





العروه الوثقى والتعليقات عليها 


كاتت: 


موسسه جهانى سبطين عليهما السلام 


نشوت فى الطباعة: 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ا ا ل 0 
العروه الوثقى والتعليقات عليها المجلد ٠‏ عم و ا ممم ام تمت ددم ادي 10 
اشاره ععفد شد شاك د نرة 38 طرارا سد حم درك خم عرمح تحر ره كر كرك دح لحرت ل ع عر كك لك ره كك ل كك قا عر كك رك ل مك كلك لكك لكك ل كك شك عع كك كك عم هف نط هه ق ه78 
اشاره مل ا 2س لش سا ص اس سه مه م ما م ع اي قر ل م يه اق م قرف مل ع يه فص ل يع قاد صرت مل ع و فص ل قم يع اد صن م ع اج فج وق ب لد عجر نض د فك 2 ع7 
أصحاب التعليقات لهذا الكتاب لمر ات م ات را اي ا #1 
فصل فى واجبات الصلاه وأركانها و ا ا ار لم ةك اا ير ل م ل ا 1 1/2 
الصلوات الواجبه لصوتت متسس صما امي 8/0 
تعداد واجبات الصلاه و بيان الأركان منها ص ا ل ص ا ع ا ص كا رك ا عو كا ل لك ع ا م ل عد م ل ف 1/1 
فصل فى النتّه ا ل ا ا ا د 1012 
اشاره اط ل ل قا اا مي قا و ا عي تي ل قي قا ات ب قر فح قي ف عا ناي كرد وح عمد قش واد جار حر مح نر طحت طاكية امامو عرد قف داه ع رد ل 03 
كفايه الداعى دون الزائد عليه ذذع حي ةد اا ادس ادن ند د حت اند دح ا دو د ند ع د ع سس ونس اد عع ع سو وده ددع م شع ب دده ع ب 
درجات غايات الامتثال لر ا ا ا ا ا 
وجوب تعيين العمل لو كان ما عليه فعلاً متعدداً ا اا اا ا ا ا ااا ااا ااا اا 0 
عدم وجوب قصد الأداء و القضاء إلا مع توقف التعيين على أحدهما 2 2شسمسثت ]صصص لمسس ا م لمم ادم ا 
جواز العدول فى أماكن التخيير بين القصر و التمام ا ا ل دك دان أ قات 0311 
كفايه القصد الإجمالى للشروع فى الصلاه اش 22ص ص ص م لو 2ت 33 2م2122 23 08 
عدم منافاه نيه الوجوب اشتمال الصلاه على المندوب لج لاا عجو ارا مج لابه وو الامجو رامع تزعو لما مياد فلوو قرع و راب تاد للا تعلدنا تالا 0 
مرجوحيه التلفظ بالنيه اماد ت كع ع يد در كاك تك كده ب مدع حو لتك رحو ك قه رد مق د ردت كاذه وو ع اقرع قت ود كرة نه بع حر نت واد ساسا ف دعي ترك عم كاد كيده جد د خخ د ج /001 

من لا يعرف الصلاه عليه الأخذ بالتلقين ا 
شرطيه الخلوص من الرياء فى النيه مم ا لي ا ش ل شي اس ا ل ات لع اد ل داك ا اا اد اه ا 21 0197 
وجوه تحقق الرياء الى 
الأول: قصد الرياء محضاً ا اا ا ااا ا ااا ا ا 0 
الثانى: ضم الرياء إلى القربه 100 
الثالث: الرياء فى الأجزاء الواجبه 00000 





الرابع: الرياء فى الأجزاء المستحبه اع 
الخامس: الرياء من حيث المكان ا ا ين 
السادس: الرياء من حيث الزمان حدم اما ناد قي ارما ام ف طالج سو ل ويه للسم اداج لص ا فلمو ا لد اوماد الو لا مال لصي مما ام 8 رردلا لدوم للبم عا عق ال د يه با ادك و ديد 6ع 
السابع: الرياء فى أوصاف العمل - لع مل ا ا اع 
الثامن: الرياء فى مقدمات العمل - و كديب اف سيب وام حوب كو لود كج دو جام عد وا ما سملومة دوي وا يبظ ل حوضو مقي ما موب واد امي با ا ا 2 
التاسع: الرياء فى ما هو خارج عن الصلاه أرق لخاد نوعاط يد كويد ركنن خخ لخاد عط وو افون فاوط يط تفلن انوع اديه وخط طن فاطو دون تكن اد رتل2 
العاشر: الصلاه بحيث يعجبه أن يراه الناس ااا ب 1 [ |[ 10 
الرياء المتأخر عن العباده لا يوجب البطلان عام ادي ين ف ع جا ند ا 1ك د وا ويا 017 عق للك ابا ل 33 دا ل يات 10 وي 10د د يرا 20/722207 
حكم العجب المتأخر فى الصلاه و و ل لما وم ل امعو وم ا لم ل م اا و ع ما و و ع 21 
حكم الضمائم من غير الرياء ااا غ21 
أنحاء الضميمه إلى داعى القربه 100000000000111 
حكم ما يؤتى به بقصد الصلاه و غيرها 0000 
انضمام داعى إعلام الغير إلى داعى الصلاه الل يشش سم عت ع ماعو تمد وام ما عم 1/81 
وقت نيه ابتداء الصلاه امش دشن لش قن ناك ظ نظن نط دن لشن 5 جز اقنش نان ند قن نل ت ندل لقان 3 انط ل قلط نالك 3 لاط اق تنش فت ند تش ل طاشطاد اتن نز 3 3 شط ادل لت شن نت 1 طر رد 1ت 12/ 
وجوب استدامه النيه إلى آخر الصلاه اا 0 
حكم نيه القطع أو القاطع أثناء الصلاه توه لحا فم لحتو لخ ومنو لخ ل تل 3 ا ال ا 3 1 نوتف توتو م ا 
لونوى المكلف صلاه فسبق لسانه أو خياله خطوراً إلى غيرها ا ا 00000000 
وقوع صحه الصلاه على ما التتحت عليه لمعم مم م ةصتاص ةوك تا اع ده عاد ا ويم 
حكم الشك فى تعيين الفريضه ل ئش لش ص ئضت ل ص ام ص م صا كاه اام م2 4/1 
موارد جواز العدول من صلاه إلى اخرى ا و و او 6 ا كك 6 43/122 
أولها: العدول من الحاضره إلى الحاضره لاا ا ف ع ع ف لا ع ف لادج ايه لا جرع شا لد عع ع للع عع ل الج عع عا ع ولد ع د عع ا ع عكر باع ع 21 11 
الثانى: العدول من الفائته إلى الفائته م ئ ئش ل ئ ات ا مق يل 
الثالث: العدول من الحاضره إلى الفائته د قا عد ده ذا مداه كسد در عمط د سه ده عاك لد عد عب نيك ردج درد عسا بد عرد عب ط دده ديد بع سد عرد عجن دبج در د عد ل به دود عه كمه د مه ف تبه دك عد كات 0100 
الرابع: العدول من الجمعه إلى النافله لمن قرأ غير سوره الجمعه “ك“6ك“»>»ك6كآكه-|)ا>»ك>96496»74يبفبفي2ي2ي7ي>ي 2>2”>ي2ي>2ي2؟2>2>2ة>7>7 101120021119672 
الخامس: العدول من الفريضه إلى النافله لإدراك الجماعه طفق ندع عدم فوع د مفن هت عه عقت قت خ دن تع عد عمق قرا فح فب ع مدقن فوم ل م كه اشع عد عد في لد دخ ف فجه نحا 11 


السادس: العدول من الجماعه إلى الانفراد ا ا اا اا 00000 








السابع: العدول من إمام إلى إمام آخر ا احا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اا ااا اس © 
الثامن: العدول من القصر إلى التمام دعم حدد د ع عسوو مامدوو دوع لمساط ود ع عم دوع ددع لوسطاطك دع ع دبهن د داع ناودع تم تدم اتدد ددع انون د ع ماداعوادة تددن عي 1 
التاسع: العدول من التمام إلى القصر - فط عن لس د اطاط دم دع قرلا دار د طن ا دس ع قد ة دن نت ادس طن خو طن د قن قاد لد د اراد تند ارا انا ده ف ل نط ند قط 1 اا م2 1د دث 92 
العاشر: العدول من القصر إلى التمام أو العكس فى مواطن التخيير الا د ااا عا ابا ناخ عا انس داحآ اح ا ا 91 
عدم جواز العدول من الفائته إلى الحاضره ولاك عاك امات كا بادك اك اساي تأ لكك عاكنط ات عاك داك مااع تداك حساك أنا سات حاكن ساقي جا حا جاع وما دج حا د رعو الداع ادج اك وكام ادج حانج جامد و رداك د ماكاط د د ا اك عا ‏ /1 9 
حكم العدول من النفل إلى الفرض أو إلى نفل آخر ا ا ااا 0ن 
عدم جواز العدول فى موضع لا يجوز العدول فيه ال ل لله صا روزا لراك رت ب م م م ل ع 1/123 
العدول من الظهر إلى العصر بب01000ا1ا1010*ة* ااا ااا 
حكم العدول فى غير موضع العدول خطاً عم م ااا 1 
عدم البأس بترامى العدول ا 0ل 
العدول بعد الفراغ من الصلاه م ا 00 ول 
كفايه النيه فى تحقق العدول لم ل ار ا ار ا ري ا ا 
بلوغ حد الترخص أثناء الصلاه حا ل ا ا ااا ما عو ا 40 
إذا عين صلاه ثم تبين أن ما فى ذمته صلاه اخرى الم ئش تل طفع أ 
الخطأ فى قصد عنوان الركعات فى النوافل - لا م م ييا يا م ابا اس ا 1 
فصل فى تكبيره الإحرام 0 10101010 3 922979722223900 9ب7ب7بيئييك 95795959 ب _ و ة>2>2ة ااا 1000 0 
ركنيه التكبير لخدي وو وجاكلا العام دعام هو ماحد عاو دمع لكأو أ مدع عاداك واو جو كوك جود لطعم جوع ص جات اواو و حلاصمب او عم ا 11 
حكم ترك التكبيره و زيادتها أو نقصانها امفك ا را دج تو د لك موا عاد لج عاد ولف دواع حا لدع دما رج لاح وات لزنا اعد و3 قدلا دع اخ ع لاع ماد داوع د عاع رط لع ان ولط 2-6 111/3 
الإنيان بتكبيره أثناء الصلاه لصلاه اخرى نسياناً 10 
لزوم الإتيان بتكبيره الإحرام مجرده بلا وصل ل 0 1 0 0 
التكبير بغير الكيفيه المعهوده نا ان ا نا نا نا اا اا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا سا3 1 
اعتبار القيام و الاستقرار فى تكبيره الإحرام ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا ساس 9 1 
أنى ما يتحقق به التلفظ ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ااا اا اس 11ل 
وجوب تعلم التكبيره ديع جاب ديد اباك دان اام اي دان جات كاعد ماي اذ دا اما مااي دا ا داح عاك ات جلاعت ات كد ماي ااا كام ماج ذلك جد مداه ماج داك 5 فاع د وك دا برك جاح دع با داك اكع علد تر وا 11/1 
كيفيه التكبير من الأخرس م شا ئش ل 101 


صحه صلاه من ترك التعلم فى سعه الوقت دا د ا ا 30 


استحباب الإتيان بست تكبيرات سوى تكبيره الإحرام و اختيار الأخيره 


عموم استحباب الافتتاح. والقول بالاختصاص بمواضع عم م عه 
الجمع بين محتملات مسأله تعيين تكبيره الإحرام 000 
كيفيه الافتتاح بالسبع وصيغها ا ا ا اح اا ا اا ا اح اا اح ا ا ا ا ا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا 
استحباب جهر الإمام بتكبيره الإحرام 00 


استحباب رفع اليدين حال التكبير عوج كحن تو خو م ا وح مه 


0 
0 
6 

1 





حكم القيام حال تكبيره الإحرام و قبلها و بعدها لمش 


حكم القيام حال القراءه و9 التسبيحات تي ع ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 0 00101 


المراد من استحبابيه القيام حال القنوت محم د د سح ا كاماد شان ع عط قوع عد امسق خوك ع مز د عجان كاماد اف خا عا د عد شرع اك ا لق جو ده دل جز اع ان كا مساق حزق مامزب عدم كع جا اد ل 


حكم نسيان القيام حال القراءه لصي م لي ا ا ا ا 


المراد من القيام المتصل بالركوع 00 


الكلام فى زياده القيام ددا يام ادك 


حكم الاعتماد والمعتمد عليه فى حال الاضطرار لع ا ل ا قر كد ب 2 ج16 لد د 6د با 2 بات و ل نط لبك ا ا لا 


مقدميه القيام الاضطرارى بأقسامه على الجلوس ل لا اا 


حكم العاجز عن القيام أو الجلوس أو الاستلقاء “ذا كدت ا دمت منت د عا لا د د ا ا 2 


حكم التمتكن من القيام و العاجز عن الركوع قائماً أو السجود قدو اده عع جد د مواد وه و ول و ع ا 6 د ا ا ا 121 


الحكم فى ترك القيام أو ترك الركوع و السجود لم ص ا ص ص ص م ا ا عا لدع عفاي عي 1171 
دوران الأمر بين الصلاه قائماً ماشياً أو جالساً اننظ دص لبذ نحت لظن ار عد لش قو ند رش د د ذه شاك تن لذ لاد ذ قث 1ك خق1 دن ططد 1ح 213 قي 3 3 1ك راض و2 3 1ش ؤت 357 3 1127 
فى من كانت وظيفته الجلوس و أمكنه القيام للركوع مال مت ا 128 
حكم القادر على القيام فى بعض الركعات أو الركعه 115 105252538 جد 7 183 ج28 كدداة عاد انك 1ع تاديف 100105 عاذ اموي اذو ا نكر لل امد و13 رع 
مقدميه المشى أو الركوب حال اصلاه للعجز عن القيام ئش اا ا 11/11 
مطنه التمكن من القيام فى آخر الوقت الصو و ا ل ا 3 11/1 
حكم التمكن من القيام مع خوف المرض أو بطء برئه رونل 
الحكم بين مراعاه الاستقبال و مراعاه القيام ا ا ري 
حكم تجدد العجز عن القيام فى أثناء الصلاه ا ا ا ا ا ا ا اا بات ل م ما م ا 1/12 
حكم تجدد القدره على القيام فى أثناء الصلاه امش ا لساب رامع اياعم اع ارود ا ابا 272ب 111/76 
لو ركع قائماً ثم عجز عن القيام ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا 1 
اعتبار الاستقرار فى أفعال اصلاه و أذكارها لاا اا ااا ااا م ا 111 
حكم العاجز عن السجود ا ا نان ا نا نا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 1 ل 
كيفيه الجلوس للمصلى جالسا امد اا د ةلاكو ا و تا وت كاه ع ا اق و 222 1/1822 
مستحبات القيام عا جه حا علطتا لأا وي جا ا دم اع الى ات ا جز ب عيبن عدي كرك الك اباك :2 حزق عه عر داع زع اكاك توي عا عا جز تزع انك أعاك جك حا اكع اع جنا كامس عا حامر لعزب دع ال كانس كح 11/114 
فصل فى القراءه اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا لس ل 
ما يجب قراءته فى صلاه القرائض ف ا ل ا ات ل ع فر و قا م 141/2 
حكم القراءه امع يم واه د ل قي حاط أ كك بياذ عأ دك بي اط جك وإوااماة ع ده بي عاط د دك روما جاده يعاد د رداك ايا داه عاد دك واوا عاد د داك بإياعاد جات دك ويا حاط د داك بايا عاد كان حك درها حاط هدك بايا عاد كاد 2 18:8[ 
حكم القراءه ما يفوت الوقت دك ع كك عدا دنا جام عات أل كادي كاك حول اك جاه فرريط حابذ كبك كرت حر ات ناج خوط خاي اك حك كدري جاح لاك جرع علوم مام لك ف كبر جام ناك رك مارم حاب كاب تر بساك جك درم عاد الا كدي كاك كل اك له 5ك 1006 116 
حكم قراءه سور العزائم ا 0 0010 زيل 
حكم قراءه آيه السجده ع متمد د جنر نوهد عفد طقه «ه هق تدوع مد عماك #ننه عد خا دلج عبد داك نت دده دخ ااال جا عرد وماد د زا طط طن «ادته عرد ناك هلل دل جنا امزح عرد وه ول شت لط هق قط ده وف ل 3 
حكم قراءه السور فى النوافل ا ا ار ا ا ل ا بك ا ب ا يي 115 
حكم قراءه العزائم فى النوافل ا ا 1 20002 
ما هى سور العزائم اناد تاماك د معدت اماد ده دا امد دن اسه دع واس ود دده دن او و د دن ناماه و عت د سود مد دماسوه دن اس دمع دنه و دن ع جات باتكك 17116 


ما حكم السور المتحده ا ا ا ات 1 
قراءه أكثر من سوره فى الفرائض بعد ا اك عه لمااة ه ل ادك ةا ا شاد اماق اد لم ديات عاد ا اه علج اياج عاد عله داج عد م لما واد مي د 1611 
ما حكم تعيين السوره حا اا ا ا 00 0ل 
ما حكم تعيين البسمله للسوره عا لاط باد لاط و وجاك معي باجا باب با ا د دبا ا هي ا اي اد اا لال اا ا ديا ل ا ل د و0112 
حكم العدول فى السور حال الصلاه تدده ا كه ادولو ا سوب لظ سو هه ود كدق موده دروا ءاه ادم اق اخ دكاو هافق ددر و ندل ل 10ل 
حكم الجهر فى القراءه للرجل - ا ا ا ا ا 0 وض 
الجهر بالبسمله فى الظهرين كد د و ا افا ا ا 1011 
حكم الجهر فى موضع الإخفات و بالعكس 4ه 98395998897393939339 22223309 رز 
حكم الناسى أو الجاهل للقراه قبل الركوع امم ا ا ا ا اد صا ا ع ا ا 1 1 
صور الجهل بالحكم جهراً و إخفاتاً بص ا لض مضي كا جار يا م ات قا ا لا قرخي 1 
سقوط الجهر عن النساء 8آآ 3 ا اا ااا ا ا ا 0 ا 0 
مالمناط فى صدق الجهر و الإخفات ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا 000 رين 
كيفيه سدق القراءه ااا اانا نا نا نا ا ا ااا اا اا اا ااا اا 37037098 
حكم غير الحافظ للقراءه عت ع عي خم عي ع ف ع بي جك ع كع عر جك ف جيك ع عع مر حك فاع جرت جص ف كع مر جك ف جر ع فكع عر جك فاع عر د م خم رت عم دع عط ع مه كع خط فخ 7701 
قراءه العاجز عن القراءه كك كد يا د د وسو عد اوسني وه ع نو يودع وام لد تخد ومع الج ددع يبرد لق تخي وه ع نوايكدك ياود لد تخد وه ع الجا كدخ يايد لق كرد عيدج طوا يدك واورد له كيه ع د جد 2 8 717 
حكم قراءه الأخرس 0000005 
فى وجوب تعلم القراءه ا 00 
حكم الائتمام مع العجز عن تعلم القراءه مدا د تعن ةلح دام اد لك ادق جد لح دوا اولك لاما 3 اه لح مان ف ملاع وا نال لهم عات نان لك ما ان زح كاسن لح دافا لق ليح ل 51 جز 111 
حكم من ضاق وقته عن التعلم اا نا نا ناا نا ناا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3701 
حكم من لم يعلم شيئاً من القرآن ا 0 إن 
حكم أخذ الدجره على تعليم الصلاه ا ل 110 
حكم الترتيب والموالاه فى القراءه اع ا تك صو اردع صم عدت وم 11 
الإخلال بالكلمات و الحروف و الحركات المي ا ا ا د ع اك با ا ار ب 1101 
حكم الوقف بالحركه و الوصل بالسكون 115+ <[ [< < | < < <ز 1 ذ 1 ز2ز2 12 1 1 1  [‏ ذذ [ [  [‏ [ [ [ 1 اذ 00 
مراعاه مخارج الحروف اا ا ا لا لاا لمكا 1 11 
المد الواجب و مورده لت ل صتششصشمض ئ م م ا مام م 09 


حكم الفصل بين حروف الكلمه ا ا ا او ل ل ا 1 





انقطاع النفس أثناء القراءه عوج دع عي جه عند مودو عله عل ساد علد عل وجا عاد عمس جلة علد عل لدج عات جات علد عا واج علد مايه جاه عند ف اموا عع م ا عد ع وات ل ع 1110 
مواضع الإدغام أدج دوك و كته دده عد عام عست د ودود عن اه مود دك ع عسي ونه ددع نش درب ةد د 52 درن تند أ تاي ةد أن 2 00-3 7 
القراءه بإحدى القراءات السبع ا 1 
الحروف الشمسيه و القمريه الالش اا كما ادك عاد اواك ناوأ كا حاياء ادك اكاك أ ات اكاك اماك مامد جاع د تا مامد و تاماعد اك د العامة د اق كتداعك يداك اد اساي عد كك داتعا ا 9/155 71/0 
فروع فى ما يرتبط فى المقام ا ل 
فصل التخيير بين القراءه والتسبيحات فى الركعات الأخيره دادو معام اد و ا ا ا اا ا و قا ل لك وا ا 1 1 801/1 
اشاره لع ع لت ع اا كا قر ا رس عر ص ا ا ا ا ا ف ا ا ات تر ا ا ري ص عر ا ع ا ع ا ع ردك عا لت مرك لاك ار ع ع لط ا 1 
حكم من نسى الحمد فى الركعتين الولتين © فُلكككيبب”يلبلللللجح#ييوفه4+4#4  #+‏ في 0#ل##ح#»ه010000000224 اال 
أفضليه التسبيحات على القراءه 0ن 
حكم القراءه فى الأخيرتين عبات ف ا صا الا اي ص تي سات تت ص ص ابا م ما رام ابيا يبام ود للا 
حكم الإخفات فى الأخيرتين ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 60176 
العدول من القراءه إلى التسبيح و بالعكس ما ا ا ا ا ا ا م اا اتام با با بابك د تب ا 11/81 
قراءه الحمد بتخيل أنه فى الاوليين عوط عم خم ود عدم عع ا ل ل ع و عل اردع فكع ع ع 1 3 1/112 
حكم نسيان القراءه و التسبيحات قبل الركوع 0 مم م ا م ا ااا ا ين 
الشك فى التسبيح بعد الهوى للركوع 31 000 
فى حكم زياده التسبيحات على الثلاث #48 تظ66©20ق_6ص7_6”ي”4ي6ي6ي6ي©676©6ي626262626257676ٍ7:7:6:6:62626_2ز7ز7ز7زر7/7/ر:ر/:ر/:ر:ر/ر:ر:ر:ر:ر:اارطرطر رقأ ئم/ض 
قصد القربه فى التسبيحات م م ا ين ين 
فصل فى مستحتات القراءه 2152121323737 1 573 575357ة#37ذ##7آ ااا ااا اا ان 
اشاره سام عي دشو ةعمد ص رجاتي وى عد داكا تك طن جا لدعت دحك 6 لإماقة طلا لالد عاك أرق < لاف تك لم علد عاك ها ركه حا ناد اك يم موسا لدعا عارك حا لاك تك باه لجاكلد عاك عارك حا وما ادك اوماد جلك ع كا دح ال 
الأول: الاستعاذه ا ار ا ل ا ل ل ل ل و ف ل ا 111 
الثانى: الجهر بالبسمله م د ا ل حرم اك ل ف يت رمعت كل فق 111/1 
الثالث: الترتيل ان 
الرابع: تحسين الصوت 0 لو 07 0 ات باو ل ع بدا ال الك 0 ا او ا كد ات ذا 2 لكوت د ا د د ل ا تل مسا 010 
الخامس: الوقف على فواصل الآيات لئان 
السادس: ملاحظه المعانى و الاتعاظ بها ل 





السابع: السؤال عند آيه النعمه و النقمه بما يناسبهما وا ا و ل ا د و ب ا ادو د ا ا عا جا 0 ا 1 ل ا ا ا 0 
الثامن: السكته بين الحمد و السورهء و كذا بعد السوره ا 00 
التاسع: قراءه المأثور بعد التوحيد و الفاتحه طب ته بد ملل من نواد لبود تر دار ند كرت لل نج تانر رق 5 ار لاق ارق رقت لتاق 3 0ش 519/112 
العاشر: قراءه بعض السور المخصوصه فى بعض الصلوات ل ا يت ص ات لاوم ام لش واه مجاه لواف م ارده موي11 71 
استحباب قراءه بعض السور فى صلاه ولداج دوق إمكدة احادة ادف موده هش انظ موده انث او ا ار 
كراهه ترك سوره التوحيد فى جميع الفرائض ئش ا م 
كراهه قراءه التوحيد بنفس واحد. و كذا الحمد تك ا واد اا ا 1 
كراهه قراءه سوره واحده فى الكعتين إلا التوحيد لح وك دو ام اك حت لاد ك5 دا ملك د 3 1 ع ةلح عاد للد امد م حك ا د ب 0 1117 
جواز تكرار الآيه فى الفريضه و غيرها و البكاء ؟أ4اإاًآأإبوبآلآلكف4ةبهه4ه4ه4خهاك“ 0950990033 00000 اررض 
استحباب إعاده الجمعه أو الظهر فى يوم الجمعه إذا لم يقرأهما ا ل 
قراءه المعوذتين فى الصلاه ئ ا ل تمصت 2 5 لصم ل ددا رض وتد ار لقن لع م 16 
عدد آيات الحمد و التوحيد كن با د د ع حي ا لدت 4د لك اك عع عاد لك ل فرع كا لدت ا مرك عق حك يد درك 4 لجرك ل دع عي دك كد دن 26 جو 5 ده ع ع د كن 6 جك لك م ع دك ليد د 6ك ع فر 100011 
قصد الإنشاء و القرآن حين القراءه لط ادي ا يا ات ل ا ااا ةما اق ا ات ات لاه فا ا و ب 8 
الاستقرار حال القراءه اند د عق نكن ادذخ ود ةدعم معاد اوذخ كوف زنع ة كتخا ذخ فتعة دعن عفطة او ة طفنو ةن موطف فط فم سوط طوطخو نموسطا نود هخ 0 
استحباب الصلاه على النبى عند سماع اسمه حين القراءه مدي ع باك بوي وك وه عه باك بوي وك يو عد كوب وود شو وي عدن كو يود وك يي عو ياك يود كديب مسوك /3؟ 
حكم القراءه فى الحركه القهريه 08 
حكم الشك فى صحه قراءه آيه أو كلمه لم ا ا ئش ا تا باداوا امد تايا 
الاقتصار على تسبيحه واحده عند الضيق ا و ا ا و واوا اا ل ا 
بعض فروع القراءه م جد د قاو ماد د ديد يان عات واكك بدي حي د لبدو بان دلت ذال كات ور حا د الاج باو اداع داك كه يا حي د جردا يرن داك ناد حك اق حاط دل ردك ياه اداع دا كه ور حا د كرد يدن داك جالع درن حت ارح يل دا داه 2 
فصل فى الركوع #ذه 2 بد ناد جا دده اعاد يه عوك حان زد ديد بي اديه نوع عسز يديه وا ود لا دع موحد دي ع يوا جود أ تاس و عات بي ود اااي و لا يع ويه راسد وك د زا يه ع عي كادي دوع عو ديد ا 
حكم الركوع فى الصلاه لود ام بريه ااي ا اج ا براي و قر قو مااي ا قدا اد قو ولي او تا ف ني ا وه اله بايش ات شيف 
واجبات الركوع خم ا ا ا وت ل 
الأول: الانحناء م ا ا ا ا ل ل ل ا ع ا مات 
الثانى: الذكر لاحم ال ااا تا اا ات 
الثالث: الطمأمنينه لاع اا اا ا 1 


الخامس الطمأنينه حا القيام من الركوع 152336 
عدم وجوب وضع اليدين على الركبتين ا 
العجز عن الانحناء للركوع 2*1 
حكم الركوع جالساً مع الانحناء و قائماً مومئاً ظ5 
التمكن من الركوع الاختيارى بعد العجز د وياد 
زياده الركوع الجلوسى أو الإيمائى 2ه« 
حكم من كان كالراكع خلقه أو بالعارض 252513118 
اعتبار قصد الركوع فى الانحناء 23 
حكم الناسى للركوع قبل السجود 0 
حد الانحناء فى ركوع المرأه دم ان لاا د لاا 
فى ما يكتفى به من الذكر فى الركوع ا ديد 


زياده الذكر على المره لا ا ا ع ا كي عق اتات ات ل ع ترك را كرك لاي اك لذج تايط بكار ورت در عات كاك و رن دترت ارت و2 رك كك لتر تارك لاو ركرك كت ل كاد ل را 


عدم جواز الشروع فى الذكر قبل الركوع و الاطمثنان - 
سقوط الطمأنينه عن العاجز 151*206 
حكم ترك الطمأنينه فى الركوع 0 


فى الجمع بين التسبيحه الصغرى و الكبرى 0-5 


العدول من التسبيحه الصغرى إلى الكبرى؛ و بالعكس 


شرائط ذكر الركوع ما 2 


التحرك قهراً فى حال الذكر لمكا اا 








الرابع: رد الركبتين إلى الخلف ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 0000 ارين 
الخامس: تسويه الظهر ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا 0 0 ليلا 
السادس: مد العنق اناد ان مام واه و اندي لون عون زه عل جاب مين العم ع يوا ءا وده امه ع انام ون أم ايح دوه مني ان مال اوناع م حم ونه انه ع صاب وج اح ع بوب مح انه مدل را وان اه بالط ع واه هجاحب وا وه تلع عم 6 716716 
السابع: أن يكون نظره بين قدميه لق ددا اماق بدا كل الك ف لتعالك ادن باد لاق تانق لدكنا كاب ةدمعا اند انك ور ةدب اق د نواه دا ابل 1 
الثامن: التجنيح ماده د عام م طامدده دنه عاعاد ند عااد هه اد مامد عدن د حامان اه د اد ددعد د د اوه د نت معاد تعد عادع دده ددا دع ند حانا د نه ددا ع ده دنم روه دده د عمد جتن 1 
التاسع: وضع اليد اليمنى على ا دسا اد مك اران عاد ادك يط م ارالك اد كا و ار سوا اك ا طاسوا ا ع ا ع اك ا عا ا ا 016100 
العاشر: وضع المرأه يديها على فخذيها فوق الركبتين رك عي يي ل ا عت ل د ب عت ف د و دك كك د ود ع ل 016 
الحادى عشر: تكرار التسبيح ثلاثاً لم اا ب اا م ب ا اا لا اد وا الاو ع ماك اواك 3 دام ماع 16 
الثانى عشر: الختم على وتر 77000و ج؛ج؛هُ:كك2>2 > 2 ااا ا 0010110001 003000000000000 | 
الثالث عشر: الدعاء قبل الذكر بالمأثور ع اا ااا ا 
الرابع عشر: الدعاء بعد الانتصاب منه بالمأثور ا ا ا ا قا ال ا اك ا قا معاد ام وا اد ا ال لا دروو اد عط ع ود ادق + 1616 
الخامس عشر: رفع اليدين للانتصاب منه للا ا لاا د ا 2 1 110102 
السادس عشر: الصلاه على النبى صلى الله عليه و اله بعد الذكر أو قبله مده ع متك م ع و له عم ا م ع ل مك رم ل فد ع ل 611 
مكروهات الركوع ااا ا كي اي ا ادا لا و ار مايا2 وو ا 12 01 
الأول: أن يطأطئ رأسه ا ا ا اا ا ا لط م الا ا ل ا ا 0 
الثانى: يضم يديه إلى جنبيه 0000 رززران 
الثالث: أن يضع إحدى الكفين على الخرى و يدخلهما بين ركبتيه 000000 زززن 
الرابع: قراءه القرآن فيه 0 ورين 
الخامس: أن يجعل يديه تحت ثيابه ملاصقاً لجسده طم اا لاا اتا و مالأ اب ارو ال 3 وقوه ل قو ةق قا تروط لو ا ا 0 
اتحاد النافله مع الفريضه فى أحكام الركوع عالق عد د نيا را دسا بده نال ند باد دابا نايا ااا عطاق اب اما ا ا لاطا د ايا اا ااا ال اد ححا ا اساسا ل اده حي حا ل ا ا ا 981616 
فصل فى السجود ا ان ا اناا ااا ا ناا ناا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لالس 307016 
حقيقه السجود و أقسامه و ركنيته 0 
واجبات السجود ادك و ددا باك اناك ويا جد اح و لون معاد سلطا وده و داك داع لور ماع عا احا لوقام و كاد اح و لمن مامه أعاطاء ها و أدأد اح ووع م اعاداك كص ساو احا لو ع داعا لمق ماح دآدا حك ضرعا مادعا كوم و اساو عا 6 7 
الأول: وضع المساجد السبعه على الأرض - اماع16 


الرابع: رفع الرأس منه ع ا ا د ا د ل ا ا ااه به ا ب ا اه د كي اه ب ليه ا بت صا سياد اج ا اد ا ا ا 11 
الخامس: الجلوس بعد السجده الأولى و بعده ا 
السادس: كون المساجد السبعه فى محالها ا ا م ا ا ا ا ااا اران 
السابع: مساواه موضع الجبهه للموقف لا اراك ف كوا لاا وأا أ اياك أك أاك داك أ لصا الأ االو اق أ زايا جك أ لأا لد اك اليك أ اك ااال أ ااا عاك اك ابلك 0 17 
الثامن: وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه ا م لص ص مس سسا م 
التاسع: طهاره محل وضع الجبهه اااحااااااااااحااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا سا2 1 16 
العاشر: المحافظه على العربيه و الموالاه و الترتيب فى الذكر لما ل 1 عق ا و 11 
تحديد الجبهه و موضع السجود لحكدلآلآللآبفل37372ق 77 22 ا 1 ااا 1100لا رززن 
اعتبار مباشره الجبهه حال السجود للك جلك جاع ات حلت لبا كد عا لك مان اك لمكم كل جلك مايا 6 3 لح داو إل لاما 3 لق ا ا لك لاجس لقعا جل مايا2 1 106 
اشتراط وضع الكفين على الأرض اختياراً 7ق و3 يل فج وم نم3377 2376 مد فيج 3 ميف 2د د بن طقف 27د نوو 551ب 054 11 ا 
إجزاء وضع مسمى الركبتينء و تحديد الركبه ا 0000 وان 
وضع طرفى الإبهامين و ما بحكمها دق جد واد وو حل سوا ولد عو جو أ مي وأ يي وا له و حردي ورج كد ادر و اا صرياي عا دسو لق عبا وداه ب واد عر جك ع1 1017 
الاعتماد على الأعضاء السبعه حال السجود مادو فرعف سود ة كب شود خنداد فخي اطمدع عو ندند ل تسا شود ونان اداح حيط أطي وتطن دف وب طبن وةئ د دض فيد 1217 
كيفيه السجود و تفصيله كجلوو29444222>">"9999999999ه9795595959599592289لب29ب79599ج7جئ4:45ئ14 000000111011111 و0 
حكم وضع الجبهه على موضع مرتفع 6002-8 ؟؟ >-9ة19)>ة9>9 م 7©7>©990090098899990©080080808©8©7# اا ا 000000 ارون 
حكم ما لو وضعت الجبهه على ما لا يصح السجود عليه ااا ااا ا ا اا 00 وان 
حكم تعذر السجود على الجبهه ا وا ا و ل ا ل ياك موا ل ا وا ب ل واب ل لما و لد م ميخي و عو 1011 
فى ما لو عجز عن الانحناء أو وضع بعض الأعضاء للسجود ااا ا 00001 
حكم ما لو حرك إبهامه او باقى المساجد فى حال الذكر 3 000 1ط 
حكم السجود على غير الأرض ا ا ا ا 0ن 
حكم ما لو نسى السجدتين أو إحداهما حدم مقغة تعد مت توج عسع دق دز دن دن ان وده سم قت رذ لط جرت واه حد عماج تت حم وتات تلدع عد قاع تزضه عم وقزة مده سمه تقر مده د قله شم دمع 043 12 ]11 
حكم ما لا تستقر على المساجد ا اف م لاو وباي بر يا 
حكم العاجز عن الانحناء بين وضع اليدين على الأرض و وضع المسجد على الجبهه 1د اه 1 نه واد و2 و2 05 2 20 لد 2 د د اك د لو اام 101 
فصل فى مستحبّات السجود اا ام ا ا ما 


الأول: التكبير حال الانتصاب من الركوع قائماً أو قاعداً بدب 000011 ااا 
الثانى: رفع اليدين حال التكبير حلا ا ا د ا ا اد اا ا ات اح كاد ااا ا ا راد د ا ا 80916 
الثالث: السبق باليدين إلى الأرض عند الهوى 00 
الرابع: استيعاب الجبهه للمسجد اا ا إن 
الخامس: الإرغام بالأنف لتمط ل موود ا كل لو لظ اا لول ل كه و الوا قة اماه اللو ا و ةو حك لواو د 3 
السادس: بسط اليدين مضمومتى الأصابع ل شت ص سمس م ص م 8 8 
السابع: شغل النظر إلى طرف الأنف حال السجود 00 اا 
الثامن: الدعاء قبل الشروع فى الذكر درجم اع م عع داد مقع م قاع ل يه عا يه ع ع د ماك بع برع حيط اع يد عع د عاك ع يدم عه لجاع عاد ع ع ع ند ممع رع عع ادع جا رع عع ع د ع ع رع معي ادع حا بع قارع ع اد ع د ع رد ع عي لع اد فرع 10 
التاسع: تكرار الذكر 7بب7777بب70ا5[1[151|[|[ذ[5[ذ[007070717[[|[1[15[15ا06000000000ااااااااااا ااا ا ااا ا 
العاشر: الختم على الوتر امسق كنك داع حا اي لوت مع دف ا ار ف ا ل ا اق كات با د ق فاه ساق كمف ماع دو لخم مف عدف مين قلخ و فع ودا د مع كنل مو 111 
الحادى عشر: اختيار التسبيح من الذكر حم تت قعص و ش73 
الثانى عشر: السجود على الأرض ا ا را 
الثالث عشر: المساواه بين موضع الجبهه و الموقف اا احا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا س3 399 
الرابع عشر: الدعاء فى السجود ددد كه كمه مذ كد ذو عه مده مكو عه عه د كو عه مضه د كو عه مذ هدكو ده دك طخو عه ممه دجو عه عق دده عه مضه نجه عم عت 3 طكو عه مضه دهج مره عقف طكه مره 52 ك2 1901/12 
الخامس عشر: التورك فى الجلوس [ 0 0107010707077[17150101أ0000106301381ا ااا ان 
السادس عشر: القول بين السجدتين: «أستغفرالله ربى و أتوب إليه». اطي ا كا ا املظ شع إل قاو يلظ 1 
السابع عشر: التكبير بعد السجده الولى و قبل الثانيه اح ا اح ا ااا اا ااا ا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا اس 379 
الثامن عشر: التكبير بعد الرفع من الثانيه كذلكى لل ا 0 ان 
التاسع عشر: رفع اليدين حال التكبيرات 00 
العشرون: وضع اليدين على الفخذين حال الجلوس 0 0 00 
الحادى العشرون: التجافى حال الجلوس مدي م راي ا ا يي وي وي ام م م 1 
الثانى والعشرون: التجنح مجعة ا من تع وف ف قم عدم شغ تدع عد عمد دراك ا طط ةع وات مسرت اد تزه اط جا لج عع حع اك ل حم ماد الع عه وجاح تزع سم ح قا دلت دس عمق قرع دع وقية تفع د عقف عجر )13 
الثالث والعشرون: الصلاه على النبى و آله فى السجدتين 2 2ش ش2ششششششسشص وش سس صصص ا وي و8 
الرابع والعشرون: أن يقوم سابقاً برفع ركبتيه قبل يديه 0010 ااال 
الخامس والعشرون: القول بين السجدتين: «اللهم اغفرلى و الرحمنى» ل ا ا ا و كا م كد 11 
السادس والعشرون: القول عند النوض للقيام: «بحول الله و قوته...» ا ااا ا ا اا ااا ا ااا 380992 


السابع والعشرون: عدم العجن بيديه عند إراده النهوض عا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اس 


الثامن والعشرون: وضع الركبتين قبل اليدين للمرأه عند الهوى للسجود 10 ز[ز[ز[ز|[ز[ز[ز[ز[ز[ز1ز1|]1|]1|]1|]1|]1|1|1|1|101]| ]| ]| |[ 0 12107010 





لواحد والثلاثون: زياده تمكين الجبهه و سائر المساجد فى السجود لالادنش ا اا اا ءاد أو اناا أ أل لأا ءا ان أ اااي ناك أل الما اك أح عاك اا حك أ اك ااا عاك اا جا لأا اا ا ج81 


كراهه الإقعاء فى الجلوس ا ا ا 1 


فى ما يعتبر فى هذا السجود لسوت 0 
فى ما لا يعتبر فى هذا السجود ااا اك قي اما اط وا 
فى ما يكتفى به فى هذا السجود 0 
حكم ما لو سمع القراءه مكرراً و شك بين الأقل و الأكثر ا ا و 1 ا ا 
كفايه رفع الرأس من السجده فى صوره وجوب التكرار اداح وا اد دل وا لور ول 3 دما اا ل ل اا لجو ار ع وا لم موا ا و ا 1د 
سجود الشكر و بعض موارده ااا 2337 
ما يكتفى به و ما يشترط و ما لا يشتر فى هذا السجود 2 6 ات يا جل ادي كدح كاكر تك لما نوكيه كبر جنا لاك رك يط د اتا كر 0 اتات ل بي جود لد اد رك جا كرت اط ادا كا كر عا 0 
فى ما لو وجد سبب سجود الشكر و كان له مانع من ذلك اا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 
السجود بقصد التذلل و التعظيم لله تعالى؛ و ما يتعلق به ا ا 


حكم السجود لغير الله تعالى م ل لش ئش ئش ف 


الأول: الشهادتان ا ا ا ا ل 1 
الثانى: اصلاه على النبى و آله ا ل ل ا ا ةر ل ا 1 ا ا ا 1 1 زه س5 
الثالث: الجلوس بمقدار الذكر الوارد لش لش ا ا ا ا 61 
الرابع: الطمأنينه فيه وود ادن سود وود ساو لوده لسك واساودد سل سود كدوج اتئذه د كد ةنيد اله 
الخامس: الترتيب فيه ا 2ض راض هس ااا م م ا ا 8113 
السادس: الموالاه اع اح حو لذن ات لا د و ل نا رك لأا لكا سن ل ا ا ا ا نات را اا ا و لت كام ا ا ان ات ا لا ع ل 4 2107 
السابع: تأديته بالوجه الصحيح ف دقد مد دح عد مح دك جد عد د د حمطت دع جه دع وى كاد عد عط ع د ل درن ورد عم عرد للد مد ل در ع لك م عد دمع د جد حت دع كح دم كد عم 1 711 
ذكر الشهادتين و الصلاه بألفاظها المتعارفه ا ا ان 
كيفيه الجلوس فى التشهد ممص ا ار ات اط م مس سم سمت م م مم تام ات سركت ماما دنال اب 1 
حكم تعلم الذكر 007007070707202 600000000000اااااا ااا ااا ا يرف 
يستحب فى التشهد امور عشره اا ا 
الأول: الجلوس متوركاً لمم ات م ااا ا ا ص ل ات لت ص ا با مار ع ا امم با كي ا با الوا ايا بأ ل ب ل 2 
الثانى: القول قبل الشروع بالذكر: «الحمدالله»» أو غير ذلك و0 وض 
الثالث: جعل اليدين على الفخذين 7 000000000000707070707170715707ا اا 
الرابع: أن يكون نظره إلى حجره 00-2 ا 0 0 ااا ااا اا يان 
الخامس: القول بعد الشهاده الثانيه: «أرسله بالحق بشيراً و ...» 2222 اش اص لت ل ا اع نوع 
السادس: القول بعد الصلاه على النبى: «و تقبل شفاعته وارفع درجته» ا ا رض 
السابع: القول فى التشهد الأول و الثانى بما جاء فى موثقه أبى بصير ام ا ا ا با ات اق اا ا 6101 
الثامن: التسبيح سبعاً بعد التشهد الأول لاص ل ا ا ا را مي ل جا جك عو 7 ل اقم برط ا 11 
التاسع: قول «بحول الله و قوته...» حين القيام عن التشهد الأول لعي ع افا قو قا يا وت ل قو و اي لت اي و قح اي لت ل اط ارما و ا ل ا اش 0 1217 
كراهه الإقعاء حال التشهد بع عددة تعد عد حت ده حت ده دخ خط جه سه محا ع2 خط دخا مانت عرد عدا ع لقت درت ذخ« سدح عبد عو ادك نع « جد لاسارتت عد صد اد كاله سه حخ ات اتج عرد حي مط رقم له مط ادم ده 2 1 2611 
فصل فى التسليم أ دي الامو امات اراد مانا نا بان لمارا نا دسا الدد ينان د بعاد ل درنا ما عادالا لاح ع بعاد مرا مدسادا ل دنا در دا اساسا ددا ندند مدعا دادما مد دادس دديك مدنا دبا بن نادت ع 610 
حكم التسليم و حزئيته للصلاه و جميع ما يعتبر فيها - ا ل ميا ا ا ال بج 2 ام دلوا زرحا لطر أ لعا ف عا بلاج جديا اعلا دبع عأ ل لقال دز و 1101 
حكم تركه ا رق 


حكم تأديته ان تدده خ فاط دح معي عاد عل تدواع عن عليه حجاد دند عل مود ماع ملعي جا عا عمو د عع عا جد عند عل لط ع ند اعسات عرد عقت عاد عاد جات عند لاد د ا 6161 
حكم الصلاه فى الحدث أو الإتيان ببعض المنافيات قبل السلام ا 0 
ما لا يشترط فى التسليم معت حكن عات اك رمات ال ص لات د ل لل عد قلي ا تق عع 
حكم تعلم صيغه التسليم لاوا انه م 231 دوواد 3ك بن 333 ن ه22 20-3313 بده دب ب امن 3 ديق لوا ا 7101/1 
حكم العاجز عن التسليم و الأخرس مم اك ا وة /1 1 
مستحبات الجلوس فيه ممك اا ا ا ‏ اااد ك ا / 81 
كفايه الإخطار الإجمالى بالبال فى السلام 00000000000000000000000700707077073737373703اااااااااااايا اا ا 
استحباب الإيماء بالتسليم 0 ون 
فى ما لو دخل وقت الصلاه أثناء التسليم ل ا ا 
فصل فى الترتيب ا 
حكم الترتيب بين الأفغال اصلاه 8 بب 1001000 10 0 0100 ا#131#[317#1#071آ13 ا 
حكم ما لو خالف الترتيب ا يان 
فصل فى الموالاه ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس لق( 36 
اشاره لح ا ئش ل ص لاض عم تاي ا مات ,عياب اا وام و م سيار أرما ام ووو عاضنات 0:9 168 
حكم الموالاه بين أفعال الصلاه و أجزاءها م ا ااا لقعا بر لو ا ادع ا ا ع ا ا ا 2 68/6 
ترك الموالاه تاتش َك إ[كمك|أ|م><ثاااتا تت الامءة م لاا اع اام زوع 
التطويل لا يوجب فوات الموالاه ا ا ا ا ون 
مراعاه التتابع العرفى بالأفعال و القراءه و الأذكار م ل إل 
فى ما لو نذر الموالاه لاا ا ا ا ا ااا و تا ويم له مرو ع رامو لك ا د 21 
فصل فى القنوت 0 ريون 
حكم القنوت فى جميع الفرائض و النوافل 000000000000008 ا 
تأكد القنوت فى الصلوات اناك انا وا نت لان كنا انرا بات اناك جاوق تناو نوراق ذانان ثواء ل ار ترا مانت متاك دن انق الاك تدا شا تمان اش ون ل بن نت 216 
محل القنوت فى الصلوات - 14د نيا نئي اث تن 3ظت ني لل نني ابل 300333 خاي لظد قعل لعا ل د ط عسل عد قن 2 خسا »ل لد ص وا ادف ب عع 11 
عدم اشتراط رفع اليدين و لا الذكر الخاص فيه وول 


جواز قراءه القرآن فى القنوت ا مقع عا 2 62 


جواز قراءه الأشعار فى القنوت - ا م ا 12 
جواز الدعاء فيه بسائر اللغات إلا الأذكار المخصوصه 1000000 
قراءه الأدعيه الوارده عن الأئمه: فى القنوت 0 ران 
ما يبدء به فى القنوت دأداط اك عاط راد ,د ماك عاد تدان دراك عااية ا وعدا حاادد كا اادج اكد عااجة رن ند عزاكا رجا كا اح اكد عا 5 ناد رد عاك اد 2 اانا دحاج اام ادا زياد د ا اخدح اكد عاانة 2د ماك اك د اك عاو و د ا 1701/0102 
بعض ما ورد من القنوت الجامع ان ان ان نان نان ان ان نان ان نان ان نان ان نان ان انان نان ان انان ان سان ان لان ان سان ان ان سان نان تان سات نان سان ساس ل سان سات لان سات ساس للع ساس سال لل سس ل ل لس ل سس ل لل 16 1617 
حكم القنوت بالدعاء الملحون ات سش صمل وص م وم 
جواز الدعاء لشخص أو عليه م ا ا 0 وين 
حكم الدعاء لطلب الحرام مومع عو موه وه مه وه وو عم كه د مده موه عدم مو واه مده ده ماع عو در واو ةع هه و هجتي لجع ده وابه ع كوه دجوف ع كم در جاو عجو اي مع جره ماي عه 1ج 3/1212 
استحباب إطاله القنوت مع ف ا شك ا ا عه يجا لاج 3 نط د د مك دوه وطن ا ل لما عا فده يلا 01/17 
استحبابيه و كرهيه جمله من الأمور حين القنوت أ جاح اح نان اح احا احا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا اا ا اس اح ساس لس 1/1 36 
استحباب الجهر بالقنوت لاا لك اا اا ارا ااا اا ل دكي ا لا ا لاو دح 1 
فى ما إذا نذر القنوت مادا يل تباي تأي مف كي ا أل ره فماييا وال وات كما ا وال برو لماي طأي ع قر مل وأ به ماني دا ات كم ا بأ عرو ليطي فق تر مي وأ و ماي ان اد كي ا با امف تمي دأ داف قد شد وا ي//7601 
حكم نسيان القنوت و ما يتعلق به ع شخ م د عدم مه ممعم هع ع م مم تو ع وه ا لمع وك ا 10 5/2 
فى شرطيه القيام فى القنوت 77 ااا ااا ان 
صلاه المرأه كالرجل فى الواجبات و المستحبات. و بعض ما يستحب فى صلاتها ممم لا عا لطا الف قم اف 6 
صلاه الصبى كالرجلء و الصبيه كالمرأه لمح ا ا ا ا ا ا لا لا ارا ا ا بلا و81 
بعض ما يستحب فى حال الصلاه قو ل ل ا ا و تا له وا ل ا وه م مجك ل ا م وا ا صا ره وات لقا لاع عياب لاقن عع د ماخ حت ماوع مما د ادو ته مماك ةل عم عه واد لق م وك 6/1 
فصل فى التعقيب ا ا ا ان 
مالمراد من التعقيب ار ا ا ا ار ا اا ا ا ا 11 
حكم التعقيب و ما يقصد فيه ا ا نا نا ناا نا ا نا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا 3636 
ذكر امور فى التعقيب: 000000000000000 
أحدها: أن يكبر ثلاثاً بعد التسليم صل ل ا ات ا تع 
الثانى: تسبيح الزهراء عليهاالسلام؛ و ذكر فضله و كيفيته ا ا ا 000000 رزرن 
استحباب كون السبحه من طين قبر الحسين عليه السلام 000 نان 


فى ما لو شك فى تسبيح الزهراء عليهالسلام 0000000000077 


الثالث: دعاء «لا إله إلا الله وحده وحده ... إنك على كل شىء قدير» آذآ ذا 10/25 
الرابع:«اللهم اهدنى من عندك. و أفض على ... من بركاتك» اديه ام ميا مع ا ا شد ما ا باه قلت م يا عل ل اط عه لو داج ان الم جات ان 6 لصا واد عا لوا 162/2 
الخامس:«سبحان الله. والحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر» مائه مره أو أربعين أو ثلاثين تسق ل لقن ل 6ت لطث د تن ترا تاحاقد اق نظت ند 3ن 330123 33 1/1/3 
السادس:« اللهم صل على محمد و آل محمدء و أجرنى من النار... الحور العين» ا ري ل ا جا لعا ا 6/11 
السابع:«أعوذ بوجهك الكريم... و لا قوه إلا بالله العلى العظيم» مرو ا ل اا وق اذه ممم ا و لم اا لال 
الثامن: قراءه الحمد و آيه الكرسى و آيه «شهد الله أنه...» و آيه الملك م و سس ا ا م 1/1 
التاسع: «اللهم إنى أسألك من كل خير أحاط به علمك ... و عذاب الآخره» ا اف ا 61 
العاشر: «اعيذ نفسى و ما رزقنى ربى...» و «اعيذ نفسى...» كح حاط ع حم كر سر سي دا رح م در حك ته دن تطح حم عر مخز رمع عام لامح ع حا خرن حا قزق ع جا خاي جع جات عر جاع كر ع عاط ول 322 6 
الحادى عشر: أن يقرأ سوره التوحيد اثنتى عشره مره. ثم يقرأ الدعاء الوارد بعدها ل ل ا ا 3 ا مك ل ع ا ا ا 61 
الثانى عشر: الشهادتان والإقرار بالأئمه عليهم السلام نعي حاو دل اط ا ون وباج اكلا تئر لك عا اد كع عاد قر لك دابل لع ا ل عا ا لع دا ادر لاك لات د 2 0/111 
الثالث عشر: قبل أن يثنى رجليه يقول ثلاث مرات»« أستغفر الله الذى... و أتوب إليه» 7-8 1[ [ز[ز[ز[ز[ |[ |[ 1000 
الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسيان: و هو :«سبحان من لا يعتدى على أهل مملكته قدير» لي ا ال اا ا جا در اا ا ا 0 
استحباب الجلوس فى المصلى بعد صلاه الصبح إلى طلوع الشمس مشتغلاٌ بذكر الله العو م1 احا لفاك لكو لابو اويا لو 11 
الدعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه بعدهاء و هو أفضل من الدعاء بعد النافله ا ا اا 0 ااا 
استحباب سجود الشكر بعد كل صلاه م يه ل ا مد عد اي ا كا اه كاه اح بد ل ور اد كحي د وياد ع وو امه كدر وه الاباك كر ووه كد بكر علوي دق بور مك كد ود شو 2 0 
فصل استحباب الصلاه على النبي صلى الله عليه و آله لظي ادم اا او لدف اده ولد ما وا لوي ولد وج خا اح ووو اد و ا لظا الم 0 0 89 
استحباب الصلاه على النبى حيثما ذكر أو ذكر عنده ا ان 
يستحب تكرار الصلاه عليه إذا ذكر اسمه صلى الله عليه و آله مكرراً ص م صا ةا ا 31 
إذا كان فى أثناء التشهد فسمع اسمه لا يكتفى بالصلاه التى تجب للتشهد ودف و3 دلت و بكار لي ةدا و كد13 13 57د 2 2 2 111 
عدم الفصل الطويل بين ذكره و الصلاه عليه صلى الله عليه و آله ا ا ا ا 1 
لا تعتبر كيفيه خاصه فى الصلاه عليه صلى الله عليه و آله. بل يكفى كل ما يدل عليها ل ا ا كب ص و ار و 110102 
إذا كتب اسمه صلى الله عليه و آله يستحب أن يكتب الصلاه عليه ا ان 
فى ما لو تذكر اسمه صلى الله عليه و آله فى قلبه ينماد مال اند عه اد اه ياج تداك لا نا اه ععان اا عات تاها اذاي عاج تنا اتاد نات عه ءاد اع نيد اناك اعت ت نحن اكات د نادت دن اداه لاك تعدا ع ا عاد ااي 15 68 
استحباب الصلاه عليه صلى الله عليه و آله عند ذكر سائر الأنبياء و الأتمه عليهم السلام و كيفيتها 2 ل لا ل ل ال كك لو 1 
فصل فى مبطلات الصلاه اس 
الامور المبطله للصلاه المي ا ا اي ا ا ا ص ا صم ةج عدو 2 د 223 111 


أحدها: فقدان بعض الشرائط فى الصلاهء كالستر و إباحه المكان و غيرهما لم اا اا لي لا ا ا لت ع 
الثانى: إتيان الحدث الأكبر أو الأصغر ما ا ا ا م ا 1616 
الثالث: التكفير وذ دده عطاك دودع 3 تدسه لد د كأدد دع كاده ود دود ع اسه تون ادم :5ه ةلخ ادنع ةخةةذكا تت ادن عاش نتن تخد أدنء اقن انان توفع 
الرابع: تعمد الالتفات بتمام البدن دون الرأس اانا عات ل انا سحن د احاح ااا دا حا يداد حا ءاسحالا العا احجان ا اا تالاح الأ اال اا 763 
الخامس: تعمد الكلام بحرفين ولو مهملين؛ أو بحرف واحد مفهم للمعنى ا ا حا ا انا اا ااا اا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ساس 817 3 
حكم تكلم بحرفين فحصل ثانيهما من إشباع حركه الأول ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ل ل ل 
حكم التكلم بحرفين من غير تركيب ل 
فى ما لو تكلم بحرف واحد غير مفهم للمعنى و وصله بإحدى كلمات الذكر أو القراءه و ل ل ل تاف قن 3 مو 1ن 
عدم بطلان الصلاه بمد حرف المد و اللين و إن زاد حرف آخر ووو عي 5خ وك وت ده بد وادك بجع 35 كووا او ادع بجاو عم ذه ره وام من رعايك حم مه ره وااو وح ب عاو عم 22 لد و اق بويا 417ل 
حكم ما لو تكلم بأحد حروف المعانىء كحرف الجر و التعليل والعطف مع عدم قصدها المي سات حا اضر ا 0101 
عدم بطلان الصلاه بصوت التنحنح أو النفخ والأنين و التأوه من دون حكايتها لماي حا لم قا الع حرا المت قو لل موت ديقو ار ميرف عو جد واوا 3 ملو 1/5 
ذكر التأوه من الذنب أو من نار جهنم ضمن الدعاء لا يبطل الصلاه بدون ذكر المتعلق ااا زا ذا 0 
عدم الفرق فى بطلان الصلاه بين وجود مخاطب أم لاء و كذا مع الاضطرار أو الاختيار معدي ص ا ااا و لكك متي ال ابه ادام يا م 81 
لا بأس بالذكر والدعاء فى جميع أحوال الصلاه بغير المحرم؛ و معه لا يجوز و مبطل مع مكعم ليد 1 1 
جواز الذكر و الدعاء بغير العربيه. و إن كانت أفضل م ا ا ا ا ا و ص اجا و د روجا عد دده عطي وأا[ ا وا ا 2 0115 
اعتبار قصد القرآنيه فى القراءه» و إن لم يكن بها و لم يكن دعاء أبطل 00 
حكم ما لو أتى بالذكر بقصد تنبيه الغير والدلاله. أو قصد به التنبيه من دون قصد الذكر لعا ا ل الل اه ام دوو اد ار 011 
جواز الدعاء مع مخاطبه الغير بقول: «غفر الله لك» قي ا ميا لاف ل 1ق فا ما ل قا اا ب فا موا لت تا ا توا م وات تق فال ارا نوك ولع د ات عا ف كه وا لاك ل دم ج332 12 42117 
جواز تكرار الذكر أو القراءه عمداً أو من باب الاحتياط؛ و عدمه مع الوسوسه م 0 
لا يجوز ابتداء السلام للمصلى و كذا سائر التحيات مع قصد التحيهء و إن قصد الدعاء بأس داك كلوق اانا ا له ا ناكرالا لا لأا لاا 11 
جواز رد سلام التحيه أثناء الصلاهء بل يجبء و إن عصى لم تبطل اد عداي ادها الا اباس بال سا يديا بادا نان نات جاتنا الا ساسا ات ان انا نات حا ااا اا عا ا ا ااا 9 1 
وجوب رد السلام أثناء الصلاه بمثل ما سلم بنفس اللفظ والمماثله مة لت ا ةع مدة قتع مه جم 2 68111 
لو قال المسلم: «عليكم السلام» فالأحوط أن يقول: «سلام عليكم» بقصد القرآنيه أو الدعاء اناا نالك ع اام د ناد عا انان حا داعا حا ساد ال اح حا حا ا اناا ناح اجا 17 4 
وجوب رد جواب السلام صحيحاً ولو سلم بالملحون. والأفضل قصد القرآن و الدعاء | <ذز | | ذذزذ[ 2 1 00 
حكم ما لو كان المسلم صبياً مميزاً أو امرأه أجنبيه أو أجنبياً على امرأه تصلى اا ااا 00 
فى ما لو سلم على جماعه منهم المصلى فرد الجواب غيره؛ أو رده صبى مميز 7 **ط12«2«098 


حكم ما لو سلم عليه بقول: «سلام» بدون «عليكم» م ا ا ا 0 
لو سلم مرات عديده يكفى فى الجواب مرهء ولو أجاب و سلم يجب جواب الثانى فداه ف د م 0 
حكم ما لو شك المصلى أن المسلم قصده مع الجماعه أو لا 0 2#« 
وجوب رد السلام فوراً و عدمه لو أخر عصياناً أو نسياتاً مع خروجه عن صدق الجواب, و إن كان فى الصلاه لم يجز.-- 
وجوب إسماع رد السلام: سواء كان فى الصلاه أم لاء إلا إذا سلم و مشى سريعاً لد دو ا 
فى ما لو كانت التحيه بغير لفظ السلامء و لو كان فى أثناء الصلاه ا 
حكم ما لو شك المصلى بأن المسلم سلم بأى صيغه؟ 8 77ب7777777ت59“37”] * ”52 
كراهه السلام على المصلى عند و سرع علخ و اد و ل لعج امو د الج عاك ل ل ع د 
كفائيه وجوب رد السلامء و عدم سقوط الاستحباب بالنسبه إلى الباقين وابعاد و دم اد ع عد لوجع اده دوادات دع 3 ددج 
جواز سلام الأجنبى على الأجنبيه و بالعكس مع عدم الريبه أو خوف الفتنه اد باجام دجام مايا قروا لاا ا دا - 
حكم الابتداء بالسلام على الكافرء و سلام الذمى على المسلم و كيفيته داقع تايف ودار انمق م5 ددر 2 
استحباب سلام الراكب على الماشى. و القائم على الجالسء و القله على الكثرهه و غيرها ا ا ا 
عدم وجوب ردالسلام إن كان سخريه أو مزاح ب م ا ا 
عدم وجوب الرد إذا سلم على أحد شخصين و لم يعلم أيهما أراد؟ و إن كان الأفضل الرد لكليهما فى غير حال الصلاه 
لو تقارن سلام شخصين كل الآخر وجب على كل فهما الرد للآخر الاح اما ناح اح حا حا اا اح ا اا اا ا ا ا لال 


وجوب رد سلام قارئ التعزيه والواعظ ونحوهماء و يكفى رد أحد المستمعين ل سس سس سس سس م ل له سه سه م سمه 


يستحب للعاطس أن يرد التسميت بقوله: «يغفر الله لكم» ث تنه دان جل عات د درن درن عاك ربدم من حر ل كادي كد صقانت عر بك لدعت 0 


السادس: تعمد القهقهه ولو اضطراراً العا بي ا او حدما م رد اا 


الحادى عشر: الشك فى ركعات الثنائيه و الثلاثيه والاوليين من الرباعيه ع تن دحج كا جود ان عد ون حون بطخت دطو و ب كك خط مط دان ا بط دان نانوك دطون بطات دن و نا م 0 


الثانى عشر: زياده جزءٍ أو نقصانه. عمداً إن لم يكن ركنا و مطلقاً مع الركنيه اند د لوقه قاد وك باد ووه و0 ند لراك :ناد مال ف ما د 2 010100 





لو شك بعد السلام فى أنه هل أحدث أثناء الصلاه أم لا؟ بنى على العدم و الصحه - ااا 0000 00 
حكم من علم بأنه نام اختياراً و شك فى أنه هل أتم الصلاه ثم نامء أو نام فى أثنائها؟ 0 
حكم من رأى نجاسه فى المسجد أثناء الصلاه - ا قب ونا قب امات 012102 
فى القول بجواز البكاء على سيد الشهداء عليه السلام فى حال الصلاه لح ا كه ع ا 1 1 ا ا 11 2 ا ا ا 6 02 
حكم الشك فى بقاء الصلاه فى الفعل الكثير و السكوت الطويل ماي رعو ا ا ا ا مو ا و ا ا كر مك احاح ا 001721 
فهرست محتويات الجزء السابع من كتاب اك اه بو الك وطن تدا ف كوا لامر ا جا تر باز دب رك لماو را ام د رو ا م ا و ا ل ل و ملو ا ا ا بار رد ا 
الاصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه و ا ةكد 231 منود زع 
باللغه العربيه اح ا ا ااا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا اا اساسا ااا 131 
باللغه الفارسيه ات ا ا ا ا ا ا اا ا مق لقت د اا لد ا من د تفط د دك ددا ف اديت لم 
باللغه الانجليزيه عدار اما بالق ب ممه بان ام دا جا ا ايا ل حا ا ا ا اناا لاا ال ال ااا نات 2 سطع ا ال ااا ا لاا ال ا اد لاد قا 1 لاا ل اد 2118 
باللغه الأردويه ملع حا ا ع عاد ادك جات في كا ترك جا يا عام رك جات يع اد اتي ايطا جع عاك بخ جائه ليع كا تكاج جا عع عام زرك جائد ترس كر قرع يه عرح عدم نرت بحي ره كدت تجا جيه حرط عد نرت حي ره قات عاج جا عع عاك ع جا كع كاك بيد 2 نيم 
قيد التحقيق 0 
مركز نشر و توزيع مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 8 لبو72 772227272727272 221121 ا 1 0 000000101 11د 


العروه الوثقى والتعليقات عليها المجلد / 
اشاره 
عنوان قراردادى : عروه الوثقى . شرح 


عنوان و نام يديدآور : العروه الوثقى تاليف ايه اللّه العظمى السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى قدس سره والتعليقات عليها/ 
اعداد موسسه السبطين عليهما السلام العالميه. 


مشخصات نشر : قم: موسسه السبطين عليهماالسلام العالميه «67٠١ق.--‏ 17/88 - 
مشخصات ظاهرى :اج 


شابكك : دوره : 1/18-925-91/8- 5-8٠‏ ؛ 180٠٠١‏ ريال : ج.١‏ : 8/لة-4-ع1/ام/اك-ع ؛ 78:٠١‏ ريال : ج.7 94218-918- 
عالامعه-؟ : ؛ .هلا ريال : ج." للاة-ععفع الام-اع-ل: ؛ هلا ريال : ج.ع 8/اة-عع 9ع ١لا‏ الا-ة : ؛ 78٠٠١‏ ريال : 
ج.ة الى عع فكع الام الالو : ؛ 8٠٠٠١‏ ريال : جرع : 4/او-ععفع الام اله ؛ 900٠١‏ ريال : ج./ا (/اف-ععة-12/ام-هة-ة : 
؛ جم الف طفع الاللرفع :اج 1١‏ الاف لعد/الاللاسة : ؛ ج11 الاق لع 1-11 لسع : ؛ ج.17 لقاع 


حا بادا اع وجي الحا عوديك لابجو امسا وبال اا كدري را لجار احلا 
وضعيت فهرست نويسى : فايا 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : ج.5-7 ( جاب اول: 157١‏ ق.- 11848 ). 

يادداشت : ج.ة (جاب اول: 157١‏ ق -8/8؟1). 

يادداشت : ج.2 ( جاب اول: 571 اق- 1184). 

يادداشت : ج./ (جاب اول: 16177 ق.- )179٠0‏ (فييا). 

يادداشت : ج.8 و 9 و ١١(جاب‏ اول: 78اق. - 11917) (فييا». 

يادداشت : ج.١٠‏ (جاب اول : 678 اق.- 1891). 

يادداشت : ج. 17و١1‏ (جاب اول: /17 قى. - 11918) (فييا). 


يادداشت : ج.؟1١‏ (جاب اول: 16 ق. - 01798 (فييا). 





























مندرجات : ج.٠.‏ الاجتهاد والتقليد م الطهاره ) نهابه الماءالمستعمل اس الطهاره (الماءالمشكوكك- طرق ثبوت التطهير .- 
ج.". الطهاره (حكم الالوانى- حكم دائم الحدث ).- ج.2. الصلاه (فضل الصلوات اليوميه - شرائط قبول الصلاه).- ج./. 
واجبات الصلاه و اركانها - مبطلات الصلاه.- ج.١٠.‏ الصوم والاعتكاف.- ج.1١١.‏ (الزكاه - الخمس).-ج.؟17. كتاب الخمس و 
كتاب الحج (فضله و ثوابه - شرائط وجوب حجه الاسلام).-ج.17. كتاب الحج( الحج الواجب بالنذر له كيفيه الاحرام) و 
كتاب الاجاره( اركانها- ما يكفى فى صحه الاجاره) 


موضوع : يزدى» محم دكاظم بن عبدالعظيم /17*1؟ -1778؟ ق . عروه الوثقى -- نقد و تفسير 
موضوع : فقه جعفرى -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» 91757 -1328؟ قى . عروه الوثقى. شرح 
شناسه افزوده : موسسه جهانى سبطين (ع) 

وذة بتدى كتكره فل اطتارى عع رباع ما 

رده بندى ديوبى : 791/01 


شماره كتاشنانسى على + قو 12 


اشاره 


+ و ر ٠‏ 
لصلاه ) 


و 
ا 


ص: ” 


العروه الوثقى. شرح. 


العروه الوثقى؛ تأليف آيه الله العظمى السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى قدس سره والتعليقات عليها/ اعداد مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


قم: مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه» 1879 قى - 119٠0‏ ش 

ج ». 

فهرستنويسى بر اساس اطلاعات فييا. 

عربى. 

مندرجات: واجبات الصلاه وأركانها _ يستحب الصلاه على النبى2(ص) 
يزدى» محمد كاظم بن عبدالعظيم» ١571‏ _ 1778. العروه الوثقى _ نقد و تفسير. 
فقه جعفرى _ قرن .١15‏ 

عمد وق بى عع لزع 

اعم 

كتابخانه ملى ايران 

١١2114 

هويه الكتاب 

الكتاب:: العروه الوثقى والتعليقات عليها/ج؛ 

تأليف:*“ الفقيه الأعظم السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى قدس سره 
إعداد وتحقيق:"” مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 

الناشر:"*” مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 


الطبعه:”** الأولى 


المطبعه:*** شر يعت 
العاولك 90071 اع 9/1 امش 

الكميه:**" ١8٠١‏ نسخه 

السعر:**” 88٠١‏ تومان 

شابكك ج /:::* هملع الامعا2 91/89 

شابكك دوره:*** مع الالم-عع2ة-م/ا؟ 

حقوق الطبع محفوظه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 


ص: ؟ 








أصحاب التعليقات لهذا الكتاب 


الفبلقات على العروه التق الح قاندكت البو نيه بجنميا فى هله الموسوعة القمد فى |احدى واريعوة قليقه موجه ديت 
تاريخ الوفاه للمتوفين (قدس سرّهم»؛ وبالنسبه لمن على قيد الحياه (أدام الله ظلهم) حسب تاريخ الولاده؛ مع الإشاره إلى مقدار 
تعليقه كل منهم حسب النسخ المعتمده. وهم: 


صاحب التعليقهمقدار التعليقه 

١‏ _الشيخ على الجواهرى (وفاته ١7٠‏ ه. ق) إلى آخر كتاب الخمس. 
؟_السيد محمد الفيروزآ بادى (وفاته 1*0 ه . ق). كامله. 

#_ المروا فته حمية النانق (وقاقه 383 ق) كامله 


؟ _ الشيخ عبدالكريم الحائرى (وفاته 180 . ق). إلى آخر كتاب الخمس إلآ أن له تعليقات على كتاب الإجاره والمضاربه 
والنكاح. 


ه_الشيخ ضياء الدين العراقى (وفاته 172١‏ ه . ق). كامله. 

ع_السيّد أبو الحسن الإصفهانى (وفاته هع17 ه . ق). كامله. 

١٠_السيّد‏ آقا حسين القمّى (وفاته ١1788‏ ه . ق). إلى كتاب الصلاه. فصل فى الشكوك. 
4_الشيخ محمّدرضا آل ياسين (وفاته 171٠‏ . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 

4_السيّد محمّد تقى الخونسارى (وفاته 1/١‏ ه . ق). إلى كتاب الإجاره. فصل أحكام العرضين. 
أ[ البعة محقة الكره كورى '(رفاته الاق كامله 

١_السيّد‏ صدر الدين الصدر (وفاته ”/ا1 ه . ق). كامله. 

١‏ _الشيخ محمّد حسين كاشف الغطاء (وفاته #/ا1 ه . ق). كامله. 

٠‏ _السئد جمال الدين الككليايكانى (وفاته لالا1ه . ق). كامله. 

٠١‏ _السيّد إبراهيم الحسينى الإصطهباناتى (وفاته 11/9 ه. ق). كامله. 


16 السيّدحسين الطباطبائى البروجردى (وفاته 6ه .ق). امله. 


صاحب التعليقهمقدار التعليقه 

1_السيّد مهدى الشيرازى (وفاته 0178٠١‏ . ق). إلى كتاب المساقاه. 

٠١‏ _السيّد عبدالهادى الشيرازى (وفاته 1787 ه . ق). كامله. 

_السيّد محسن الطباطبائى الحكيم (وفاته 19٠١‏ . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 
8_السبّد محمود الشاهرودى (وفاته 179 ه . ق). إلى آخر كتاب الخمس. 
٠_السيد‏ أبو الحسن الحسينى الرفيعى (وفاته 198 ه . ق). إلى آخر كتاب الصوم. 
١_السيّد‏ محمّد هادى الحسينى الميلانى (وفاته 1794 ه . ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
_السيّد حسن البجنوردى (وفاته ١1790‏ ه . ق). كامله. 

3 _السيد أحمد الخونسارى (وفاته ١504‏ ه . ق). إلى آخر كتاب المساقاه. 

© _السيد عبداللّه الشيرازى (وفاته 1608 ه . ق). كامله. 

0_السييد كاظم الشريعتمدارى (وفاته ٠8٠١08‏ ه . ق). كامله. 

١‏ _السيّد على الفانى الإصفهانى (وفاته ١1804‏ ه . ق). كامله. 

١‏ _ السد روح الله الموموى الشمفن '(وقاتد قوع اق ): كاقله 

8__السيئّد شهاب الدين المرعشى النجفى (وفاته ١١١‏ ه . ق). كامله. 

9._السيد أبو القاسم الموسوى الخوثى (وفاته 15١1‏ ه. ق). كامله. 

_الميرزا هاشم الآملى (وفاته 11 ه . ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
١“_السيد‏ محمد رضا الككليايكانى (وفاته ١1١‏ ه . ق). كامله. 

؟” _السبّد عبدالأعلى الموسوى السبزوارى (وفاته 181 ه . ق). كامله. 

” _ الشيخ محمد على الأراكى (وفاته 1ه . ق). إلى آخر كتاب الإجاره. 


6" _ الشيخ محمّد أمين زين الدين (وفاته 1519 ه . ق). إلى آخر كتاب النكاح. 


60__السبد محمد الحسينى الشيرازى (وفاتة *1897 ه. ق). كامله. 

ع_السيّد حسن الطباطبائى القمَّى (ولادته 1779ه . ق). كامله. 

0" _السببد تقى الطباطبائى القمّى (ولادته ١ع17ه‏ . ق). كامله. 
السبّدمحمّدصادق الحسينى الروحانى (ولادته ه17 ه.ق). كامله. 

64__السبّد محمّد الموسوى مفتى الشيعه (ولادته /ا©1#ه. ق). كامله. 

٠ع‏ _السيّد على الحسينى السيستانى (ولادته 79١ه.‏ ق). إلى آخر كتاب الاعتكاف. 
١'_الشيخ‏ محمد الفاضل اللنكرانى (ولادته .178٠‏ ق). كامله باستثناء الحج. 


ص: 8 


فصل فى واجبات الصلاه وأركانها 
الصلوات الواجبه 


واجبات الصلاه(١1)‏ ألخنن عشر: التيّه. والقيام, وتكبيره الإسحرام. والركوع, والسجود. والقراءه» والذكر» والتشههد. والسلامء 
والترتيب» والموالاه. 


تعداد واجبات الصلاه و بيان الأركان منها 
والعسبه ]كرك قله أر كان منت 1 أن ربااتيائق وقمهها عيذاً 


ص9 


1- 3 وتذكر فى خلال الحث عن الواجنات فيها أيضاء (المرغفى )2 

اال لكق الثاتى متها ركع فى الجيله كمااياتى. (الاصطيباتات ).+ كل التكيره من الأركان بالمعتى المذد كون فى غير محلة: 
نما المسلّم ركتيتها من حيث النقيصه دون الزياده» كما أن عرد القيام من الأركان بكلا المعنيين كذلك. (الشاهرودى). * أمَا 
انيه فهى مقوّمه للعباده فنقصها يوجب عدم تحقّق العباده. وأمّرا الزياده فلا معنى لهاء وأمّرا تكبيره الإ-حرام فلا تخلٌ زيادتها 
السهويّه بالصلاه. (الفانى). * فى ركته تمام الخمسه إشكالء وسيأتى ما هو المختار. (المرعشى). 

“- ". القيام ركن فى الجمله كما يأتى» كما أن السجدتين ركن. (الخمينى). 

- ع. تفسير الأركان بما ذكر وكون الخمسه بأجمعها كذلكك محل تأمّلء والكلام عليها يأتى فى محالّها. (الميلانى). * فى كون 
تكبيره الإسحرام ركنا بالمعنى المذكور فى المتن إشكالء وسيأتى الكلام فيه. (البجنوردى). * بل بمعنى أن نقيصتها السهويه 
توجب البطلان, وأمًا الزياده السهويه فلا تتصوّر فى القيام الركنى إلا مع زياده تكبيره الإحرام أو الركوع سهواء والأظهر أن زياده 
التكبيره كذلك غير مبطله» وسيجىء الكلا-م فى زياده الركوع, وكذا السجود سهواء ثتٌ إِنْ فى حكم القيام القعود لمن كان 
وظيفته. (السيستانى). 

ه- ه. هذا أحد التفاسير للركن. (المرعشى). * زياده تكبيره الإحرام سهوا لايوجب البطلان على الأقوى. (حسن القمّى). * كون 
زياده تكبيره الإحرام مبطلةٌ يختصّ بصوره العمدء وأمًا نقصانها فلا بد من التفصيل فيه بمقتضى تعارض النصوصء لكنٌ الاحتياط 
يقتضى الالتزام بما فى المتن. (تقى القمى). 


وكيوا موجبه للبطلان2 لي لكن لا تتصور الزياده فق التبه( 5 بناءً على الداعى» وبناءً على الإخطار غير قادحه(7). والبقئه واجبات 
غير ركتنه» فزيادتها ونقصها عمداً موجب للبطلان, لا سهواً(؟). 


٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ فى البطلاسن بزياده تكبيره الإحرام سهواً تأمّل. (آل ياسين». * على ما يأتى فى القيام. (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى أن 
زياده تكبيره الإحرام سهواً لا توجب البطلان. (الخوئى). * الأظهر أن زياده تكبيره الإحرام سهواً لا توجب البطلان. (الروحانى). 
"- 1. تصوّر الزياده فى التتْه والقيام المتتصل بالركوع من دون زياده الركوع مشكل. (مفتى الشيعه). 

*-#. لا وجه لعدم القدح مع كون الزياده موجبه لبطلان الصلاه» وعهده دعوى عدم القدح ضرورةً أو بلا شبهه على مدّعيها. 
(تقى القمّى). 

ع 6 :اناق الع عب و البو الآنه هوا قد يورك الطائق أشنا اتى فى محل إن ثقاء الله امعد وكا الكليا كاف )عافن 
ترك الترتيب والموالاه سهوا تفصيل يأتى فى محله. (السبزوارى). * نعم, قد يوجبان البطلان إذا أوجبا سلب اسم الصلاه حتّى 
ولو عن سهو. (محمد الشيرازى). * لاتتصوٌر الزياده فى الموالاه والترتيبء والإخلال بهما سهوا قد يوجب البطلان» كما سيأتى. 
(السيستانى). 


فصل فى النيّه 

اشاره 

وهى: القصد إلى الفعل(1) بعنوان الامتثال0؟) والقربه0©)» 
كفايه الداعى دون الزائد عليه 

ويكفى فيها 

١١ ص:‎ 


.١ - ١‏ على نحو يكون الباعث إليه أمر الله سبحانه. ولعل هذا مراد الفقهاء الذين يعتبرون عند القصد القربه فيهاء ولا يخفى 
كه آل اعبار مره القربه فى الصلاه لا يُستفاد من الآيه ولا من الروايه» بل الدليل عليه هو الإجماع» وكون الصلاه هى التقَرّب 
إلى الله؛ وذلكك أن الصلاه ليست مخ الأفعال الدثوته سح يقلات بهاء بل الصئلاه غباةه ذاتيه تسق يحفور الفضك بن ين 
اللّه بالخضوع والتذلّل عنده تعالى» فلا يحتاج الى قصد امتثال الأمرء فقصد عنوان الصلاه كافٍِ فى تحقّق العباده. (مفتى الشيعه). 
-١‏ . وموافقه الأمر؛ ليحصل له التقرّب من مرضاته ورحمته تعالى. (المرعشى). * لا يلزم قصد الامتثال» بل يكفى مطلق القربه. 
وبما ذكرنا يظهر الاشكال فى ما يأتى. (تقى القممى). * لا دليل على اعتبار قصد الأمر أيضاًء كما لا دليل على اعتبار قصد الوجه: 
والمذكور من كلمات الفقهاء اعتبار قصد القربه» فاعتباره يُغنى عن قصد الأمر والوجه. (مفتى الشيعه). 

#- #. اعتبار القربه فى التبِه لأجل كون العمل عبادياء فتكون زائده على التنهه وهى القصد إلى الفعل» فحقيقه التئه فى العبادات 
مركهامق فعلين » أحدهنا» إزادة القع » وثاتيناة كزق العمل بداعئ الب (الفاشروودق) + اله المتسره ف العياذانث خياره عن 
إتيان العمل للّه تعالى. (الفانى). * بمعنى لزوم وقوع الفعل على وجه التعتّد, ويتحمّق بإضافته إلى الله تعالى إضافه تذَلَليف 
كالإتيان به بداعى امتشال أمره؛ ولو قلنا: إن الصلاه ماهيِه اعتباريه تذلّليه يكفى مع قصدها مجرد إضافتها إلى الله عزّ وجل. 
(السيستانى). 


الداعى القلبَ(1). ولا يعتبر فيها الإخطار بالبال(؟) ولا التلفظ» فحال الصلاه وسائر العبادات حال سائر الأعمال والأفعال 
الاختياريّه. كالأكل والشرب والقيام والقعود ونحوها من حيث التيه. نعم تزيد عليها باعتبار القربه فيها بأن يكون الداعى 
والمحد كك هو الامتثال والقربه0) 


درجات غايات الامتثال 


ولغابات الامتغال(6) درجات(ه): 
ص: ١7‏ 


.١ -١‏ قد تقدّم فى مبحث الوضوء تفسير الداعى وأنه القصد المرتكز فى التفسء وهو الذى كدور اخشياريه الأفعال مدارة وتجوداً 
وعدماًء وهو المصجحح لاستحقاق الثواب والعقابء وتقدّم كفايته فى العبادات على الأقوى من دون احتياج إلى الإخطار التفصيلى 
ولا الإجمالى لصوره الفعل فى النفس حين الشروع به. (المرعشى). 

8-7 أ إخطار صضوزه العمل تفضييلا غدل القصد إلبهه وغل هذا يكون التصون الاجماكق كافياء وقد بغر غنه بالداغى: (مققق 
الشيعه). 

-". يكفى تحقّق القربه ولو بغير الامتثال» بأن يكون الداعى المحبوبيه له تعالى أو غيرها مثرا يُحصّل القرب. (عبدالله 
الشيرازى). 

عب وإزاده المواققه لأمر الله مال (المرعي). 

ه- ه. غير خفيٌ على النقّابٍ أنْها كثيره ليست بمنحصره فى ما أوردها هناء ثم إن هذه الغايات قد تكون منفرده؛ وقد تتركب من 
اثنتين منها أو أزيد بالأصاله أو بالتّبع بنحو العام الأغرادى أو المجموعى؛ فهناك تتصوّر صور عديده ولها جهات مشتركه 
وجيالة خاظه يتضها والنقصيل يوكرل إلى بميحاى [التدر عي )دع له تج ارين زالاً عل ارجا قد (تنل كوره نالفو 


أحدها وهو أعلاها(١):‏ أن يقصد امتثال أمر اللّه؛ لأ نه تعالى أهل للعباده 
ص: ا 


.١ -١‏ الظاهر أنّ أمير الموءمنين وأولاده الطئبين _ سلام الله عليهم أجمعين _ لهم درجات أخرى فوق هذه. بأن يعبدوه من غير 
أن يجعلوا شيئاً غايه ما يقصدء ويكون لهم أمر زائد ملحوظ بالتفصيل يكون هو المحرّكء أو يلاحظ طلب وأمرء بل المحركك 
مشاهده جلال الله وجماله وشمول عنايته» قال عليه السلام : «وأنر أبصار قلوبنا بضياء نظرها إليكك؛ حتّى تخرق أبصار القلوب 
ححب القور فيل :إلى مخدة التظسه وتصير أرواها معلته ييز قتدسكةة (إقبال الأعسال: 8/93 الدعوات للزاوتدى: ذه 
بحارالأنوار: 41/49.)؛ قال عليه السلام : «واللّه_لقد تجلى الله لخلقه فى كلا.مه ولكن لا يببصرون«البرهان للزركشى: 1/607 
وحار انراز /2471) لحقعا حاله فى الملذو سق خدة مغشيا عليه فقال بعدهاء وما زلت اركف الكره حك سفهتها من قائلها أو من 
المتكلم بهاء فلم يثبت جسمى لعنايه قدرته)(رسائل الشهيد الثانى: 01١‏ تفسير الصافى: 1/7 جامع السعادات: 01/".). ويعبده 
بجذبه قدسيه منه تعالى» وهو فى هذه العباده لا يرى نفسه وداعيه وأمره» فهو بأنس روحه وسرّه بالله ومحبته وشوقه يعرج إليه. 
(الفيروزآ بادى). * تقدّم أن أعلاها أن يكون الداعى الحبٌء كما ورد عن أميرالموءمنين عليه السلام . (الحكيم). * وأعلى منه 
درجات آخر أشارت إلى بعضها ما وردت فى صلاه المعراج ومصباح الشريعه. (الخمينى). * ومرجع هذا أيضاً إلى كمال 
العام ]ما بالمركن يسبى الن ينا لاسنو لفن سنا لو كان العام على مدن لذ رض ققيه كن بر كمالة لسنوفاده 
مولانا أميرالمؤمنين عليه السلام كانت كذلكك. (الآملى). * وله أيضا مراتب» كما لايخفى على أهله. (السبزوارى). * لعلّ أعلى 
الوجوه أن يعبد الله حباً له كما تضمُنته الروايات المعتبره» وقد تقدّم ذلكك فى ننه الوضوء. (زين الدين). * أو يكون الداعى 
الحبّء كما ورد عن الإمام الصادق عليه صلوات الله وسلامه. (حسن القتمى). * وله أيضاً مراتب عديده. (مفتى الشيعه). #لم 
يثبت ذلكك, كما مد فى الوضوء. (السيستانى). 


والطاعهء وهذا ما أشار إليه أمير الموءمنين عليه السلام )١(‏ بقوله: «إلهى ما عبدتكك خوفاً من ناركء ولا طمعاً فى جنّتكك. بل 
وجدتكك أهلاً للعباده فعبدتكك)(كتاب الألفين للعلامه الحلّى: 178» بحارالأنوار: 90//182.). 

الثائق: أن يقضند شكر تعمه [1 الى لا تحصن : 

الثالث: أن يقصد به تحصيل رضاه. والفرار من سخطه. 

الرابع: أن يقصد به حصول القرب إليه(0). 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ ولا ينبغى أن يدّعيها أحد بعده إلا معصوم مثله. والمراد: أن الباعث بالذات إلى عبادتكك هو استحقاقكك للعباده بذاتكك, 
لا أنه لايخاف العقاب ولا يرجو الثواب كما هو واضح. وقصد التقرّب إليه يوء كد هذا المعنى ولا ينافيه» بل هو أعلى الغايات 
وأشرفهاء وهى آخر منازل السالكين» وغايه آمال العارفين. (كاشف الغطاء). * بل نظره عليه السلام إلى إتيان الصلاه ولو لم 
يكن أمر بهاء بل أهليته تعالى بنفسها باعثه له عليه السلام . (الرفيعى). 

1- ”. فعباده المنعم شكر عملى أفضل من الشكر القولى. (مفتى الشيعه). 

*- ". أى القرب المعنوى, فإذا حصل هذا النوع من التقرّب يكون قريناً إلى رحمته وغفرانه» ومظهرٌ قدرته تعالى. (مفتى الشيعه). 


الخامس: أن يقصد(1) به الثواب(1) ورفع العقاب, بأن يكون الداعى إلى امتثال أمره رجاء ثوابه(*) وتخليصه من النار(), وأمًا 
إذا كان قصده ذلك على وجه المعاوضه(2) من دون أن يكون برجاء 


ص: 16 


.١ -١‏ السادس(كذا فى الأصل؛ وأضاف السيد الحكيم قدس سره هذا الفرع» كما أشار إلى ذلكك أيضاً المرحوم زين الدين 
قدس سره فى الصفحه اللاحقه. فلاحظ.): أن يكون المقصود من موافقه الأمر: الثواب أو دفع العقاب الدنيويين. (الحكيم). 

؟- 7. أى الأجر الأخروى. وأدنى منه قصد الأجر الدنيوى. وهو أيضاً يتفاوت فى المرتبه» فتارة يكون لمصلحه عامّه وحبٌ الخير 
لنوع الإنسان بل والحيوان» مثل صلاه الاستسقاء والدعاء للموءمنين بالمغفره ونحوهاء وأخرى لمصلحه خاصّه به أو بغيره» مثل 
طلب الشفاء للمريض أو صلاه الليل للرزق» وهى أنزل الدرجات؛ فإِنّ صاحبها كالجائع الذى لا يطلب من السلطان إلآ فضل 
طعامه ليسدّ فورته؛ لا لأمنّ طعام السلطان شرف وكرامه له بحيث لا فرق عنده بين طعام السلطان وغيره. (كاشف الغطاء). * 
الأروى أى الدقوف يضر الداع (المرعقي) 

*- "#. فى النشأه الباقيه أو الفانيه. (المرعشى). 

ع- ع. أو من مكاره الدنيا. (المرعشى). 

١‏ - ه. الظاهر أ نّه مع قصد المعاوضه الرجاء محقّق؛ لأمنّ قصدها إِمّا بالعلم بتحقّق العوضء أو رجائه؛ وإلآ لا يتحقّق قصد 
المعاوضه. فإذا علم حصول أمر دنيوى أو أخروى أو رجائه قصد حصوله من باب الخاصّ يه المترئّبهه ففى صححه العمل تأمّل. 
ولكن إذا قصد حصوله بسبب القرب فى عبوديّته صيح العمل. (الفيروزآ بادى). * بأن يكون المقصود موافقه الأمر مقتيده بحصول 
العوض. (الحكيم). * بأن يأتى بها فى مقابل العوض الأخروى أو الدنيوى أو كليهما مقئِداًء بحيث لولا العوض لما أتى به لا أن 
سحل مو باه الداضى عق الدااقي» وإلا لآزيب ف الماعه عن كاه قددن سروء (البرس اي )بغ العاند لكين لآ بقضد 
المعاوضه مع الله تعالى بالعباده» وما يوهم من بعض الآيات والروايه محمول على المجاز. (مفتى الشيعه). 


إثابته(1) تعالى فيشكل(؟) صححته(). وما ورد من صلاه الاستسقاء وصلاه الحاجه إِنّما يصح(6) إذا كان على الوجه الأوّل. 
ص: ١‏ 


وغ.ق الغاره مجه ول المراةة ]3 الأخراص اتددرف #الترس ةقاناو القعاء ترات فيه عل العمل ]كلأ وبالذاض من كو 
توسيط الطاعه والعبوديّه لم تصيّح العباده» وإذا كان المقصود القيام بالعبوديّه والداعى على القيام بها طلب الشفاء والاستسقاء على 
نحو داعى الداعى صيحت» ويمكن أن يكون طلب المقاصد الدنيويّه مع الاعتقاد والالتفات إلى أ نّها منوطه بمشيئته ولا تحصل 
إل بإرادته أيضاً غير منافٍ للطاعه والعبوديّه» ولا تقدح فى صححه العباده» وإلا لما صيحت عباده أكثر الناس» غايته أنّ العباده 
والطاعه لها مراتب على حسب اختلاف درجات الإيمان والموءمنين فى المعرفه واليقين. (كاشف الغطاء). 

-١‏ 7. لابأس بذلكك ما لم يُخْلَّ بالقصد المذكورء وهو إتيان العمل للّه. (الفانى). 

8- ". بل الظاهر عدم الصقه (تحسين القن ). 6« الظاهر البطلان. (المرعفى): + إلا إذا كان على هر الداعئ على الداعى. 
(محمّد الشيرازى). * بل لا يصيّح؛ لعدم انتساب امتثاله إليه تعالى. (مفتى الشيعه). 


؟- ع. فيكون ذلكك وجهاً سادساً من غايات الامتثال» وهو أن يكون برجاء الثواب أو دفع العقاب الدنيوئين. (زين الدين). 


وجوب تعيين العمل لو كان ما عليه فعلا متعدداً 


(مسأله :)١‏ يجب تعيين(1) العمل(؟) إذا كان ما عليه فعلا متعدّدا(*): 
ص: /1 


.١-١‏ بذكر حدوده وقيوده المقوّمه له أو بما يميّزه عتما عداه مما يماثله نوعا أو صنفاء من غير فرقٍ بين اتحاده وتعدّده؛ لأنَّ 
الأمر لايدعو إلا إلى متعلقه؛ فلابدٌ من تعبينه بحيث يُشار إليه إجمالاً. (صدر الدين الصدر). 

عاق إطافق محري الغزمة مع معاد ليله كان تانر كرف جات الرظنوه وير (1لقان انا مدي افيه 
العناوين القصديه التى ورد بها الدليل التعتدى» كالظهريه والعصريه وإن كان ما عليه متّحداء وذلك بالتفصيل. نعم» يكفى القصد 
الإجمالى إذا كان على نحو الإشاره إلى العنوان القصدى المعتبر فى العمل شرعا بحيث يستلزم تحقّق العنوان» وذلكك فى 
المتتحدء لا المتعدّد. (الفانى). * بل يجب قصد عنوان المأمور به مطلقاً ولو إجمالاًء كأن يقصد ما عليه مع الاتّحاد وما وجب عليه 
ولا مع التعدّدء ولو كان ما عليه فردان من طبيعه واحده من دون ترتيب يكفى قصد إيجاد الطبيعه؛ كما فى قضاء الصوم. (محمد 
رضا الكليايكانى). 

سم الأقرى ودب عون ما اعد فى يسان الأثر من التاووم القفيلايه ال لآ تضرف الملل المكمر كك إلى منظبها الخيالض 
كعنوان الظهر والعصر والقضاءء وكالفريضه والنافله إن أخذتا معرّفتين للمأمور به. كما فى فريضه الغداه ونافلتهاء من دون فرق 
بين تعدّد ما عليه فعللاء وعدمه. نعم» فى الثانى يمكن التعيين الإجمالى بالقصد إلى ما فى الذمّه دون الأوّل. (البروجردى). * لا 
فرق ميق أذ يكزن ماعله عدا أو متحداء فى أله بس كمد كل قبه اد فى مساق الطلب مح التشاوين القصدة الف لا 
القمراقت التهنا الآ بالقصت والقرق: إمكاة الثسين فى الصورة الامه بالتتمعد الماق ادق وهر اللعين اجتالاً دوة الصوره 
الأولى. (المرعشى). * مجود تعدّد ما فى الذمه لايقتضى التعيين» أمَا مع عدم اقتضائه تعدّد الامتثال _ كما سيجىء تصويره فى 
نيه الصوم _ فواضحء وكذا مع اقتضائه التعدّد إذا فرض عدم الاختلاءف فى الآثار» كما لو نذر صلاه ركعتين مكرّرا فَإنّهِ لا 
موجب فى مثله للتعيين ولو إجمالاً- نعم» مع الاختلا.ف فيها _ كما إذا كان أحدهما موقتا أو موسا دون الآخر _فلا بد من 
التعيين» كما لا بَدَ من تعيين نوع الصلاه المأمور بها مطلقا حتّى مع وحده ما فى الذمّه سواء كان متميّزا عن غيره خارجاء أو 
بمجرّد القصد: كالظهر والعصر وصلاه القضاء والصلاه نيابه عن الغير» ولكن يكفى فى قصد النوع القصد الإجمالىء ولايعتبر 
إحراز الحتواث تقصياة: تكفى فى ضاف الظور بكلا قسن ما يوق يه أؤلآ من الفريشنعين بعد الزوال (السبتاتي). 


ولكن يكلى الشيع الاجناك ذلك كأث بترى فا وجب غليه أؤلا من الصلافة هاف أو ينزى ما اقلت شعية به اكلا أو ثانا وله 
يجب(1) مع الاتحاد(). 


ص: 18 


.١ -١‏ التعيين الإجمالى كافٍ مطلقاً» تعدّد أم لا زفق الشيعه): 

تكبا يشب كه | رقبا .وان مضل كدان ادها فى انلقف (التعديت ا ع لكان ازارق ايكون سترارةالماهرة فسمتصودا 
وأو امال كما مدّ. (محمد رضا الكليايكانى). * بل يجب معه أيضاء فإنّه لا رد من قصد العناوين القصديه التى لاينصرف 
العمل المشتركك إلى بعضها إلآ بالقصدء كعنوائى الظهريه والعصريه. وكالفريضه والنافله فى مثل صلاه الصبح. نعم» يمكن 
التعيين الإجمالى فى الثانى دون الأوّل. (اللتكرانى). 

*- * بل يجب مع الاتّحاد أيضاًء غايه الأمر أن قصد ما فى الذمّه تعيينٌ إجمالى له مع الاتّحاد. بخلافه مع التعدّد» حيث إِنّهِ لا بد 
فى مقام تعيينه الإجمالى من قصد عنوان آخر غيره» مثل ما وجب عليه أُوّلاً مثالا أو غيره. (الإصفهانى). * لتعتينه إذا كان معلوماً 
بالتفصيلء وأا مع تردّده بين أمرين أو أمور فيحتاج إلى معيّن كالمتعدّد. (حسين القمّى). * بل يجب أيضاًء غايه الأمر أ نه يكفى 
فيه قصد امتثال الأمر الفعلى من غير حاجه إلى ضمّ شىء آخر. (آل ياسين). * بل يجب معه أيضاء إلا أنّه أخفٌّ مُؤنه. (مهدى 
التيرارض), لي ا ل ا (الحكيم). * لكن يلزم قصد العمل 
نهنا لنتهن غتوائه إذا آم بد كد لكف [الساكب )ف بل يحب تعين النامون بهامطلنا ولى يوان ا خنال». (اليجتوزدى )+ الأفري 
ا ا ا م 
وري لص ماف لزلا و لتقيو واار ويه توا روزن كاد موري لاجد كوا اند وي بيدا عورال 451 
تون امتثال أمره الخاصٌ عليه كصلاه الزياره وليله الدفن وإن لم يكن العنوان دخيلاً فى المأمور به وغير ذلكك فى الآوقات 
والأمكنه المخصوصه. أو للمطالب الخاصه. نعم؛ فى القسم الثانى يكفى قصد الإجمالى ولو مع التمكن من التفصيل. (عبدالله 
الشيرازى): + لا فرق بين التعدد والاتحاد فى وجوب قصد عتؤان المأمور نه وقيوده المأخوذه فى المأموز به غابه الأمر أن قصِد 
مافى الذمّه تعيين إجمالى له مع الاتحاد. بخلافه مع التعدّد. (الشريعتمدارى). * لا فرق فى وجوب التعيين فى تحمّق الامتثال 
بعيل عاض بن الالحاد والعده إلى كني العيين. (الآمن): #الأث القضد الد سين يقل له إجبال فجي السين إخبالا 
مطلقاء تعدّد أم لا. (السبزوارى). * إذا قصد الأمر المتوجه إليه مع فرض اتّحاد العمل فقد حصل التعيين. (زين الدين). * إلا فى 
ما إذا أخذ فى المأمور به عنوان من العناوين القصديه كالظهريه ونحوهاء فإِنّه حينئذٍ يجب التعيين ولو إجمالاً مع الاتحاد أيضاً. 
(الروحانى). * فيكفى عنوان ما اشتغلت به الذْمّه. (مفتى الشيعه). 


١9 ص:‎ 


عدم وجوب قصد الأداء و القضاء إلا مع توقف التعيين على أحدهما 


(مسأله ؟): لا يجب(١)‏ قصد(؟) الأداء(”) والقضاء(؟) ولا 
ص: ٠١‏ 


.١ -١‏ الظاهر أنّ الأدائيه والقضائيه من العناوين القصديه التى لابدٌ من قصدهاء دون عنوانّى القصر والإتمام. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. تقدّم فى الحاشيه السابقه أنّهِ لا بدٌ من قصد كل ما أخذ فى متعلق الأمر من القيود والخصوصيات الّتى لا ينصرف العمل 
إليها إلا بالقصد, سواء كان القصد تفصيليا أم إجماليَاً» ولا إشكال فى كون الإتيان فى الوقت من الأمور المأخوذه فى المتعآق» 
ومنه يؤخذ عنوان الأداء» فحينئذٍ لا بد من القصد إليه ولو بالإجمال. نعم يتوججه على القول بالاعتبار جعله قسيماً لقصد التعيين 
وفى قباله» ولكنّ الخطب سهل. (المرعشى). 

مم إذا قصد ما هو الواجب عليه فعلاً مع تعيين العنوان الذى يطرأ عليه عنوانًا الأداء والقضاءء كالظهرئّه أو العصريّه ونحوهما 
ولو فق الأتصال: 7الاعتهاق )بع أن القساء قحب كيه لآن .خضوصيه زانده فى البطلوب لأ بذ هن #مودهاء وله هف إل 
بقصدهاء بخلاف الأداء والقصر والإتمام فَإِنّهِ يتعتّن بنفس فعلهاء ويكفى الارتكاز فى الجميع. (كاشث الغطاء). + إن قضد غنواناً 
ملازماً مع قصد الأداء والقضاءء أو القصر والتمام» وإلآ يجب قصدهما. (الآملى). 

#ادعل حبدي 'الشييق: المأ سور يذارلحة تنوه افلم الخيالة أو قدي والاداء منتزع من إتيان الفعل فى الوقتء فإذا كان الوقت من 
القيود فيجب إدخاله فى القصد ولو إجمالاً» والقصر عباره عن الركعتين بشرط لاء والإتمام عباره أخرى عن أربع ركعات» فكيف 
لايجب قصد ركعات الصلاه؟! (الشريعتمدارى). * إن لم تشتغل ذمّته بهما معا فعلاء ولم يكن توبجه القصد إلى أحدهما المعين 
خارجا. (السبزوارى). * سواء قلنا: إن تعتّنهما ذاتيّ من جهه إتيان العمل فى خارج الوقت قضاءً وفى نفس الوقت أداءًء أو قلنا بأنَ 
تعتنهما قصدى. فما قيل «بالفرق بينهما بأنّ الأداء من العناوين القصديه دون القضاء» فإنّه من العناوين الذاتيه» وكذا ما قيل «بِأنّ 
الأدائيه ليست من العناوين القصديه» ليس فى محله؛ فكلّ منهما من العناوين القصديه التى تُقَوّم بهما الملاكات. (مفتى الشيعه). 
* قد مرٌ توقف القضاء على قصده. سواء كان واجبا أم مندوباء ولكن يكفى القصد الإجمالى» كقصد إتيان المأمور به بالأمر 
الفعلى مع وحده ما فى الذمّه ولايضرٌ توصيفه بغير ما هو عليه على نحو الخطأ فى التطبيق. (السيستانى). 





القصر(١)‏ والتمام(47 ولا الوجوب والندب إلا مع توقف التعيين على قصد 


ص: 5" 


1ت لوترض الحدفياق معل الآخر يطل ةو كذا لو دعل فى العللاه نالا تعيين لأخحدهنا فى تغي موازه العقير: (عنال الدين 
الكليايكانى). * القصر والتمام من القيود المأخوذه فى المأمور به فلا بد من قصدهما. نعم» يكفى القصد الإجمالى؛ فلو كان 
جاهلا بأنّ حكمه القصر أو التمام وشرع فى الصلاه بقصد الأمر المتوبجه إليه بالفعل» وبنى على أن يتم صلاته كما ينبئه زيد الثقه 
العارف بحكمه فأعلمه بأنّ حكمه القصر مثلا وأت صلاته كذلكك كانت صلاته صحيحه إذا طابقت الواقع. (زين الدين). 

؟- ؟. القصر والتمام وإن لم يكونا من العناوين القصديه إلا أنّهما يحقّقان شخص الأمر الذى لابدٌ من قصد امتثاله. (عبداللّه 
الشيرازى). * بل الأقوى اعتبار قصدهما خصوصاًء بناء على تغايرهما فى الحقيقه؛ إذ القصر عنوان متّخذ من كون الصلاه ركعتين 
ليس إل“ كما أنّ التمام منتزع عن كونها أربع كذلكك. وهاتان الخصوصيتان مأخوذتان فى المتعلق, لا أنّهما من الطوارئ عليه 
فلا بدٌ من قصدهما ولو إجمالآء كما تقدّم. (المرعشى). 


أحدهما(١)»‏ بل لو قصد أحد الأمرين(؟) فى مقام الآخر صبّ(2) إذا كان على وجه الاشتباه(5) فى التطبيق(2)» كأن قصد امتثال 
الأمرين المتعلق به فعلً وتختل أ نه أمر أدائى(2) فبان قضاتباء أو بالعكسء أو تخيل أ نه 


ص: "3 


.١ -١‏ كالقضاء والقصر والتمام فى غير مورد التخيير فى وجه قوىٌ. (صدر الدين الصدر). 

؟- ؟. لما كان قصد القصر فى موضع التمام بمنزله قصد العمل الناقصء وقصد التمام بمنزله قصد الزائد الموظّف ففى الصخخه 
إشكال» وهذا فى ما لم يلتفت إلى تفصيل» وهو: أن هاهنا أمراً واقعتاً مأموراً به فأمَا الآتى به كائناً ما كان ولكنى أعتقد أ نّه كذاء 
أقا إذا التفت إلى أن الألمر واقعى والمأمور به أيضاً واقعى فنَضٍّ 3 الأنمر الواقعى أو المأمور به الواقغى وكان الخطأ فى الاعتقاد 
راجعاً إلى توصيف المقصود الواقعى بشىء غير واقع فهذا لا يضرٌ. وتارةً يقصد العنوان الخطئيٌ وإن كان منشأ قصده الأمر 
الواقعى الذى هو بمنزله التوصيفء فكأنّه قصد القصر فى موضع التمام لهذا البيان» وأدّى القصر الذى هو المأمور به واقعاً فصحه 
هذا مشكل. ولا يخفى أنّ اعتبار التقييد فى كثير من الموارد محض فرض لا يخلو من ركاكه. (الفيروزآ بادى). 

*- ". الظاهر أنْ التفصيل المذكور لا-بجرى فى باب الإطاعه؛ لأنْ العباده فى الفرض المذكور منبعثه عن الأمر الذى تختله 
فلاتكون الإطاعه للأمر الواقعى. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. الظاهر أن المعيار فى الصيحه كون الخاصٌ مقصوداً بنحو التجزئه إلى الذات والخصوصيهء وإن لم يكن له داع على تقدير 
التخلش» وى الطلان كوه عقهووا شحو الساطه وإن كان له الداع علن ققدي المدلق أيشا: (الحائرى): َ 

ه- ه. بل وإن كان على وجه التقييد. (الروحانى). 

- 6. مرٌ أن الأندائيه والقضائيه من خصوصدات المأمور به لا الأأمرء فعدم القصد إليهما مبطل فضللً عن قصد الخلااف. 


(البروجردى). 


وجوبي فبان نديا أو بالعكسء وكذا القصر والتمام(1). وأمّا إذا كان على وجه التقيبد(1) فلا يكون صحيحاً(). كما إذا قصد 


امتثال الأمر الأدائيٌ 
ص: 77 


1 ألو توق أحدهنافى مخل الآخر بطله وكذا لو ذخال فى الضااه بلا تغيين لأحدهنا فى غير موازه التشيير. (النائيتى). > فيه 
إشكالء بل الأحوط اعتبار تعبين أحدهما فى مقام الامتثال مطلقاًء بل لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * كون هذا من الاشتباه فى 
التطبيق محلّ تأمّل» بل منع. (الشاهرودى). * الصيحه متوججهه حيث قصد إتيان ما هو الواجب عليه وما فى ذمّته إجمالاً» وأخطأ فى 
قصد غير الواجب تفصيلاً بزعم أنّه المطلوب» ففى الفرض المذكور قد قصد الواقع إجمالآء وقد مرْ أنّه كافٍ فى الحكم بالصححه. 
(المرعشى). * إذا قصد الأمر المتوججه إليه فعلاً وكان معتقداً خطأ بأ نه الأمر بالتمام مثلا وشرع فى الصلاه فقد قصد الأمر بالقصر؛ 
لأنّه الأمر المتوسجه بالفعل» فإذا استمرٌ فى صلاته وأعلمه من يثق به بأنّ حكمه القصر وسلّم على الركعتين صيبحت صلاته» ولم 
يضدّه اعتقاده المخطى. (زين الدين). 

-١‏ ؟. لايضرٌ التقيبد بصححه العمل إذا فرض تمشّى قصد القربه؛ لعدم اعتبار قصد الأدائيه والقضائيه. (الفانى). * قد تقدّم فى 
مسأله التقييد فى باب الطهاره ماله مساس تامٌ بما نحن فيه. (المرعشى). * لا أثر للتقييد فى ما لا يعتبر فيه قصد العنوان ولو 
إجمالاً: كالقصر والإتمام» والوجوب والندب وما شاكلهاء فإنّ العبره فى الصيحه فى هذه الموارد إِنّما هى بتحمّق ذات المأمور به 
مع الإتيان بها على نحو قربى. نعم» يصيح ذلكك فى مثل الأداء والقضاء ونحوهما. (الخوئى). * إذا تحمّقت القربه فى ذات المأمور 
به فلا يضِرٌ التقييد. (حسن القمى). 

*- ". إن كان مآله إلى امتثال أمر لا ثبوت له وإلا فتوصيف شخص الأمر بشىء لايختيره عن حقيقته. ولايضرٌ بصيحه امتثاله على 
الأقوى: (الفيلانى ).دبل يكو صجييها فى لابخ فيه قصد ا عتواتف كماهة وجهة فى الوضوءات المتعضه (السيستاتي). 


نس الأ أو الأمن الوسنرتك لنس إلا قباق الخلات فإندباطل 233 
جواز العدول فى أماكن التخيير بين القصر و التمام 


(مسأله *): إذا كان فى أحد أماكن التخبير فنوى القصر يجوز له(5) أن يعدل0) إلى التمام(؟) وبالعكس ما لم يتجاوز محل 
العدو لق بل لو 


ص: فا 


.١ - ١‏ فى البطلامن تأمّرل» والصيحه لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). * غير معلوم إذا قصد امتثال الأمر الشخصى مع التقييك تخطاً. 
(الخمينى). * إن لم يرجع إلى قصد الأمر الفعلى رأساء وكان بانيا على عدم إتيان المأمور به الفعلى أصلا. (السبزوارى). * إن لم 
يرجع إلى قصد الأسمر الفعلى. (مفتى الشيعه). * البطلان على تقديره إِنّما هو فى مثل الأداء والقضاء دون غيره» وفيه أيضا محل 
تأمّل. (اللنكرانى). 

"- ؟. فيه إشكالء والحكم بالصيحه فى ما بعده أشكلء بل محل منع. (آل ياسين). * بناءً على اتّحادهما حقيقةٌ واستمرار التخبير» 
وأقاعلى التغاير فشكل الأمن خضوصا فى الفرضن الآتى, (العرضفي). 

“-م. لا يجوز العدول من القصر إلى التمام؛ ولا العكسء على ما مرّ من لزوم قصد أحدهما لتشخيص الأمر المتعلق بالعمل. 
(عبداللّه الشيرازى). 

*- ع. لا يخلو من تأمّل» إلا أنه مع الشكك لا يُتركك الاحتياط الذى ذكره. (حسين القمى). * أى يُتمّه تماماة لما مرّ منه من عدم 
اعتبار قصد القصر والتمام الظاهر فى عدم كونهما عنوانين قصديّين» كما هو كذللكك. (الفانى). * سواء قلنا: إِنْ القصر والإتمام 
من العناوين القصديه. أم لا. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. ولم يتضيّق الوقت عن إدراكك الصلاه أو شريكتها فى الوقت. (السيستانى). 


نوى أحدهما وأتم على الآخر من غير التفات إلى العدول فالظاهر الصيحه(1)» ولا يجب(؟) التعيين حين الشروع أيضاً(). نعم لو 
نوى القصر فشكك بين الاثنين والثلاث بعد | كمال السجدتين يشكل(5) العدول(2) إلى 


ص: 36> 


.١ -١‏ والإعاده أحوط. (الإصطهباناتى). * لا يخلو من شبهه. (الحكيم). # مشكل جدّاء فلو فرض قصده الركعتين فس ها وصلى 
أربع ركعات فصححه صلاته مشكله إلا أن يكون الفرض غير هذه الصوره. (الشريعتمدارى). * فيه نظرء وقد تقدّم فى الحاشيه 
السابقه ما له ربط بالمقام. (المرعشى). * فيه تأمّل. (الآملى). * والأحوط استحباباً الإعاده. (زين الدين). * لعدم وجود العنوانين 
حتّى يفرض العدول من أحدهما إلى الآخر فلا مورد للعدول. (مفتى الشيعه). 

- ”. فيه إشكالء بل منع؛ بناءً على تغايرهما حقيقة» وكون منشأ انتزاعهما مأخوذاً فى متعلّق الأمر. (المرعشى). 

“- #. فيكون القصر والإتمام حينئذٍ انطباقيا قهرياء لا التفاتيا قصدياء فلو نوى صلاه الظهر مثلاً وسلم فى الركعتين كانت قصراء 
ولو سلم فى الرابعه كانت تناناء قد لكك أوالاء القت اليد أو لأ (السزوازق): 

؟-ع. لا إشكال فيه على مبنى عدم اعتبار القصد فى القصر والتمام؛ لعدم انطباق دليل بطلان الشكك فى الاثنين بمجرد الشكك 
فى المورد إلا بعد التسليم. نعم, الاحتياط أمر آخر. (الفانى). * قد مرّت الإشاره إلى أنّ عنوانّى القصر والإتمام ليسا من العناوين 
القصديّهء وعليه لايبقى مجال للعدول؛ بل يبنى على الثلاث فى المثال» ولكن الأحوط الإعاده أيضا. (اللنكرانى). 

ه- ه. الأظهر عدم جوازه؛ فيعيده. (الفيروزآ بادى). * ليس القصر والإتمام من العناوين القصديّه ولا تأثير للقصد فى تعتنهماء فلا 
معنى للعدول فيهماء وسيأتى حكم الشكك المذكور فى التَلّل. (البروجردى). * لا مجال للعدول على ما مرّء بل تبطل الصلاه. 
(عبداللّه الشيرازى). * الظاهر وجوب العمل بالشكك من غير لزوم قصد العدولء والأحوط الإعاده أيضاً. (الخمينى). * لكون 
البوردةيق القنيه النصيداقه تبعل العدول «الترع سي )عدا فى الساة اقناسى قعل والفك فى ل كنات هذه المشاله 
أيضاء وقد أفتى قدس سره هناكك بالبطلان وعدم جواز العدول؛ ولكنّ جوازه لايخلو من وجه؛ وإن كان الأحوط الإعاده أيضا. 
(السووارع). 


التماملل. والبناء على الثللاث» وإن كان لا يخلو من وجه2”ي بل قل يقال0) 


ص: "5 


.١ -١‏ بل يتعّن. (الروحانى). 

؟- ؟. جواز العدول هو الأقوى. (الجواهرى). * بأن يختار لزوماً التمام للتخلص من الإبطال والقطع الممنوعين» ويعمل بوظيفه 
الشكك بناءٌ على انّحاد الفرضين حقيقةٌ» مع عدم إمكان التسليم فى مورد الشكك؛ لجحذوز اشيم خا الشكد فى الاقية ونا 
بناءَ على التغاير فلا-وجه للصيحه. وما يُتوهم لها فبعيد جدّاً. (البرعفى):* ولله الأقرت. (يكن الشبرازق): + 
(السناف): 

*- . فى وجوب العدول حينئلٍ منع؛ لعدم إطلاقٍ فى وجوب إتمام هذه الصلاه كى يجب العدول مقدَّمه فله اختيار الفرد الآخر 
الملازم للبطلان من الأوّل. (آقا ضياء). * من القائلين: صاحب المصابيح؛ نظراً إلى شمول دليل حرمه القطع للمورد وقد مرّ فى 
الحاشيه السابقه التفصيلء وأنّ الإطلاق فى الحكم بالصكقه غير وجية (المرعفى ) وهر الأوحه بناءَ على شمول دليل حرمه قطع 
الصلاه لمثل المقام. (الخوئى). 


بتعينه( )2 والأسوط العدول(5)ي2 والوتمام مج صلاه الاحتياط والإعاده0). 
كفايه القصد الإجمالى للشروع فى الصلاه 


(مسأله ع: لا يجب ف ابتداء العمل حين النيه تصوّر الصلاه تفصيلاء بل يكفى الإجمال02). نعم» يجب نيه المجموع من الأفعال 
جملة) أو الأجزاء على وجه يرجع إليهاء ولا يجوز(ه) 


ص: /” 


.١ -١‏ وهو الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وهو الأقوى؛ إذ لا عدول فى البين على ما عرفتء والتخبير باق له» 
ولايتعيّن أحدهما إلا بالسلام. (صدر الدين الصدر). * لكنه ضعيف. (الحكيم). * لايخلو من قوّه. (الشاهرودى). * وهو الأقوى؛ 
لحرمه إبطال العملء فيتعيّن العدول إلى التمام. (البجنوردى). * لا وجه له. (محمد رضا الكلبايكانى). * وهو الأقوى. بناءً على 
حرمه القطع حتّى فى مثل المقام. (حسن القتّى). * وهو الأوجه؛ إذ الواجب هو الجامع؛ ويمكن للمصلَى الأخذ بطريقٍ مصّححء 
فيجب فراراً عن الإبطال. (تقى القمّى). 

-١‏ 1. لا يُترك. (الإصفهانى؛ الإصطهباناتى» أحمد الخونسارىء الآملى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط. (الكوه كمرى). * فى 
العدول إشكال. (الرفيعى). * بناءَ على اتّحاد الفرض حقيقهً. (المرعشى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

- ". لا ُتركك الاحتياط بها على الفروض. (المرعشى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» فيحرم عليه إبطال الصلاه؛ وإتيان صلاه 
الاحتياط» وإعاده الصلاه قصراً أو تماماً؛ لأن_ه مخير بينهما فى هذه الأمكنه. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. بعد معرفه أجزائها كذلكك. (الرفيعى). 

ه- ه. بل فى إمكانه إشكال مع قصد امتثال أمر الصلاه. (الخمينى). * بل لايجتمع ذلكك مع قصد أمر الصلاه. (اللنكرانى). 


تفريق(1) التيه على الأسجزاء على وجه لا يرجع إلى قصد الجمله» كأن يقصد كلا(؟) منها على وجه الاستقلال من غير لحاظ 
الجزئنه. 


عدم منافاه نيه الوجوب اشتمال الصلاه على المندوب 


( مسأله 0): لا تنافى ثنه الوجوب2*) اشتمال الصلاه على الأجزاء(©) المندوبه(4)2 ولا يجب ملاحظتها فى ابتداء الصلاهء ولا 


تجديد 
ص: 0 


1-1 وإن اخثير فى محله أنها مطلوبة بعين الطلب النفسى المتعلق بالكل. (المرعقى). 

-١‏ 5. لا بأس به بعد كونه بانيا على امتثال الجميع؛ إلا إذا شرع فى أمر كلّ واحد بنحو الاستقلال» وإلا فتشريعه فى مقام التطبيق 
أيضاً غير مضرٌ. (آقا ضياء). * إذا كان ناوياً من أوّل الأمر للجميع على النحو المشروع فالظاهر الصيحه. وإن نوى الاستقلال. 
(الحكيم). 

*-#. ما لم يود إلى نيه الوجوب فى المندوبء وإلأ ففى إطلاق الصححه إشكال. (حسين القَتمى). * لعدم اعتبارها شرعا فى 
الصلاه؛ وعدم إخلالها كذلك بالصلاه. (الفانى). 

؟- 8. بشرط أن لاينوى وجوبها. (اللتكرانى). 

ه- ه. بشرط أن لا ينوى وجوبها. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إذا لم ينو وجوبها. (الإصطهباناتى). * أى التى تَسمى 
بذلككء لكلها فى الحقيقه: إنا مسشحات مستفله فى أثناء الواجب» أو أجراء لما هو الأفضل من الواجب التخييرئ: (الميلاتى). + 
سياف به الرجوت أن ل تتصبل الأجراء المندوبه» بل يأتى بها بقصد استحبابها أو القربه المطلقه. (البجنوردى). * إذا لم ينو 
المصلّى وجوبها بنحو التشريع. (المرعشى). * إذا كانت نيه الوجوب على نحو الغايه. (السيستانى). 


النئِه(١)‏ على وجه الندب حين الإتيان(؟) بها. 
مرجوحيه التلفظ بالنيه 
(مسأله 2): الأحوط (*) تركك(28) التلفّظ(0) بالتنه(2) فى الصلاه» خصوصاً فى صلاه الاحتياط(/) للشكوككء وإن كان 


ص: 39> 


.١ -١‏ الظاهر أن الأجزاء المستحبه يوءتى بها بقصد الأمر الندبى غير أمر الصلاه؛ ويكفى قصده إجمالاً. (الحكيم). * وإن قيل: 
الهاالببث بأجوام الناقيس ولا لجواء قزذهاء بل امون فيشتله لبضحسيه وكا فيا السلا الراحته (الدرع )دع لأيك أن بش الما 
الاستجبانى نه الأمر التدي ولو إتجالة. (الكملى): 

؟- ؟. مع قصد القربه. (آقاضياء). 

“- ". وإن كان الأقوى الجواز على كراهيه. نعم؛ فى صلاه الاحتياط الأقوى تركه. (صدر الدين الصدر). * هذا الاحتياط ضعيف 
فى غير صلاه الاحتياط» وأمّا فيها فالأحوط إعاده الصلاه لو تلفّظ بها. (السيستانى). 

؟- *. لا وجه لهذا الاحتياط. نعم؛ يجب ترك التلفْظ بالتيه فى صلاه الاحتياط. (الفانى). 

ه- ه. الأقوى الجواز فى غير صلاه الاحتياط» والوجوه التى اسَّنِدَت إليها فى لزوم تركه فى غيرها كلها مخدوشه. (المرعشى). 
ع-6. لا موجب للاحتياط فى غير صلاه الاحتياط. وأمًا فيها فلا يُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). * الظاهر أن المراد منه قبل 
التكبير» فما عن بعضهم «من الفرق بين التلفظ قبل التكبير فلا إشكال فيه فى غير صلاه الاحتياط» وبعده من الإشكال بدون فرق 
هخ سائر الصلواك) لسن فى محلةة ود التكير له مت النلفظ ينا (مقى الشيعة). 

- /. لا تتركك الاحتياط فيها. (الإاصفهانى؛ محمد تقى الخونسارىء الكوه كمَرى» الآملى السيووارى» نخد رقنا الكلباركاق» 
الأراكى). * بل البطلان فيها معه لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * الأقوى هو البطلان فى التلفُظ بها فى خصوص صلاه الاحتياط. 
(اليجتوردى). > لد تركف فيها. (عبدالله الشيرازع). + لد تر كك الاتحتباط فيهاء بل البطلان له بخلز من وجه. (الخميي). فى 
صلاه الاحتياط الأقوى البطلان. (حسن القتمى). * لا ترك هذا الاحتياط فيها. (مفتى الشيعه). 





الأقوئ 133 معة اله 
ص: 7 


.١-١‏ فى خصوص صلاه الاحتياط الأقوى البطلا-ن. (الشاهرودى). * بل الأقوى خلافه؛ فإِنْ المستفاد من النصّ كون صلاه 
الاحتياط متمّمةً» فلا يجوز الإتيان بالمنافى أثناءهما. (تقى القَمّى). 

؟- ؟. لو تلفْظ بها فى صلاه الاحتياط للشكوكك وجب الاستئناف على الأقوى. (النائينى» جمال الدين الككلبايكانى). * لا يُتركك 
الاحتياط فى صلاه الاحتياط. (الحائرى). * الصبحه فى صلاه الاحتياط مشكله؛ سيّما بناءَ على جزئيتها. (حسين القمى). * فى غير 
صلاه الاحتياط للشكوك. (الإصطهباناتى). * فى غير صلاه الاحتياط. (البروجردىء. مهدى الشيرازى» أحمد الخونسارى). * لا 
يُتركك الاحتياط بتركك التلفُظ بها فى صلاه الاحتياط. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى لزوم تركه فى صلاه الاحتياط. (الحكيم). 
* فى غير صلاه الاحتياطء أما فيها فالأقوى البطلان. (الميلانى). * الأحوط بل الأقوى لزوم تركه فيها. (المرعشى). * الأقوى عدم 
الصيّحه معه فى صلاه الاحتياط. (الخوئى). * تبطل صلاه الاحتياط إذا تلفّظ بتيتها عمداًء وعليه إعاده الصلاه والأحوط إعاده 
صلاه الاحتياط قبلها ثم إعاده الصلاه. (زين الدين). * إلا فى صلاه الاحتياط مع عدم انكشاف تمام الصلاه. (محمّد الشيرازى). 
* لا يُتركك الاحتياط فى صلاه الاحتياط» بل البطلان لايخلو من قوّه. (اللنكرانى). 


من لا يعرف الصلاه عليه الأخذ بالتلقين 


(مشاله #انمو اضرق الماكم مح عليه أن امه هع بالنه قات بها جما جروا وحن عليه أن حريها أؤلآ على الاجمال: 


شرطيه الخلوص من الرياء فى النيه 


سال )1 يشترط فى هه الضلاءقكة بل مظق العياقات الخلوض عن الرناء فلو تو .بها الرياة بطلك» مل هومن المعاضى 
الكبير0؟ لآ نه شركك باللة ال تف 


وجوه تحقق الرياء 

ثم إن دخول الرياء فى العمل على وجوه(60): 

الأول: قصد الرباء محضاً 

أحدها: أن يأتى بالعمل لمجرّد إراءه الناس(2) من دون أن يقصد به 


ص: 7 


_ غير خفى على البتّداثه الجائس فى خلال الأخبار المرويه عن الأثمه أن للرياء _ والعياذ باللّه منه» وهو إراءه الخير للغير‎ .١ -١ 
خصوصيهٌ بين المنافيات والمبطلات» وأنّه لو صدق وقوعها فى العمل العبادى بأىّ نحو كان ولو على نحو الظرف والمظروف أو‎ 
التبعتيه لكان العمل هباءً منثوراًء وعليه فما اختاره الماتن قدس سره من الحكم بالبطلان فى أكثر الفروع الآتيه هو الح المنصور‎ 
الحقيق بالقبول؛ ولا يتوه إليه أكثر ما أورد عليه» ثتم من المعلوم فى محله أن صِدَرْفَ إراءه الخير والأفعال الحسنه للناس ليس‎ 
برياء» فلو أرى الخير لدفع التهمه, أو الذمٌ أو الضرر عن نفسه ففى حرمته وإبطاله للصلاه نظرء بل منع. (المرعشى).‎ 

1- 7. الكلام فيه موكول إلى محله. (حسين القتمى). 

*- #. لا فى العباده» بل نظير الشركك فى الطاعه. (السيستانى). 

-», هذه الوجوه غير متقابلة؛ فإ الوجه الول والثانى والعاشر أقسام لتأثير كيفتّه العمل فى الرياء» وما عداها أقسام لمتعلقه» 
ومعلوم أن أقسام تأثيره أجمع جاريةٌ فى أقسام متعلّقه أجمع فلا يتحقّق فيها التقابل» بل كان ينبغى تقسيمه ألا باعتبار كيفته 
تأثيره ثم باعتبار كيفته متعلّقه. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. لو كان المقصود من العباده أمام الناس هو رفع الذمٌ عن نفسه أو ضرر آخر غير ذلكك لم يكن رياءً ولا مفسداً. (مفتى 
الشيعه). 


امتثال أمر الله تعالى» وهذا باطل بلا إشكال؛ لأن_ه فاقد لقصد القربه أيضاً. 
الثانى: ضم الرياء إلى القربه 


النائي: أن يكوة :داعبه ومح كه على العمل القربه وامقال الله والرياء فعاء وهذا أيضاً باطل» سواه كانا طايه 83 أو كان 
الوذه 8003 و الك منكقلت أى كنا معاء ومدفيها مض كا وواعيا. 


الثالث: الرياء فى الأجزاء الواجبه 


الثالث: أن يقصد ببعض الأجزاء() الواجبه الرياء» وهذا أيضاً باطل(؟)» وإن كان محل التداركك باقباً(0). نعم» فى مثل الأعمال 
التى لا 


ص: زذض 


اعد بلقني تكون كل واتمل نيما سكا عفل فقن الكدي [الفافرودى )+ معت أن كلذ مقهجا هفل بالتأتين الى أثداقن الاخدر. 
(زين الدين). 

-١‏ ؟. القصد التبعى ليس من سنخ الإسراده» بل من قبيل الموء كد لها بحيث لو تجرّدت عنه كانت كافيه فى البعث على الفعل» 
فهو زياده ليس لها تأثير فى حصول الفعلء فيرجع تقريباً إلى الوجه العاشر الذى حكم فيه بعدم البطلان؛ لعدم منافاته للإخلاص» 
ومنه ما لو كانت الضميمه مباحه أو راجحه. كما سيأتى. (كاشف الغطاء). * نعم» فى ما إذا كان قصد القربه تبعاء وأمّا فى صوره 
العكس فلا يبعد الصيحه. (الشاهرودى). * على الأحوط مع تبعيه الرياء. (حسن القتمى). 

*- ". والبطلان؛ لِمَا قدّمناه فى أَوّْل المسأله. (المرعشى). 

#ع يوا كاة الحو فاك أو قرلك لأن تعس الرياه كانه لذ افيه الجوى مد الك لو التسبر عليه ولو دار كه أوسدي 
الزياده» لكن فى صدق الزياده بتدارك ما وقع باطلاً رفع اليد عنه» وكذا فى إبطال مطلق الزياده حتّى فى الفعل الثانى الذى يقع 
مطابقاً لأمره. وحتّى فى مثل الذكر والقرآن تأمّلء أو منع. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. الصححه مع التداركك لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل الأحوط فيه التداركء ثم الإعاده. (محمد رضا الكليايكانى). * 
ذكرنا فى فصل شرائط الوضوء: أن الرياء فى الجزء يوجب بطلاان الجزء, فإذا اكتفى به ولم يتداركه بطل العمل كله؛ لنقصان 
جزئهء وإذا تداركك الجزء وأعاده قبل فوات الموالا-ه كان العمل صحيحاً. نعم إذا وقع ذلكك فى الصلاه كانت باطله؛ للزوم 
الزياده العمديه. (زين الدين). * إذا سرى إلى الكل بأن يكون الرياء فى العمل المشتمل عليه أو لزم من تداركه زياده مبطله» 
وهكذا الحال فى الأجزاء المستحه أيضاء (السيستاتى). 


يرتبط بعضها ببعض أو لا تنافيها الزياده فى الأثناءء كقراءه القرآن والأذان والإقامه(1) إذا أتى ببعض الآبات أو الفصول من 
الأذان اختصٌ البطلان به(5) فلو تدارك بالإعاده صخ0). 


الرابع: الرياء فى الأجزاء المستحبه 
الرابع (6): أن يقصد ببعض الأجزاء المستحبه(08) الرياءء كالقنوت(2) فى 


ص: إرذرا 


.١ -١‏ عدم البطلان فيهما غير صافٍ عن شوب الإشكال. (المرعشى). 

؟- 7. إِذا كان محل التذاركك باقيأء وكان الزائد مما تَضِد زيادته العمديه. (مفتى الشيعه). 

#- م. الأحوط فى الأذان والإقامه الاستئناف. (حسين القمى). * فى صبّحه الأذان والإقامه تأمّل. (الخمينى). 

ع- 6. تقدّم الكلام على الرياء فى الجزء المستحبٌ فى الوضوء. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. فيه تفصيلء وهو: أنّه على تقدير ترك ذلكك إن كان الداعى إلى أصل الصلاه هو الأمر فالبطلان محل التأمّل. نعم؛ لو لم 
ببق الداعى له إلى أضل الضلاه فالأمر كما ذكره الماتئنخ قدسن سره . (الرفيعي). 

8- ع. لمكان الكلام الزائد المبطل» وصدق وقوع الرياء فى الصلاه وإن لم يكن الزائد جزءاً للماهيه» ولا للفرد» بل هو أمر مستقل 
ظرفه الصلاه. (المرعشى). * الظاهر عدم البطلا-ن فى القنوت وجلسه الاستراحه؛ أمّا فى الدعاء والذكر المستحبّين فقد يقال 
بالبطلان؛ لأنّه من الكلام المحرّمء ولا يُتركك الاحتياط فى الجميع. (زين الدين). 


الصلاه(١)»‏ وهذا أيضاً باطل(؟) على الأقوى(*). 
ص: ع 


1-3 والتفكيك بين بطلان القنوت بالرياء فده بأن يقال لا بوجب بطلانه بطلان النصلاه إل أن بعد القنوت فعلا كيرا فهو مخل 
منع وبين بطلا-ن الصلاه وإن كان ممكناً بالنظر الدِقّى لكنّه بالنظر العرفى ليس فيه فرق؛ لصدق إدخال رضا الناس فى العمل» 
فتصير الصلاه باطلهً. (مفتى الشيعه). 

1- 7. بل على الأحوطء وإلا فالأقوى الصخخه. (الجواهرى). * إن رجع الرياء فيه إلى الصلاه؛ وإلا ففيه تأمّل» وكذا فى الخامس. 
(مهدى الشيرازى). * لأنْها زياده وإن لم يأتِ بالآخر. (الشاهرودى). * فيه تأمّل. (الآملى). 

وباي انل (الاضفياتي» عضت القتى )+ الاقراهه فى :هذه الضورة وق الصو القلاك الثاليه ليا مط نظ (حمين القت )د 
* الأقوى بطلان خصوص الجزء, لا بطلان الصلاه. وأثر بطلانه عدم استحقاق الثواب عليه» كما لو خلت الصلاه منه» فعا كان أو 
قولاً. (كاشف الغطاء). * فيه نظر. (الحكيم). * لاحتمال كونه من الزياده العمديّهء وفيه تأمّل» أو لكونه من الكلام الآدمى المبطل 
فى تلكك الحاله. (البجنوردى). * فيه إشكال. والأ.ظهر عدم البطلا-ن. (الخوئى). * الأ-حوط الإتمام ثم الإعاده. (محمدرضا 
الكليايكانى). 


الخامس: الرباء من حيث المكان 


الخامس: أن يكون أصل العمل لله لكن أتى به فى مكان(١)‏ وقصد بإتيانه فى ذلكك(؟) المكان() الرياء(؟ كما إذا أتى به 
فى المسجد أو بعض المشاهد رياءً» وهذا أيضاً باطل على الأقوى(2). وكذا إذا كان وقوفه فى الصف الأوّل من الجماعه؛ أو فى 


ص: عن 


.١ -١‏ لايبعد الصيحه» ولكن لايّئاب على الصلاه فى ذلكك المكان. ولايجرى عليه أحكامه الخاصّه به وهكذا الكلام فى السادس 
والسابع؛ وإن كان الأحوط الإتمام والإعاده. (صدر الدين الصدر). 

؟- ؟. لا إذا قصد الرياء بمجرد كونه فى ذلكك المكان دون نفس الصلاه التى يؤدّيها فيه وكذلك الكلام بالسبة إلى الأول هق 
القسم السابع لو فرض الانفكاكك فى القصد وعدم سريان الرياء إلى الصلاه. (الفانى). 

*- “1. مع بقائه على ذلكك القصد فى حال الصلاه. (الشاهرودى). * ما ذكرنا فى الرابع يجرى فى الخامسء وفى السادس والسابع 
أيضاً من أن التفكيكك أمر ممكن بالنظر الدِقّى دون العرفى. (مفتى الشيعه). 

*- *. دون ما إذا كان الرياء فى نفس الكون فى المسجد ثم أتى بالصلاه فيه خالصا للّه تعالى» وكذا إذا كان الرياء فى قيامه أول 
الفجر ثم أتى بالصلاه مع الإخلاص. (السيستانى). 

ه- ه. فى مبطليّه الرياء المتعلق بخصوصيات العمل لا نفسه إشكال؛ لعدم اعتبار القربه والخلوص فيها على وجه يضر بعباديّتهاء 
وأشكل منه ما كان الرياء من قبيل الداعى على الداعى؛ لعدم وفاء أخبارها(وسائل الشيعه: الباب (؟١)‏ من أبواب مقدمه 
العبادات؛ ح ).١١__ ١‏ فى مبطك» الرياء بهذا المقدار.(آقاضياء). *# لصدق الصلاه المقدّده بتلكك الخصوصيه المزريه. 
(المرعشى). 


السادس: الرياء من حيث الزمان 
السادس: أن يكوة الرياء من ححيت الزما 433 كالضللاه فى أذل الوقت ريائ» وهذا أيضا باطل على الأقرى, 


السايجع: الرياء لين أوصاف العمل 


السابع: أن يكون الرياء من حيث أوصاف العملء كالاتيان بالصلاه جماعه(5)» أو القراءه بالتأني أو بالخشوع(92 أو نحو ذلككء 
وهذا أيضاً باطل على الأقوى. 


الثامن: الرباء فى مقدمات العمل 
الثامن: أن يكون فى مقدّمات العملء؛ كما إذا كان الرياء فى مشيه إلى 


ص: اا 


.١ -١‏ الكلام فيه بعينه هو الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

؟- ”. لصدق الصلاه المقئّده بالخصوصيه الموبقه. (المرعشى). 

“- ". يمككن أن يقال: أنّ التأنّى بالقراءه والخشوع أوصاف متصادقه على المأمور به المنتزعه من موجود آخرء وفرق بينه وبين 
الجماعه إذا وقعت رياءً» ونظيره اختيار القراءه على التسبيح فى الأخيرتين مثلاء أو قراءه الجمعه لعافتي وك صلاه ظهر 
الجمعه؛ وهكذا كل اختيار لأحد فردى الواجب التخييرى إذا وقع رياءً فلا-فرق بين الرياء بأصل ماهيه العباده» أو بعوارضها 
المشخصه وأوصافها المنتزعه من نحو وجودهاء لا- من موجود آخر متصادق معها خارج عن حقيقتهاء كالتحرّك والتأنى 
والخشوع فتدبّره. ومن هذا القبيل الرياء فى أمور لم يذكرها قدس سره » كالرياء بمقدّمات الأفعال مثل النهوض إلى القيام» ومثل 
الرياء بالزائد على الواجب كطول السجود والركوع؛ وإن كان عدم البطلان لا يخلو من تأمّلء ومثل الرياء بالعباده لا من حيث 
كونها عباده» كما لو قصد بقيامه فى صلاته النظر إلى متاعه أو متاع صديقه لُيُوصَفٌ بالوفاء وحسن النظرء ولا ينبغى فى أ لَه غير 
مبطل. ثم لا يخفى أنه لو قصد الرياء حال عدم التشاغل بشىء من الأعمال ثم زال وأتى بالأعمال كان صحيحاً بلا إشكال. 
(كاشف القطاء).» الأمر كنا ذكن (المرعشن) » إذارادى فى صلائه حاشعا ‏ كاهو ظاض العارة بطل رلته وإذا قصدَ 
الرياء بالخشوع وحده لم تبطل صلاته. (زين الدين). 


المسجد» لافى إتيانه فى المسجد.» والظاهر عدم البطلان فى هذه الصوره. 


التاسع: الرياء فى ما هو خارج عن الصلاه 


التاسع: أن كوق فى عض الأعمال اللفارضه عن الصلاف #المستكه سال الصيلةه وهال كرة ميات لا إذا رجع إلى الرياء فى 
الصلاه متحنكاً. 


العاشر: الصلاه بحيث يعجبه أن يراه الناس 


العاشر: أن يكون العمل خالصاً لله لكن كان بحيث يعجبه أن يراه الناسء والظاهر عدم بطلانه(1) أيضاًء كما أن الخطور القلبئ لا 
قن خصضرها إذا كان فك اذى بهذا الفطور و كذ لآ بقيه ال با ن قلس كفوعت الأحرد ادق 


ص: وخر 


.١ -١‏ إن لم يكن له دخل فى الداعى أصللا. (البروجردى). * إن لم يكن دخيلاً فى أصل التنه والقصد. (السبزوارى). 

1- ؟. إلآ إذا رجع فى نيته إلى الرياء بالعمل المقتّد بالتركك. (محترد الشيرازى). * إلا إذا رجع إلى الرياء فى الصلاه بتركها. 
«اللنكرانى). 

دم إلآ إذاسرت إلى الضلاه وكات قيدا لها يحي صدق الرياء فى الصلاه يتركف أضدادها يما عن أضدادها (المرعقى): 
؟- *. بشرط أن لا يسرى إلى فعل العباده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إذا لم يرجع إلى الرياء فى أصل العمل. 
(حسين القتمى). * إلا إذا رجع إلى الرياء فى الصلاه بتركها. (الكوه كمرى). * فيه تأمّل؛ بل منع؛ لأنّ الصلاه فى الحقيقه منبعثه 
عن ذلكك الداعى. (صدر الدين الصدر). * يعنى إذا لم يسر إلى فعل العباده. (الإصطهباناتى). * الظاهر أ نّهِ راجع إلى الرياء فى 
إبقاء العملء إلأ أن يكون مرائياً فى تركها بما هى, لا بما هى أضداد للعمل. (البروجردى). * إذا لم يرجع إلى الرياء بالفعل 
المقرون بترك الأضداد. (الحكيم). * بشرط أن لايسرى إلى العباده. (الشاهرودى). * لكن لا بوصف مضاّتهاء وإلأ فرّما 
يسرى ذلكك إلى العمل من حيث إدامته» أو زمانه» ونحو ذلكك. (الميلا-نى). * إلا إذا سرى الرياء إلى نفس الصلاه المقرونه 
بتركك الأضداد. (البجنوردى). * المراد تركها حين العمل؛ ويحتمل حينئدٍ أن يرجع إلى إبقاءِ العمل إذا كان ضدًاً لجزءِء وإلى 
إكماله إذا كان ضدّاً لوصفه أو خصوصياته المكثمله. مثل ما إذا تركك النظر إلى ما يضادٌ النظر إلى مسجده أو غيره ريائء إلا إذا 
كان تركها بما هى لا من جهه المضادّه؛ ولكنّه قابل للتأئل والإشكالء بل المنع؛ ويؤد.ده: عدم اقتضاء الأمر بالشىء النهى عن 
ضده الخاصٌء فالأسحوط إتمام الصلاه وإعادتها. (عبداللّه الشيرازى). * إلا أن يرجع إلى الرياء فى الصلاه بتركها. 
(الشريعتمدارى). * فيه إشكالء بل كونه مضرّاً لا يخلو من وجه. (الخمينى). * إذا لم يرجع إلى الرياء فى العمل. (الآملى). * إن 
لم يرجع إلى الرياء فى أصل العمل. (السبزوارى». * إذا لم يسر الرياء إلى الصلاه نفسها بأن يرائى فى الصلاه المتروكك 
أضدادها. (زين الدين). * بما هى, لا بما هى أضداد للصلاه كى يرجع إلى الرياء فى العمل. (الروحانى). * المراد من الأضداد: 
الموانع والمنافيات؛ مثلا قصد الرياء فى تركك التكلّم أو عدم الالتفات إلى اليمين واليسار. نعم لو رجع هذا إلى الرياء فى الصلاه 
الخاليه منها _ أى إلى أصل العمل كرجوع الرياء فى الأجزاء إلى أصل الصلاه _ فيكون مبطلا. (مفتى الشيعه). * إذا لم يسر إلى 
فعل العباده. (السيستانى). 


ص: 8 


الرباء المتأخر عن العباده لا يوجب البطلان 


( مسأله 4): الرياء المتأَخَر(١)‏ لا يوجب البطلا-ن» بأن كان حين العمل قاصداً للخلوصء ثم بعد تمامه بدا له فى ذكره» أوغعمل 
عملاً(2) يدل على أ نّه فعل كذا. 


حكم العجب المتأخر فى الصلاه 


(مسأله :23٠١‏ العُجب() المتأجر(ع) لا يكون مبطلاء بخلاف المقارن(2) فإنّه مبطل على الأحوط(2). وإن كان الأقوى خلافه(/). 
ص: خا 


.١ -١‏ فى كونه من مصاديق الرياء تأمّل واضح. (الفانى). 

ات أو تركف يدا (المرعفى). 

*- م. سواء كان بمنٌ العبد على ربّه بعمله. أو يرى عمله حسناً وهو قبيح» أو غيرهما من الوجوه والأقسام المذكوره فى الروايات 
وعلم الأخلاق. (المرعشى). 

*- ع. العَجِبٌ نوعان: أحدهما: إعظام العباده والابتهاج بتوفيق الله لهاء وهذا غير قادح. والثانى: الاعتداد بالنفس وإعظامها حيث 
جاءت بهذا الفعل المعجبء وهو وإن كان فى حدٌّ نفسه من أعظم الكبائر بل من المهلكات, وأنّ المعصيه لعلها خير من هذه 
العباده» و«سنيئه تسوءكك خير من حسنه تعجبكك)(وسائل الشيعه: الباب (71) من أبواب مقدمه العبادات» ح5؟. عن أميرالمؤمنين 
عليه السلام » وفيه اسيئه تسوءكك خير عند الله من...).) ولكنٌ إبطاله للعباده غير معلوم؛ بل هو من قبيل مقارنه العباده بالمعصيه» 
أمَا لو وقع بعد الفراغ من العمل فلا إشكال فى صححته. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. فى البطلان إشكالء بل منع لو كان المتعتّ.د فى أوّل العمل والشروع فيه غير معجب به ثم يبدو له العجبء كما فى الخبر. 
(المرعشى). 

*- . لا يُتركك الاحتياط فى الإتمام ثم الإعاده. (صدر الدين الصدر). * لا يُتركك. (الإوصطهباناتى). * لا يُتركك فى ما كان 
العجب من حين الشروع. (المرعشى). 

كن إلا إذا كان منافيا لقصد القربه» كما إذا وصل إلى حدٌ الإدلال على الربٌ تعالى بالعمل والامتنان به عليه. (السيستانى). 


حكم الضمائم من غير الرياء 


(مسأله :)١١‏ غير الرياء من الضمائم(١)‏ إمَّا حرام أو مباح أو راجح فإن كان حراما وكان متّحدا(؟) مع العمل أو مع جزءٍ منه 


ص: 86 


.١ -١‏ الظاهر أنْ الصيحه وعدمها تدور مدار أن يكون الأمر تمام المحرّك للعمل» والعمل منبعث عنه بتمام معنى الكلمه؛ وعليه 
يشكل الحكم بالصيحه فى ما إذا كان الأمر والضميمه معا داعتين إلى العمل وكذا فى ما إذا كانا مستقلَين؛ إذ بعد وجودهما 
فالعمل منبعث عن داع م ركب منهما ضروره. (صدر الدين الصدر). 

؟- 7. مجوّد اتّحاده : العمل أو ركه لايوجب الابطال على الأقوى.(اللخميتى). 

*- ". مطلقاًء سواء كان تابعاً بالقصد أو مقصوداً بالأصاله. نعم» لو لم يكن من قبيل الغايه للفعل العبادى لم يبطلء أمَا لو كان 
غايه وقلنا: إِنّ المأتيّ به لغايه محرّمه حرام كان حكمه حكم المتّحد بالوجود فى الحرمه فيفسد مطلقاًء وإن لم نقل بأنّ الغايه 
محرّمه كان كالمباح؛ فإن كان شريكاً لتيه القربه فى البعث على العمل فسد؛ لمنافاته لتيه الإخلاصء وإلا فإن كانا مستقلين ولا 
يمكن تخليص الداعى لتنه القربه صكّء وإلا فالأحوط الإعاده. ولو كان أصل الفعل بداعى القربه ولكن رجح بعض أفراده لداع 
غير القربه» كاختيار الماء الحارٌ للوضوء فى الشتاء والبارد فى الصيفء أو المكان الدافئ للصلاه وإجهار الإمام صوته لإعلام 
المأمومين فالأ.ظهر الصححه فى الجميع. وبالجمله: فالضمائم المباحه إذا لم تكن لا سبباً ولا جزء سبب للفعل» بل سبب 
لخميرضيائت تقار القحل .فون غير قاجمة فى فنشه البدل دل ويمكق اكه طن فى كير الببالحاك ومو بقذه قارط يفل بك 
ما لو أتى ببعض الأجزاء للصلاه وغيرهاء كما لو قصد بركوعه ركوع الصلاه وتناول شىءٍ من الأرضء أو وضع شىء وبسلامه 
سلا-م الصلاه وسلام التحتته. وفى صوره البطلا-ن لو تداركه فالأ.قوى الصيحه كما سبق. (كاشف الغطاء). * لاستلزامه الزياده 
العمديه والقول ببطلان الجزء لا الكل مع تداركه ضعيف. (مفتى الشيعه). * مرّ الكلام فيه فى الوضوء. (السيستانى). 


كان خارجاً عن العمل(1) مقارناً له(1) لم يكن مبطال0). 
أنحاء الضميمه إلى داعى القربه 
وإن كان مباحا أو راجحا 60 فاخ كان نيعا وكان داعى القريه منغلا قله هكال3ه) فى 


ص: اع 


.١ -١‏ ولم يكن مترتّباً عليه على سبيل الغايه» بناءً على حرمه الفعل الذى قصد به التوصّل إلى الحرام. (الروحانى). 

3-7 ولم يلظ غايةً للعمل. (حسن القَمّى). 

*- ". إطلاق عدم الإبطال فى تمام الصور المتصوّره من الاستقلال والتبعيه محل نظر. (المرعشى). * مع إتيان أصل العمل 
داع الابسال. (الستوارى )ع هنذا كلدم حت كوج القبيه تدده أو مباحهه أكاهه نت العه وقصية القرن فتدرض فيا 
الأقسام الآ-تيه للمباح والراجح ونه | سكاههاأزين الدين )بن إن انناف القرية فقا فى الداعري(ال وهات دع ذا 
حصل منه قصد القربه والامتثال» وتحقّق منه الحرام فى أثناء العمل؛ كالنظر إلى الأجنبته بشهوه فى أثناء الصلاه. (مفتى الشيعه). 
*- ع. إن كانت الضميمه راجحه فلا منافاه بينها وبين القربه والإخلاص فى العمل. (الفيروزآ بادى). * الأظهر صبحه العباده فى ما 
اذا كافك القدميمه راسك ون كانااجا مشي مين ا ودام ملمير 0ق #ادة ,هيه نان كان داعي القرنه مالقا وذ لك 
الأمر تبعاً فالأظهر الصححه. وإلا فالبطلان» من غير فرق بين كون داعى القربه تبعاً وبين كونهما مستقلّين» وكونهما معاً منضمين 
داعياً. (الروحاتى). 

ه- ه. بشرط بقاء استقلاله فى الدعوه على أصل العمل. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * إن كانت الضميمه فى الخصوصيه 
دون أصل العمل» وإلا فالصخه مشكله. خصوصاً مع استقلالها. (محمد رضا الكليايكانى). 


المصطلاةق وإن كان مسشهلة وكاث داعس القريه تع بظل لق وتكذا إذا كانا مع منظ كين كلا مكركا وداعا خلن العمل » وإ كانا 
مستقلّين فالأقوى الصبحه(ع), 


ص: زذرا 


.١ -١‏ إن كانت الضميمه موءثره فى اختيار الخصوصيه ولو مع استقلالهاء وأمَا إن كانت موءثّره فى أصل العمل فالصيحه مشكله 
ولو مع التبعيّه. (الحائرى). * إن كانت الضميمه جزءاً للداعى عند الاجتماع مع الداعى الاستقلالى فلا يبعد القول بالبطلان. 
(الخمبتى).: * بل لاتخلو من إشكال؟ لفقد الأخلاص المعر فى العباذه إلا فى ما إذا كان الداعى إلى الضصميمه أيضا القريف كما 
سيجىء. (السيستانى). 

1- 7. لا يبعد الصيحه إذا كان عنوان العباده خالصاً لوجه الله وكان المقصود بالصوره فقط فى الصلاه مثلا تعليم الغير» وبإجراء 
الماء على البدن فى الغسل مثلاً التبريد أو التنظيف. (حسين القمّى). * إذا لم يوت بالضميمه الراجحه لله تعالى» وإلآ فالظاهر 
الصيحه. (مهدى الشيرازى). * إن كان صوره الصلاه للتعليم مثلا وقصد عنوان الصلاه خالصا لله فالظاهر الصيحه. (حسن القتمى). 
* إلا أن يكون الداعى إلى الضميمه الراجحه أو المباحه هو القربه فلا يضرٌ مطلقا على الأقوى. (السيستانى). 

#يطلت القتبييه وها اتفعك الله كلتاهماء (البرعقى). 

*- ع. بل البطلا-ن فى المباح لا يخلو من قوّه؛ لانتفاء الخلوص فى العمل لاشتراكك الموءثّر الفعلى. (الفيروزآ بادى). * فيه تأمّل» 
بل لعلّه يرجع إلى ما قبله. (آل ياسين). بل البطلان. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * خصوصا فى الضميمه الراجحه؛ مثل 
الصلاه لإدراكك فضيله الجماعه. (الرفيعى). * استقلالهما فى حدٌّ نفسهما لايوجب تعدّد تأثيرهماء فهما مشت ركان فيه» فالبطلان هو 
الأ.قوى. إلا أن تكون الضميمه راجحه ومؤكده للقربه. (الميلا-نى). * بل الأقوى البطلان مع اجتماعهما على التحريكك فى غير 
الراجح والأسحوط فيه البطلان أيضاً. (الخمينى). * احتمال البطلان فى الضميمه المباحه الغير الراجحه قوىٌ وفى الراجحه محل 
إشكالء والأسحوط العدم. (المرعشى). * فى الصححه مع استقلالهما نظر. (السيستانى). * بل الأقوى البطلان فى غير الضميمه 
الراجحه. (اللنكرانى). 


وإن كان الأحو ط١١)‏ الإعاده(7). 


حكم ما يوّتى به بقصد الصلاه و غيرها 


(مسأله :)١3١‏ إذا أتى ببعض أجزاء الصلاه بقصد الصلاه وغيرها0)» 
ص: إزذنا 


1-1. بل الأقوي. (النائينى: جمال الدين الكليايكاني). + لا تتركة. (البروجردئء غبدالله الشيرازئء المرعشيء الآملى). * بل 
الأظهر فى المباح. (مهدى الشيرازى). * بل الأقوى على ما تقدّم من توجيه الفرضء كما أنّه على المعنى الآخر أيضا كذلكك. 
(القالر ود 

1ك للا كس الحسين التي + الكوة ككريه عبدالهادئ الشيرازيء أحمد الخوسازىء» تحمدوضا الكليايكاتي» السزوارئ: 
محمد الشيرازى» حسن القمّى» مفتى الشيعه). * لا بُترك» خصوصا فى الضميمه المباحه؛ بل فيها لا-يخلو من القوه. 
(الإصطهباناتى). 

*- ". من عنوان غير راجح شرعيّ. (الفيروزآ بادى). * العنوان الآخر غير الصلاه؛ كتعظيم الغير المتّحد مع نفس الفعل الصلاتى» 
إن لم يكن بينه وبين نفس الصلاه تنافٍ فى الصدق كان حكم هذه المسأله حكم المسأله المتقدّمه. بل هما متّحدتان موضوعاًء 
وإن كان بينهما تنافٍ فى الصدق بطلت الصلاهء وبذلكك ظهر حكم ما إذا كان من قبيل الغايه المترتّبه على الفعل الصلاتى. 
(الروحانى). * متا يكون قصده منافيا مع وقوعه جزءاًء فتبطل الصلاه به للزياده» وربّما لجهه أخرى أيضاء كصدق كلام الآدمى 
عليه. ويختصٌ البطلان بصوره العمد أو كونه ممما تضرٌ زيادته ولو سهواء كالركوع والسجدتين على الأحوط. (السيستانى). 


كأن قصد بركوعه تعظيم الغير والركوع الصلاتى» أو بسلامه سلام التحبّه وسلام الصلاه(١)‏ بطل(7) إن كان من 
ص: عع 


.١ -١‏ إذا أوجب التشريع فى الكل أو زياده ركن أو مثله» وإلا يكرّره. والأحوط إعاده الصلاه. (عبداللّه الشيرازى). 

8-7 أى بطلك الصلذه مطلقاً إذا كان الأتبان عدا وق الأركان ولو سهواً (الخنيقى )+ وابطل عسدا وسهرا فى الأركات» 
وعمداً فى غيرها. (المرعشى). * إذا كان ذلك الجزء ركناً بطل وأبطل الصلاه» سواء كان المكلّف ساهياً فى فعله أم عامداًء وإذا 
كان حوءا غير ركق أبطل الصيلذه إذا كان المكلش غامداء أنا إذا كان ساهاءقإن أمكن جداركك الخزء وجي غليه أن عدار كه 
وصيحت صلاته» وإلآا قضاه إذا كان ممما يقضىء من غير فرقٍ فى ذلكك بين القرآن والذكر وغيرهما. (زين الدين). * إن لم يكن 
عن عمدٍ ولم يكن من الأركان» وتداركه لم يكن مبطللً. (حسن القمى). * فى الحكم بالبطلان على الإطلاق تأمّلء بل منع؛ إذ 
مجرد الجمع بين الأمرين لا يقتضى البطلان» نعم ربّما يعرضه عنوان ينافى الصلاتيه» كما لو ركع بداعى القربه وتعظيم الغير فإنّه 
بقصد كون الأ-مرين جزءاً للصلاه مصداق للزياده فتوجب البطلا-ن» وبما ذكرنا يظهر الحال فى الأسجزاء المستحبه» فلا وجه 
للتفريق. (تقى القتّى). * من دون فرق بين الأجزاء الواجبه والمستحه. وسيأتى من الماتن فى باب الخلل: أن الحكم بالبطلان فى 
الأجزاء المسحه محل تأقل. (مقى الشيعه). 


الأجزاء(١)‏ الواجبه. قليلاً كان أم كثيرًء أمكن تداركه(؟) أم لاء وكذا فى الأجزاء المستحبه() غير القرآن(6) والذكر(ة) على 
ص: 560 


.١ -١‏ إذا لم يكن الجزء ركناً اختصّ البطلان بصوره العمد. (الحكيم). * مطلقاً إن كان من الأجزاء الركنيه» وإلا يختصّ البطلان 
بصوره العمد. (الآملى). * وتبطل الصلاه أيضا. (السبزوارى). 

؟- 5. إذا أمكن التداركك ولم تكن الزياده من المبطله فالصبحه لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). 

8-8" الأحوط فى الأجزاء المندوبه التى لا توجب الفساد من جهه أخرى الإتمام والإعاده» بل كذلك فى الأجزاء الواجبه أيضاً 
محا ركان الحو كانيا إن أمكم ثم الإعاده. وإن كان الحكم بالبطلا-ن فى الواحبه قرا بملاسحظه بطلان الجزء؛ لمنافاته مع 
الإخلاصء وتداركه مستلزم للزياده العمديّه. (الفيروزآ بادى). * الأظهر عدم البطلان فيها؛ لعدم كونها من أجزاء ماهيه الصلاه. 
(البجنوردى). * الأقوى عدم البطلان فيهاء من غير فرقٍ بين القرآن والذكر وغيرهما. (زين الدين). 

- ع. فيه إشكال. (المرعشى). 

ه- ه. إذا كان الاستثناء بملاحظه أنه يمكن أن يقصد به الصلاه وغيرها الذى هو القرآن أو الذكر فلا بأسء. وإن كان بملاحظه 
أنه إن قصد بهما الصلاه وعنوان آخر غير الصلاه وغير القرآن والذكر وأنّه صحيح ففيه إشكال واضح. (الفيروز آبادى). * بل 
فيهما أيضا إن أتى بهما بقصد الجزئيه نعم لو لم يأتِ بهما بقصد الجزئيه لايضرٌ ذلكك ما لم يستلزم محو الصوره. (السبزوارى). 
* لا-فرق بينهما وبين غيرهما فى الحكم المذكور. (الروحانى). * إن لم يقصد الجزئيه بهماء وإلآ فيكون من الزياده العمديه 
(ملق الشبعةااعة بل نحلى فيههاء: (الستاتي). 


الأحزطة قو آنا إذا قد غير اللاه يفا قلق كر ة ةلق : إلا إذا 
ص: عع 


.١ -١‏ بل الأقوى؛ للزوم الزياده المبطله بعد انصراف دليل الجزئيه عن مثله. (آقاضياء). * لم يعلم الفرق بين الأسجزاء الواجبه 
والمستحصامن هذه الحيه يل فى الواجة تفصيل لبس هذا محل ذكره. (حسين الثقى )رع بل على الأقوى. (فيدو الندين الصدن). 
* الأقوى العدم. (الحكيم). * بل مطلقاً على الأحوط. (الخمينى). * لا فرق بين القرآن والذكر وبين غيرهماء ولعدم البطلان فى 
الجميع وجه غير بعيد. (الخوئى). 

اتا والفرقة أنّنها قصد يه الحرعه العيالاه ينه بطلانة لفقن الإخلاصض حتدل كرنه مطل مع حك صدق أن عللاته عمل بثير 
إخلاص وتداركه يوجب الزياده العمديّه. بخلاف ما إذا قصد غير الصلاه فلا يصدق أن صلاته وقعت بغير إخلاصء وتداركه 
غير مستلزم للزياده العمديّه. (الفيروزآ بادى). * فيه تأمّرل. (محمّد الشيرازى). *# لعدم صدق الزياده» ولعدم قصد الجزثيه. 
(المرعشى). 


كان ما لا يجوز فعله3) فى الصلاء43 أو كان كثير 6# 


انضمام داعى إعلام الغير إلى داعى الصلاه 


(مسأله 1): إذا رفع صوته(ع) بالذكر أو القراءه(8) لإعلام الغير لم يبطل(2), إل إذا كان(/) قصد الجزئيه تبعً(4) وكان من 
الأذكار الواجبه(9). 


ص: ا 


.١ -١‏ فيكون قاطعاً ومنافياً للصلاه؛ كما أن الثانى _ أى فعل الكثير _ يكون ماحياً لها. (مفتى الشيعه). 

؟- ". ولو من جهه كون زيادته مطلقاء ولو من دون قصد الجزئيه مبطله. (السيستانى). 

“- ". ماحياً لصوره الصلاه» أو كون مطلق وجوده مبطللاً وإن لم يكن كثيراً. (المرعشى). * بل إذا كان ماحياً لصوره الصلاه وإن 
كان قليلاً. (زين الدين). 

ع- *. بشرط أن لايكون مفرطا بحيث ينافى هيئه الصلاه. (الرفيعى). 

ه- ه. هذه من صغريات مسأله الضميمه» وقد تقدّم حكمها. (الروحانى). 

*- ع. إذا قصد بالإعلام القربه. (السيستانى). 

/ا-/. فى إطلاقه تأمّل؛ إذ مجرّد التبعّه لا يضرٌ بوقوعه جزءاً فى العباده. (آقاضياء). 

8-4 على الأحوطء كما مرّ. (عبدالله الشيرازى). * أو كان الإتيان بالواجب مستنداً إلى كل من قصد اللجزئيه وقصد إعلام الغير 
منضمين. (زين الدين). * بأن يكون قصد الامتثال بأمر الجزء تابعاً لقصد الإعلام فيكون باطللً. (مفتى الشيعه). 

9- 4. ومثلها المندوبه المأتيه بقصد الجزئيه. (المرعشى». * بل المندوبه أيضا إن أتى بها بقصد الجزئيه. (السبزوارى). * لا وجه 
لتقيبد الجزء بالوجوب؛ فانّه لا فرق بين الجزء الواجب والمستحب من هذه الجهه. (تقى القمّى). * أو مستحبه إن قصد بها 
الجزئيه. (مفتى الشيعه). 


ولو قال: «اللّه أكبر» مثلاً بقصد الذكر المطلق لإعلام الغير لم يبطل(1)» مثل سائر الأذكار(؟) التى يوءتى بها لا بقصد الجزئيه. 
وقت نيه ابتداء الصلاه 


(مسأله ع: وقت النيه ابتداء الصلام وهو حال تكبيره الإحرام, وأمره سهل بناء على الداعى» وعلى الإخطار. اللازم اتضال آخر 
النتيه المخطره بأوّل التكبير(): وهو أيضاً سهل. 


وجوب استدامه النيه إلى آخر الصلاه 


(مسأله :)١0‏ يجب استدامه التنِه(؟) إلى آخر الصلاه» بمعنى عدم 
ص: 5 


.١ -١‏ يمكن أن يكون عدم البطلان من باب اعتبار شيئين موجودين: صوتٌ عالٍ قصد به الإعلام؛ وذكرٌ وقراءةٌ قصد بها القربه» 
أو من باب أن يكون الإعلام داعياً للداعى. (الفيروزآ بادى). * إن كان ذلكك من باب اختيار بعض أفراد الواجب وترجيحه على 
غيره بداعى الإعلام ونحوه. (الميلانى). * إذا كان أصل الإتيان بقصد الصلاه ورفع الصوت بقصد الإعلان» وأمًا مع التشريكك فى 
أصل الإتيان مشكل أو مبطلء حتّّى مع كون الإعلان تبعاً.(الخمينى). * فى مقدار الواجب من الجهر فى الجهريّه يجب الإتيان به 
بداعى القربه. (محمد رضا الكليايكانى). 

7- 7. هذا التشبيه لا يقرّب المقصود؛ لأنّْ سائر الأذكار مأمور بها شرعاًء بخلاف ما قصد به الإعلام؛ فوجه عدم الإبطال أن بطلانه 
لعدم الإخلا-ءصء وليس عنواناً مبطلك لاما قصد به الجزئه. وفقده لا يضر وتداركه غير لا-زم حتَّى يستلزم الزياده. 
(الفيروز ا بادى). 

*- ". نعم» لو أريد من اتنصال آخر التبه مقارنه آخر التيه بأول التكبير» وهو ليس أمراً سهلا بل أمر صعب إن لم نقل بأنّه متعلّر 
والذى يسهّل الأمر القول بتقدّم التنه على التكبير تقدّماً رتبياً حتّى بناءً على الإخطار. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. وتسمّى هذه بالاستدامه الحكميه» أى لا تحتاج إلى توه تفصيلى. (مفتى الشيعه). 


حصول الغفله بالمرّه بحيث يزول الداعى على وجه لو قيل له: ما تفعل (1١)؟‏ يبقى متحثرأ وأمًا مع بقاء الداعى فى خزانه الخيال 
فلا تضدٌ الغفله» ولا يلزم الاستحضار الفعلى. 


حكم نيه القطع أو القاطع أثناء الصلاه 


(مسأله 18): لو نوى فى أثناء الصلاه قطعها فلا أو بعد ذلكك(5) أو نوى(2) القاطع(5) والمنافى فعلا(0) أو بعد ذلك فإن أتم 
مع ذلكك بطل (2). 


ص: 4ع 


.١ -١‏ وكذا لو سئل عنه: لِم تَفْعل؟ أجاب: للامتثال أو القربه مثلا. (المرعشى). 

-١‏ 7. إن رجع إلى عدم قصد الصلاه فعال» وإلآ فمقتضى الأصل بقاء التِه الارتكازيه إلى أن يتحقّق قصد الخلاف. (السبزوارى). 
* الظاهر لا يضر بقاء التيه الارتكازيه. نعم؛ إن لم يقصد الصلاه فعلا يكون باطللاً. (مفتى الشيعه). 

*- . كيف قارن بين قصد القطع والقاطع والحال أنه لا تتصوّر ننه القطع فى قبال ننه القاطع؟! إذ الاكوان المتخلّله لا تكون 
أجزاءً للصلاه. (تقى القمّى). 

*- *. مع الالتفات إلى منافاته للصلاه, وإلا فالأقوى عدم البطلان مع الإتمام أو الإتيان بالأجزاء على هذه الحاله. (الخمينى). * 
مع الالتفات إلى كونه قاطعا ومنافيا للصلاه» وبدونه يكون الحكم بالبطلان بمجرّد التيه مشكلاء بل ممنوعا. (اللنكرانى). 

ه- ه. حيث يعلم بالمنافاه ويتذكرهاء وإلآ فلا بطلان لو أت صلاته بدون المنافى» ولو أتى ببعض الأجزاء مع نه القطع أو القاطع: 
فإن اقتصر عليه بطلء وإن أتى به ثانياً بتيِه الصلاه صب» أمَا الإتيان به بيه القطع مع قصد الجزئيه فتحقّقه مشكل. هذا إذا جزم بتيه 
القطع أو القاطع, أمَا لو تردّد: فإن علّقه على ما يسقط معه التكليف كالموت والحيض فلا بطلان» وكذا لو علقه على غير محتمل 
الوقوع» وإلا فلو أتى ببعض الأجزاء متردّداً ففى الصبحه إشكالء أقربه العدم. (كاشف الغطاء). 

#- ع. فى إطلااقه نظرء وكذا فى ما بعده. (الحكيم). * أى بطلت الصلاه مطلقاً إذا كان الإتيان عمداًء وفى الأركان ولو سهواً. 
(الخمينى). * يشكل البطلان إن كان الإتمام بقصد الصلاتيه. نعم» لاريب فى كونه مخاد بالجزم بالتيه فى الجمله» واعتباره أول 
الكلام. (السبزوارى). 


وكذا(١)‏ لو أتى(1) ببعض الأجزاء بعنوان(؟) الجزئيه(؟) ثم عاد إلى التنِه الأولى(2). وأا لو عاد إلى الثيه الأولى قبل أن يأتى 
بشىء(2) لم 


ص: لله 


.١ -١‏ الظاهر أَنّه لا مجال للجمع بين قصد القاطع وقصد الجزئيه, فعليه لا بدّ من التفصيل بين الإتيان بما يكون مبطلاً للصلاه 
كال ركوع مثلاء وما لايكون كذلكك. فتبطل فى الأوّل» وتصيح فى الثانى. (تقى القتمى). 

-١‏ 1. الأحوط بعد العود التداركك ثم الإتمام, ثم الإعاده؛ إلا إذا كان ما أتى به من الأجزاء كذلك فعلا كثيراً فإنّه مبطل قطعاً. 
(محمد رضا الكليايكانى). 

*- ". الصيحه قويّه ما لم يكن منافياً. (الجواهرى). 

؟- 8. فيه تفصيل. (السبزوارى). * يشكل تحققٌّ ذلكك مع فرض عدم العود إلى التيه الآولى قبله» وعلى أىّ حالٍ فالأحوط بعد 
العود أن يتدارك الجزءء ويتمم الصلاه. ثم يعيدها. (زين الدين). * الحكم بالبطلان فيه وفى ما قبله يختصّ بما إذا كان المأتيئ به 
بقصد الجزثيه فاقدا للنيه المعتبرهء كما إذا أتى به بداعويه الأمر التشريعى. (السيستانى). 

ه- ه. واكتفى بما أتى. (مفتى الشيعه). 

©- 8. مما اعتبر جزءاً فى الصلاه» وإلا فالإتيان بما لم يعتبر إلا جزءاً فى جزئه» ففى شمول عمومات(وسائل الشيعه: الباب (؟*) 
من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ح ١‏ _ ".) الزياده لمثله إشكال؛ لإمكان دعوى منع إطلاقها لأزيد من زياده ما اعتبر جزءاً فى 
العيلةة للاغيرف كما لايع (اقاضياء). 


يبطل(01)» وإن كان الأحوط(1) الإتمام والإعاده. ولو نوى القطع أو القاطع() وأتى ببعض الأ-جزاء لا بعنوان الجزئيه ثتم عاد إلى 
التِه الأولى فالبطلان موقوف(6) على كونه(0) فعالا كثيرًاع)» فإن كان قليلًا0/ لم يبطل(4)» خصوصاً إذا كان ذكرالة) أو 


ص: 0 


.١ -١‏ البطلان ليس ببعيد؛ فإنّ حقيقه الصلاه هى الحضور والوقوف والخشوع عنده تعالى» مستمرّه فى التنه من أوّلها إلى آخرهاء 
وعلى هذا فالاحتياط فى الإتمام والإعاده لا يُترك. (مفتى الشيعه). 

ادالالا فى نر كنب [المرعف ) 

*- ". مجرّد قصد القطع أو القاطع لايضِرٌ بصححه صلاته ما لم يقطع أو يأتٍ بالقاطع؛ فلو استمرٌ على صلاته على وجه القربه 
صيحت صلاته. (الفانى). * الظاهر الفرق بين ننه القطع والقاطع» وفى الثانى لا موجب للبطلان» ودعوى أنّ التذكر للمنافاه لا يخلو 
من قصد الخروج غير ظاهر الوجه. (الآملى). 

ع- *. أو كان مما تبطل الصلاه بمطلق وجوده؛ كالركوع والسجود. (محمّد الشيرازى). 

ه- ه. أو كونه مما يوجب مطلق وجوده البطلان» كال ركوع. (الروحانى). 

*- ت. ماحياً للصوره. (الخمينى). * أو ما كان صرف وجوهده مبطلا وإن لم يكن كثيراً. (المرعشى). * أو كونه ممما تبطل الصلاه 
ببطاق وعووة (الخوى )ره أو عالق وخوؤه ذكرن ميطة العيالاة: (حبى القن )مها لصرارء'الصلة» أرما فكرة زيادقه 
ولو بغير قصد الجزئيه مبطله» وسيأتى ضابطه فى مبحث الخلل. (السيستانى). 

- /. وإن لم يكن ركناً على الأحوطء وكذا إذا كان كثيراً ولم يكن ماحياً لصوره الصلاه. (زين الدين). 

8-8. ولم يكن ركناً على الأحوط. (آل ياسين). 

قن واد بيه بتضيه القريه مطلها دوق كااسوافنا من الأقزال: (آل ناسية): 


قرآنً(1) وإن كان الأحوط(؟) الإتمام والإعاده() أيضاً(ع). 
لونوى المكلف صلاه فسبق لسانه أو خياله خطوراً إلى غيرها 


(مسأله :)1١‏ لو قام لصلاهٍ ونواها فى قلبه فسبق لسانه أو خياله خطورا(8) إلى غيرها صيحت على ما قام إليهاء ولا يضرّ(2) سبق 
اللسان ولا الخطور الخيالى(/0. 


وقوع صحه الصلاه على ما التتحت عليه 
(مسأله 18): لو دخل فى فريضه فأتمها بزعم أنّها نافله غفله أو بالعكس صبحت(1) على ما افتتحت عليه(9). 
ص: 6 


.١ -١‏ جاء بهما بقصد القربه المطلقه. (زين الدين). 

؟- ؟. بل الأقوى لو أعرض عن تنه الصلاه فعلا. (جمال الدين الكلبايكانى). * لا ينبغى تركه. (المرعشى). 

“- ". لا يُتركك هذا الاحتياط مطلقا مراعيا للهيئه الاتصالته» كان الفعل كثيرا أم لا. (جمال الدين الكليايكانى). 

ع- ع. لا يُتركك الاحتياط بها لو كان قد أعرض عن الامتثال. (الميلانى). 

ه- ه. بحيث كان كالسبق اللسانى ولم يصرف قلبه عتما نواه أوَلاً. (حسين القمى). 

#- #. إذا كان الباعث له هو داعى ما قام عليه. (الخمينى). 

-/. إن كانت الصوره المخطره بباله بإزاء ما قام إليها. (البروجردى). * إذا كانت ما خطر بباله من الصوره بإزاء ما قام إليهاء 
وإلآ فلا. (الشاهرودى). * ليس الخطور نه بل الخطور من مقدّمات الإراده التفصيليه. (أحمد الخونسارى). * حيث لم تزل عنه 
الإراده اللبَبِه المخزونه والقصد الارتكازى» وكان الخطور حينئذٍ كالسبق اللسانى. (المرعشى). 

-8. إن لم يترنّب عليها الأحكام المختضّه بالنافله فى الفرض الأمولء والأحكام المختضّه بالفريضه فى الفرض الثانى. (صدر 
الدذين الصدر). 

9- 4. إشاره إلى التعبير الوارد فى روايه عمّمار عن الصادق عليه السلام (وسائل الشيعه: الباب (؟) من أبواب التئه» ح 27 وفيه: عن 
معاويه؛ عن الصادق عليه السلام .). (المرعشى). 


حكم الشك فى تعيين الفريضه 
(مسأله 19): لو شكك(١)‏ فى ما فى يده أ نّهِ عتينها ظهراً أو عصراً(1) مثلا قيل: بنى على التى 0 قام إليهال؟). وهو مشكل(5): 


ص: إؤذه 


05 إذا علم أنّه لم يود الظهر أوكان شاكا فيها جعلها ظهراء وإلا بطلت. (صدرالنين الصدر). 
؟- ؟. إذا قام إلى صلاه ه الظهر مثلا وشكك أ نه عند التبه عتينها أو عن العصر بنى على أنّها ظهر» وأتى بصلاه خرف : بتي الواقع 
مهما كانتء أما لو لم يعلم أنه قام لأىَّ صلاهٍ ولم يدر أنه حين التيه عتّن الظهر أو العصر جعلها ظهراً بناءٌ على جريان قاعده 
التجاوز والأسحوط الإتمام ثم الإعاده. (كاشف الغطاء». * فإن لم يأتِ بالظهر قبل ذلك نواها ظهراً وأتمهاء وإن أتى بالظهر 
بطلتء والإتمام بتِه الظهر لا بخلو من قوّه؛ لأنّها صحيحه مع كل حالء سواء شرع فيها بتيه الظهر أم العصرء وإن كان الثانى يكون 
عدولا إل ماهو وظفض (نقى الشيعة): 
- ". وعلم أ نه قام بقصد عمل معن بنى على ما قام إليه؛ لاستصحاب بقاء التي إلى آخر العمل» وببيان آخر: يشكك فى أ نه 
حن اكير املع وام 0 هيات إلى افتتاح الصلاه» و«الصلاه على ما افتتتحت». (الفيروزآ بادى). 
عع بل فى المترتّبئين لو شكك فى إتيان الأولى أو علم بعدم إتيانها بنى على أنها الأولى» ولا إعاده؛ وفى غير ذلك يستانف» 
(الفانى). * الأقوى البناء على أنّها أولى المترئّبتين» كالظهر مثلاً فى صوره الجزم بعدم إتيانها قبلا والشكك فيه. (البرعفي): 
8- قد يل الأقوى البباء. (الجواهرع): * إلا إذا لم يصلّ الظه رأوشكك فيها فإنّه يجعل مابيده ظهرأًء وليس عليه الإعاده.(الحائرى). 
#اخان ري ع لح كار لبوا و تر ير ارك ازول رارق اك لجرك 701 ريون فى برار العارولم 5 إفكالر ني 
الصيحه بالبناء على الأولء كالظهرين إن لم يصل الظهر. (عبدالهادى الشيرازى). * بل ممنوعء وللمسأله صور كثيره» والأقوى فى 
ما إذا لم يصلٌ العصر أو شكك فى إتيانه وكان فى الوقت المشتركك العدول إلى الظهرء وكذا فى الوقت المختصٌ بالعصر إذا كان 
الوقت واسعاً لإتيان بقنه الظهر وإدراكك ركعه من العصرء ومع عدم السعه فإن كان واسعاً لإدراكك ركعه من العصر تركك ما فى 
يده وصلَّى العصرء ويقضى الظهر مع العلم بعدم الإتيان» ومع الشكك لا يعتنى به على الأقوى, والأحوط القضاء. ومع عدم السعه 
لإدراك ركعه أيضاً فالأحوط إتمامه عصراًء وقضاء الظهر والعصر خارج الوقت مع العلم بعدم إتيان الظهرء وإلآ فيقضى العصرء 
والأحوط قضاء الظهر أيضاًء ولا يببعد جواز رفع اليد عتما بيده فى هذه الصوره وقضاؤهما فى صوره العلم بتركهماء وقضاء العصر 
فقط مع الشكك فى إتيانهماء والأحوط قضاء الظهر أيضاً. (الخمينى). * إذا علم أنه لم يصلّ الظهر قَبِلُ» أو شكك فى ذلكك عدل 
بالتته إليها وصيحتء وإن علم أنه صلاها استأنف العصرء وإن أتمٌ ما بيده ثم استأنف العصر فهو أحوطء وكذا فى العشاءين. (زين 
الدين). * لا إشكال فيه. (محمّد الشيرازى). * بل ممنوع» ويكفى استئناف الصلاه» هذا فى غير المترتّبتين الحاضرتين» وأما فيهما 
فإن لم يكن آنا لارلن أوشك فى إتيانها وكان فى وقت تجب عليه نواها الأولى وأتمهاء ولا إعاده عليه وإل فيحكم ببطلانها 
ويستأنفها. (السيستانى). 


.١ -١‏ لكن لو لم يصل الظهر قبل ذلكك بنى على أنّها ظهرا وصتحت» وكذا فى العشاءين؛ وفى ما عدا ذلكك يبنى على الْنَى قام 
إليها ثم بُعيد على الأ-حوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لو لم يكن عليه ظهرء إلا يبنى على أَنّها ظهر وصيحتء 
وكذلكك فى العشاءين مع بقاء محل العدول وفى ما عدا ذلكك يبنى على التى قام إليها على الأقوى؛ وإن كان الأحوط الإعاده 
أيضا. (الشاهرودى). * لا يُتركك فى غير المترتّبتين» وفيهما هو الأولى. (المرعشى). * لا وجه للاحتياط على نحو الإطلاق» كما 
لو تردّد الأسمر بين الظهر والعصر وعلم بعدم الإتيان بالظهر؛ أو شكك فيه فإنّه فى هذه الصوره يعدل بما فى يده إلى الظهر» 
ولايحتاج الى الإعاده. (تقى القتمى). 


الإتمام0١)‏ والإعاده(7). 
ص: 66 


1-1 . مع الشكك فى إتيان الظهر أو قطعه بالعدم حدل الس ور يعيده بلا إتمام؛ لعدم إحراز العنوان بعد عدم جريان قاعده 
التجاوز فى أمثال المقام؛ لعدم إحراز نشوئه عن قصد كذاء وأمَا قاعده الفراغ فليس محله. كما لا يخفى. (آقا ضياء). * بل فيه 
تفصيل يأتى فى ختام مبحث الخلل إن شاء اللّه. (آل ياسين). * إلا فى ما إذا علم بعدم إتيان الظهر, أو شكك فإنّه يأتى بالبقيه بتنه 
الظين ولأ إغاذم تين د فتن الكو سارف الأراك) ه أعبيحك الكاء الل كور وهدا فى ها إلو] كان قد صلَى الظهر فقام إلى 
العصر ثم شكك فى التعيين» وإلآ فيجعل فعا ما بيده ظهراً ويتمهاء ولا إعاده عليه. (الميلانى). * فى المسأله فروض ثلاثه: الأوّل 
والغانى > صوزه القطع والشكك بعدم الاتيان بالظهر» ففى هاتين الصورتين يعدل إلى الظهر. والثالث: صوره القطع بالإتيان والشكك 
فى أن ها بيده ثراة كيرا أو عه ا وفى "هله الصتوره مه بنتضبى العلم الوجمالى الإنمام والإعاده بيه العصر. (الخبيد الكوسائض اه 
فى ما إذا لم يقطع بعدم إتيان الظهرء وإلآّ ينها ظهراً» بل فى صوره الشكك فى الإتيان أيضاً كذلكك. (عبدالله الشيرازى). > * مع 
الشكك فى إتيان الظهر يعدل إليه؛ وإلآ يتم. (الآملى). * لكن فى موارد العدول يعدل بلا إعاده؛ كما فى المثال مع اشتغال ذمّته 
بالظهر أيضاً. (محترد رضا الكلبايكانى). * إن لم يأتِ بالظهر أو شك فى إتيانه جعل ما فى يده ظهراً وصححت بلا إشكالء 
وكذلكن إن كان الشتكم بين المعرت والعقاء: (حسن القمى). 

-١‏ /. بل يبنى على الظهر إن لم يصلّهاء ومثله العشاءين وكذا مع الشكك فى إتيان السابقه. (الكوه كمرى). * إلا إذا علم بِأنّه لم 
يصل الظهر قبل ذلك فإنّهِ يتم ما بعده ظهرا. (الإصطهباناتى). * لا حاجه إلى الإعاده فى مثل الظهر والعصر إذا كان لم يصل 
الظهر قبلهاء بل يتتمها ظهراً وتصح على التقديرين. (البروجردى). * بل يعدل إلى الظهر مع عدم إتيانهاء أو الشكك فيه وتصحح 
ظهراء وإلا استأنفها عصرا. (مهدى الشيرازى). * إذا لم يأتِ بالظهر أو شكك فى ذلك عدل إليها. (الحكيم). * هذا فى ما إذا لا 
يمكن العدولء وإلآ يتعيّن عليه فيتم ولا ! عاده عليه. (البجنوردى). * فى مثل الظهرين لو علم أَنّه لم يصلّ الظهر أو شكك فى 
ذلك ينوى به الظهر ويتمّهاء ولا حاجه إلى الإعاده» وكذلكك العشاءين. (الشريعتمدارى). * هذا فى غير المترتبتين» وأمًا فيهما 
فلو لم يكن آتياً بالأولى جعل ما فى يده الأولى: وصكدت بلا إشكال. (الخوئى). * لو لم يصلّ السابقه: أو شكك فى إتيانها يعدل 
إليها ولا إعاده عليه» ويأتى فى أوّل مسائل الختام اختياره رحمه الله لذلك. (السبزوارى). * فى ما إذا صلَّى الظهر قبلهاء وأمًا مع 
عدم الإتيان بها كذلكك فيتمّها ظهرا من دون حاجه إلى الإعاده. (اللنكرانى). * مع عدم إتيان السابقه أو كفن إتيانها» ومع 
الإتيان يتمها ثم يعيدها على الأحوط. (مفتى الشيعه). 


نعم(1)» لو رأى نفسه فى صلاه معينه(1) وشكك فى أ نه 
ص: 68 


١-1‏ فى المترئبنين كالظهرين إذا كان لم يصل الأولى قبلها جعل ما ببده الأولى وضكعت بلا كلام: وإن كان أتى بها صيدت 
أيضاء إلا أنه لو شكك فى الجزء الذى هو مشغول به أنّهِ نوى به العصر أو الظهر يجب إعادته خاصّه: وأمًا فى غيرهما فيتم ما ذكره 
رحمه الله . (الروحانى). 

هداق عير السلاقى يفيه الززمن و اتافبا فه الارقي فإذا رأى هق ميف عضا العدى وفك فى الدكوانا 
عصراً من الأول أو نواها ظهراً يحكم بصححتهاء ويتمها عصراً إن أتى بالظهر, وإلآ فيعدل إلى الظهر ويتمها ظهراً ثم يأتى بالعصر. 
(مفتى الشيعه). 


من الأوّل نواها أو نوى غيرها بنى(1١)‏ على أ نّه(7) نواهال0)» وإن لم ل ا 
ص: /اةم 


.١ - ١‏ الظاهر أنّه لا بدٌ من التفصيل بأن يقال: ثارءٌ يتردّد الأمر بين صلاتين كلتاهما قابلتان للاتيان بهماء كما لو رأى نفسه فى 
لكر بح تمق انون ارتو التقرنامي خرصي فد لانو بم الفيسيةه والتاشدى عالق شكوى لصوو لحار يي 
الظهر والعصر وقد صلّى الظهرء ففى الصوره الأولى لامجال لجريان قاعده الفراغ» فلا طريق الى الجزم بكونه عصراًء وفى الصوره 
الثانيه يحكم بالصيحه ويتمّها عصراً؛ لجريان قاعده الفراغ. (تقى القمّى). * لو كانت الصلاه المعتّنه التى رأى نفسه فيها هى صلاه 
العصرء فتارءً صلّى الظهر قبلهاء وأخرى لم يصلهاء ولكنه شرع فيها بتيه العصر بزعم الإتيان بالظهر قبلهاء ففى الأوّل: يبنى على أنه 
نوى العصرء وفى الثانى: يتمّها ظهرا كما مرّ. ولو كانت الصلاه المعّنه هى الظهر: فإن صلاها قبلها فلا مجال للبناء على ما نوى» 
بل تكون باطله؛ وإن لم يصلّها قبلها فيبنى عليهاء وقد ظهر أَنّهِ لا مجال فى مثل المقام لقاعده الشكك بعد تجاوز المحلٌ. 
«اللنكرانى). 

اد مك بوالأخرط الحافيا بالصور» الأر. تعفد ركنا الكيا كا ). 

“- ". فيه تأقل. (حسين القممى, الكوه كمرى). * فيه منع؛ وقاعده التجاوز لا تجرى فى مثله. (الحكيم). * هذا فى ما يرى نفسه 
فى الظهر مثلاً ولم يكن قد صلاهاء وأمّرا فى غير هذه الصوره: فإمّا لا-يمكنه البناء المذكور, أولابدٌ من أن يحتاط بالإتمام 
والإعاده» وأمّا فى الصلوات الغير مرئّبه فيطرد إمكان هذا البناء» لكنٌ الاحتياط المذكور لا يتركك. (الميلانى). * بل هو كسابقه 
ولا-تجرى قاعده التجاوز فى العناوين القصديه. نعم» لو قلنا بجريان الاستصحاب القهقرى تّمّ ما قيل» وهو مشكل أيضا؛ لكونه 
مثبتا. (الفانى). * فيه إشكالء وجريان القاعده فى أمثال المقام محل منع. (الآملى). * لكن لو أراد الاحتياط فمع عدم إتيان 
السابقه أو الشكك فى إتيانها يعدل إليهاء ومع إتيانها يتمّها ثم يعيدها. (السبزوارى). *# وهو مشكلء بل يجرى فيها ما تقدّم فى 
العبووة لخر لقي السيوو: 


يكن(١)‏ ممما قام(5) إليه(؛ لأ نه يرجع إلى الشكم يعد تجار لمحا 281 
ص: /6 


.١ -١‏ فيه تأمّلء بل منع» ولا مجرى لقاعده التجاوز فى المقام. (صدر الدين الصدر). 

-١‏ ؟. فى إطلاقه نظرء بل يتامها ظهراً فى صوره إتيانها و يَرى نفسه فى الظهر. (عبداللّه الشيرازى). 

“- #. فى الحكم خصوصا فى هذا الفرض نظرء بل لو كان صِلَى الظهر فقام إلى العصر ثم رأى نفسه فى الظهر كانت باطله. 
(مهدى الشيرازى). * هذه الصوره لا تخلو من إشكالء فالأحوط إتمامها كذلكك ثم الإعاده فى ما إذا صلّى الظهر ثم قام إليها 
ل ا 0 
العصر ويرى نفسه فى الظهر كانت باطله» ولا مجرى لقاعده التجاوز فيها. (البروجردى). * بمعنى: إن لم يحرز أنه قام للصلاه 
التى نواها من الأول. (مفتى الشيعه). 

ع ارا بلك هدوج عبان تاعبرو ار في سنال زلم _قامء نعم» مع اضرا العزواق السك فى السيكت والفياة .مد 
عه اخترق لارأبى مياق القاصده فى مها الشكد: بل ولا بأس بجريان أصاله الصححه فى عمل نفسه بعد إحراز عنوانه. كما لا 
يخفى. (آقاضياء). * جريان قاعده التجاوز فى التئِه لايخلو من إشكال؛ فإن القاعده إِنْما تجرى فى ما يكون تركه تركا لما ينبغى 
أن يفعل» وذلكك غير حاصل فى صوره الشكك فى التيه وعدم إحراز العنوان» فمحلٌ ثيه صلاه العصر فى أول العصرء فإن أحرز 
حبري قال مويه القتكم رز سكم عونه عضرا فقن شكدقن أذ العمل كان مها #العصدر أو شوم كبا اكت 
(القتر تمد ازغ )ع إجتراء #لتكه القاسده سفك | ؟ |# مخواها الشكه قيما كو له سحل متوريفت يكون تر كه شاك برجا لها 
ينبغى فعله» وكون الشىء كذلكك متفزع على العنوان الذى فرض فيه المحل. ولآريتة أن تحلق ذاكه الكوان وخدقه مترط اله 
فكت حصن الترا بح بوره التكه قن لعل الى ف ديدلقه للسطوارة4! ذاو سك وبنانسى قه اذه مسنه فى أله وها يق 
الأول أو وى غرها فالشك :زول إلى الشكه قن أن العمل التاق نده كاة ميد يه الغراة المسكر كك او عيرم فلم 
لإجراء التجاوز. (المرعشى). 


موارد جواز العدول من صلاه إلى اخرى 


زنياله +9 اسرد العدول كلاسن يلق إلى خرص إلا ف هرا رد خا 1 
أولها: العدول من الحاضره إلى الحاضره 


أحدها: فى الصلاتين المرئّبتين» كالظهرين والعشاء ين( إذا دخل فى الثانيه قبل الأولى(6) عدل إليها بعد التذكر فى الأثناء(8) 
إذا لم يتجاوز محل 


ص: 04 


.١ -١‏ جواز العدول مطلقاً لا يخلو من قوّه وإن كان الأسحوط تركه. (الجواهرى». * من الواضح أن القاعده تقتضى بطلا-ن 
الصلاتين بالعدولء أمّا دولك فلعدم الاستدامه. وأمًا الثانيه فلعدم قصدها ابتداءً» والشىء لا ينقلب عنما وقع عليه بالتنه» ولكنّ هذا 
فى العناوين المقوّمه لنوع الصلاه؛ مثل الظهر والمغرب ونحوهما ممما يتشخخص بها المأمور به أمَا مثل الجماعه والفرادى والقصر 
والتمام قد يضرّ(لعل مراده: (لا يضر).) العدول فيهاء إلا أن يقوم دليل على المنع. (كاشف الغطاء). 

اد ادو لة روطن الموارد الاغرفه ديا نا سمط دهع قلس سرواق المميالة الكاسيى كات موه الالمواط , (السيسفاق 4 

*- #. قد مر الكلام فيه فى مبحث الأوقات. (المرعشى). 

م نيوا فى خير الرقك التكيون بالقاقي عدر الديى الصدر): 

ه- ه. إلا إذا لم تكن وظيفته حين التذكر الاتيان بالآولى لضيق الوقت. (السيستانى). 


العدول00)» وأمّا إذا تجاوز كما إذا دخل فى ركوع الرابعه من العشاء فتذكر تركك المغرب. فإنّه لا يجوز العدول؛ لعدم بقاء 
محله. فيتمها(1) عشاءً(؟) ثم يصلّى المغربء ويعيد(؟) العشاء() أيضاً احتياطا(ع). 


ص: 9 


.١ -١‏ كما تقدّم فى المسأله الثالثه من فصل أوقات اليوميه. (زين الدين). 

؟- ". ويجوز القطع. (الجواهرى). * ما أفاده موافق مع الاحتياط» لكنّ الظاهر بطلان مابيده ولايجب إتمامه. (تقى القمّى). 

*- . فيه نظره ولقد أشرنا سابقاً إلى فساد وجهه. (آقاضياء). * بل يرفع اليد عنها على الأظهرء وإن كان ما فى المتن أحوط. 
(الخوئى). * الأقوى جواز رفع اليد عنها والإتيان بالصلاتين. (محمد رضا الكلبايكانى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى جواز 
قطعها. (حسن القمى). * الأظهر تعن رفع اليد عمًا هو مشغول به ويأتى بالصلاتين. (الروحانى). 

- ع. وإن كان عدم لزوم الإعاده لايخلو من قوّه. (اللنكرانى). 

ه- ه. تقدّم أن الأقوى عدم وجوب الإعاده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا ترك الإعاده؛ والأحوط الإتمام ثم 
الإعاده. (الكوه كفرق). * تقدّم أنّ الأقوى صيحتهاء وكذا فى الثانى. (البروجردى, أحمد الخونسارى). * قد تقدّم أن الأقوى 
عدم وجوب الإعاده وإن كانت أحوط. (الشاهرودى). * الأ.قوى عدم وجوب إعاده العشاء إذا وقعت فى وقت المشتركك. 
(الرفيعى). * لا حاجه إلى إعادتها. (الفانى). * لا ينبغى تركك الاحتياط» وإن كانت الصبحه عشاءً لا تخلو من قوّهء وكذا فى الفرع 
الآتى. (الخمينى). 

+ -ع. والأ-ظهر عدم الوجوب. (الحكيم). * الأظهر عدم وجوب إعادتها. (البجنوردى). * ينبغى رعايه الاحتياط المذكور. 
(المرعفى). * استحانا. (السيزوارى): * اسعحاباء وكذا فى الضوره الثانيه. (محقد الشيرازغ): +« على الأحوط استحباياً. (مفتى 
الشيعه). * لابأس بتركه. (السيستانى). 


وأما إذا دخل فى قيام الرابعه ولم يركع بعدٌ فالظاهر بقاء محل العدولء فيهدم القيام(1) ويتمّها بتيِه المغرب(5). 
الثانى: العدول من الفائته إلى الفائته 


الثانى: إذا كان عليه صلاتان أو أزيد() قضاءً فشرع فى اللاحقه قبل السابقه يعدل(6) إليها(ه) مع عدم تجاوز محل العدول(غ): 
كما إذا دخل فى الظهر أو العصر فتذكر ترك الصبح القضائيئ السابق على الظهر والعصرء وأمًا 


١ ص:‎ 


.١-١‏ أى يجب عليه الجلوس. (مفتى الشيعه). 

- ؟. لا يتركك الاحتياط بالإعاده بعد العدول والإتمام. (حسين القتمى). 

“- ". فى جواز العدول فى هذا المورد نظرء بل منع إن لم تكن المسأله إجماعيه فالأحوط العدول فى المترتّبتين من يوم واحد 
كالظهرين والعشاءين ثم الإعاده» وعدم العدول فى غيرهما الذى لو ثبت جوازه لَّما كان واجباً. (الروحانى). 

*- ع. تقدّم فى المسأله العاشره من فصل أحكام الأوقات: أنّه لا إطلاق فى دليل جواز العدول. (تقى القمى). 

ه- ه. على الأ-حوط. (الإصفهانى, الآسملى). * وجوباً فى المترتّبتين من يوم واحد كالظهرينء أو ليله واحده كالعشاءين» وفى 
غيرهما استحباباً. (عبدالهادى الشيرازى). * على الأسحوط فى غير المترتّبتين كالصبح والظهر. (الحكيم). * فيه تأمريل. (حسن 
الققن اع وان العدول فى فضا النواقت ميعل شكال (السبهاق )2 

ع-ع. يلاحظ ما علقناه على المسأله العاشره من فصل أحكام الأوقات» وكذا فى بقتّه فروض المسأله. (زين الدين). 


إذا تجاوز أتمٌ ما بيده على الأحوط(1) ويأتى بالسابقه ويعيد(1) اللاحقه(؟) كما مرّ() فى الأدائئتين(0). 
وكذا لو دخل فى العصر فذكر ترك الظهر السابقه فإِنّه يعدل. 

الثالث: العدول من الحاضره إلى الفائته 

الثالث: إذا دخل فى الحاضره فذكر أن عليه قضاءً فإنّه يجوز له أن 

ص: "م 


1-1 بل الأقوى: ولا تجب الإعاده. (النائيتى » جمال الدين الكلبايكاني). فيه أيضاً التأمل السابق. (اقاضياء): + بل على الأقوى. 
(الشاهرودى). * بل على الأقوى فلايعيدهاء وكذلك الحكم فى كلّ صلاتين لايشترط فى الأدائيه منهما الترتيب. (الميلانى). * 
بل الأقوى. (الفانى). * على الأحوط استحباباً. (مفتى الشيعه). 

؟- ”. مد مثله. (اللنكرانى). 

*- ". لا ترك الإعادهء كما تقدّم. (الكوه كمَرى). * الأنظهر عدم وجوب الإعادهء كما مرّ فى الأدائيتين. (البجنوردى). * لا 
حاجه إلى إعادتها. (الفانى). * فى غير المترتّبتين على الأحوطء وفيهما على الأظهر. (المرعشى). * على الأحوطء والأظهر عدم 
وجوبها فى غير المترتّبتين فى أنفسهما. (الخوئى). * لايجب فى غير المترتّبتين فى أنفسهما. (حسن القمى). 

#-ع. ومرٌ أن الأظهر عدم الوجوب. (الحكيم). 


ه- ه. قد مرٌ أن الأقوى عدم وجوب إعاده اللاحقه. (الشاهرودى). * تقدّم استحباب الاحتياط. (السبزوارى). 


يعدل(1) إلى القضاء إذا لم يتجاوز محل العدولء والعدول فى هذه الصوره على وجه الجواز(1) بل الاستحباب0)» بخلاف 
الصورتين الأوّلتين(6) فَإنّهِ على وجه الوجوب(ه). 


ص: وف 


.١ -١‏ بشرط عدم تضق وقت الحاضره مع العدول كبكو وى ادال تصييهها فى القضييو لا قاذ ممون [ السيطات 

؟- 1. بناءَ على عدم تعتين تقديم فائته اليوم على الحاضره. (أحمد الخونسارى). * بناءَ على عدم لزوم تقديم الفائتهه خصوصا 
فائته اليوم على الحاضره؛ وعدم المضايقه فى الفوائت» كما هو المختار فيهماء وإلا كان العدول واجباً. (المرعشى). 

*- ". بل الوجوب أشبه. (الشاهرودى). * فى استحباب العدول مع خوف فوت وقت فضيله ما بيده تأمّل» بل عدمه لا يخلو من 
قوه. (الخمينى). * لو كان تقديم الفائته مستحباء وأمّرا بناءٌ على استحباب تقديم صاحبه الوقت فالراجح ترك العدول. 
(المرعشى). * استحبابه مع ضيق وقت فضيله الحاضره مشكل. (السبزوارى). * نعم لو قلنا بوجوب الترتيب بين الفائته والحاضره 
فيجب تقديم الفائته على الحاضره. (مفتى الشيعه). 

*- ع. لكن فى الثانيه منهما يختصّ وجوب العدول بما يكون الترتيب فى الأدائيه شرطا. (الميلانى). 

حدق اناس آن المكوية :فى االسوره الانول م بوعل الالسدوظ فى الكاقه. (السواعرى )دق اولييواة روفن الضعاط فى اهيا 
(الحكيم). * فى غير المترتّبتين من القضائنتين مبنيئ على الاحتياط» وأن لا يخلو الوجوب من وجه. (الخمينى). * الوجوب فى 
الثانيه مبنيّ على لزوم الترتيب فى الفوائت» والمختار العدم. (المرعشى). * الحكم بالوجوب فى الصوره الثانيه مبنى على القول 
بوجوب الترتيب. (الخوئى). * العدول من الظهر إلى الصبح مبنئ على وجوب الترتيب فى قضاء الفائته» وسيأتى فى محله عدم 
وجوبه. (السبزوارى). * مد الإشكال فيه. (حسن القمى). 


الرايع: العدول من الجمعه إلى النافله لمن قرأ غير سوره الجمعه 


الرابع(1): العدول من الفريضه(1) إلى النافله يوم الجمعه لمن نسى قراءه الجمعه وقرأ سوره أخرى من التوحيد أو غيرها وبلغ 
النصضف(*) أو تجاوز(2), وأما إذا لم يبلغ 


ص: ع 


ات ؤمادل علد من النض مخدوقن سيدا والعدول على خاذت التاعدى قل تركف الانشياط,ا(نقى الققي ). 

؟- ؟. فريضه صلاه الجمعه. (الفيروز بادى). * لعل المراد من الفريضه بقرينه ما يأتى فى فصل القراءه هو خصوص الجمعه أو 
الظهرء وذلك مما لا إشكال فيه. (حسين القمّى). * فالعدول بها إلى النافله مستحبٌ. (مفتى الشيعه). 

“- ". بل وإن بلغ ما لم يتجاوز. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * جواز العدول مطلقاً لا يخلو من قوّهء وإن كان الأحوط ما 
ذكره من التفصيل. (المرعشى). * بل له العدول مطلقاء ولكنٌ ما ذكره أحوط. (الروحانى). * يختصٌ جواز العدول إلى النافله بما 
إذا كا الشافةا بعد سام اللسوره من الركسة اللولى من عاق السيسوولك بعت وان العدول الهافن غيرهيدا المورد 
(السيستانى). 

*- ع. فإِنّه يعدل إلى النافله ويتمها ثم يستأنف الفريضه ويقرأ الجمعه فيها. (الفيروزآ بادى). * بل إن أت السوره, وأمًا إن لم 
يتمها فبعدل عتها ولو كانت هى التوحيد أو الجحد إلى الجمعه أو المنافقيق. (عبدالهادى الشيرازى). * ما ذكره هو الأحوطظ» 
والأظهر جواز العدول إلى التاقلهه أو إلى سور الجبعه مطلقا. (الخوق): 


النصف١(١)‏ فله أن يعدل(؟) عن تلكك السوره؛ ولو كانت هى التوحيد إلى سوره الجمعه فيقطعها ويستأنف سوره الجمعه. 
الخامس: العدول من الفريضه إلى النافله لإدراك الجماعه 


الخامس: العدول من الفريضه إلى النافله() لإدراكك الجماعه إذا دخل فيها وأقيمت الجماعه(؟) وخا ف(2) السبق(2) بشرط عدم 
تجاوز محل 


ص: 4ه 


.١-١‏ بل مالم يتجاوزء وأمّرا إذا تذكر بعد تجاوز النصف قبل إتمام السوره فالأحوط عدم العدولء لا من السوره ولا من 
الفريضه. (الحائرى). * بل ما لم يتجاوزه. (زين الدين). * الأظهر جواز العدول إلى سوره الجمعه ما لم يبلغ الثلثين. (الروحانى). 
"- ؟. فى العدول عن الجمعه إشكال؛ ويحتمل قويا جواز العدول من التوحيد وإن تجاوز عن النصف. (حسن القمى). 

*- ". على تفصيل يأتى فى المسأله (1؟) من فصل: أحكام الجماعه. (السبزوارى). 

ع- ع. للصلاه التى دخل فيهاء وحينئذٍ يجوز له العدول ولو لم بَحَضٍ السبق. (السيستانى). 

ه- ه. الأقوى جواز العدول مطلقاًء سواء خاف أم لا. (المرعشى). 

#- ع. بل مع عدم الخوف أيضاً على الأ-ظهر. (الخوئى). * بل ومع عدمه أيضا على الأ.ظهر. (حسن القتمى). * الأظهر جوازه 
مطلقاًء ولكنّ الأسحوط ما فى المتن. (الروحانى). * العدول جائزء سواء خاف من إتمامها فوت الجماعه أم لاء ولكنّ الأحوط 
العدول فى صوره الخوف. (مفتى الشيعه). 


العدول(1١)‏ بأن دخل فى ركوع الركعه الثالثه(). 

السادس: العدول من الجماعه إلى الانفراد 

السادس(*): العدول(5) من الجماعه(2) إلى الانفراد(2) لعذر أو 
ص :88 


.١ -١‏ تلاحظ المسأله السابعه والعشرون من فصل: أحكام الجماعه. (زين الدين). 

؟- 7. بل إذا قام إليها على الأحوط؛ كما سيأتى فى أحكام الجماعه. (السيستانى). 

*-". هذا عدول عن الوصفء لا عن الموصوف. (صدر الدين الصدر). * هذا وما بعده ليس من أقسام المقسم المذكورء إلآ 
على بعض المبانى الفاسده. لكن لا فى جميعها. (الخمينى). 

*- ع. وسيأتى البحث عنه فى صلاه الجماعه؛ وليعلم أنَّ هذا والقسم السابع خارجان عن عنوان العدول من صلا إلى أخرى؛ كما 
هو الفرض. (المرعشى). 

داه فى ما عيدو 4 لكة» على ما سباتى في منحله إن شاء الله تعالن: (الميلاتق): 

غ-اء. فى قصدته الانقراد أو القصرئه والإتماضه نظرء بل هذه كلها مق قبيل 'الخط القضير والطويل من مرائب حتقيقه والحذه غابه 
الأمر جهه الإئتمام يحتاج إلى القصدء فيكفى فى انفراده مجرّد ترك قصد الإئتمام؛ كما لايخفى. (آقاضياء). * وسيأتى فى باب 
الجماعه. (الشريعتمدارى). * هذا ليس من العدول الاصطلاحى, أى من صلاه إلى أخرى؛ وهكذا الأمر فى السابع وما بعده ولا 
يخفى أنْ جواز العدول إلى الانفراد مطلق» سواء بلغ فى الاقتداء إلى حدٌّ فات منه القراءه بسببه أم لاء و الإشكال فى مورد الثانى 
ليس فى محله. (مفتى الشيعه). * الظاهر أنّه ليس من العدول من صلاه إلى صلاهء وكذا ما بعده من الموارد» وهناكك موارد آخر 
من هذا القبيل؛ منها: العدول من القصر إلى التمام ومن التمام إلى القصر فى المسافر الواصل إلى حدٌّ الترخص فى الأثناء» 
وعكسه. ومنها: العدول من القصر إلى التمام وعكسه للجاهل بالحكم أو الموضوع عند ارتفاع جهله قبل تجاوز محل العدول, 
ومنها: العدول عن المأموميه إلى الإمامه فى ما إذا عرض للإمام عارض فى الأثناء؛ وسيأتى الكلاام فى الجميع فى محالّها. 
(السيستانى). 


مطلقاً(1) كما هو الأقوى(1). 


السابع: العدول من إمام إلى إمام آخر 


السابع (): العدول من إمام(6) إلى إمام(8) إذا عرض للأوّل عارض(2). 
ص: 9 


.١-١‏ فى غير موارد العذر إشكالء ويأتى فى محله إن شاء الله تعالى. (محمد رضا الكليايكانى). * سيأتى حكمه فى مبحث 
الجماعه. (الروحانى). 

-١‏ ؟. سيأتى فى الجماعه. (البروجردى). * إذا لم يكن ناوياً له من أُوّل الأمر. (الخوئى). * سيأتى تفصيله فى مبحث الجماعه. 
(الأكملن) عافية اتن الدإذا أتى بجميع ما يجب فى صلاه الفرادى. (حسن القتمى). * فى الأقوائيه اشكال إن لم يكن الأقوى 
خلافه. (تقى القمى). 

*- #. الظاهر أنّ هذا اقتداء جديد لا عدول عليه» فهو عدول من إمام إلى آخرء لا من صلاه إلى أخرى. (صدر الدين الصدر). 
ع- ع. مع الخصوصيات التى تأتى فى صلاه الجماعه. (اللنكرانى). 

ه- ه. على تفصيل يأتى فى المسأله (؟١)‏ من فصل الجماعه. (السبزوارى). * يأتى تفصيله فى صلاه الجماعه. (مفتى الشيعه). 

*- *. وكان الثانى من إثتم بهء لا إماماً آخر على الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * واسيّنِيبَ الثانى لإتمامها بهم. 
(البروجردى). * واسئَّنِيتَ من المأمومين فى هذه الجماعه؛ لا إماماً آخرء ولا مأموماً فى جماعه أخرىء ولا مصأياً منفرداً. 
(المرعشى). * على تفصيل يأتى فى محلّه إن شاء اللّه تعالى. (محمد رضا الكليايكانى). 


الثامن: العدول من القصر إلى التمام 


الثامن(1): العدول من القصر(؟) إلى التمام إذا قصد فى الأثناء إقامه عشره أيَام. 


التاسع: العدول من التمام إلى القصر 


التاسع: العدول من التمام20 إلى القصر(6) إذا بدا له فى الإقامه(2) بعد ماقصدها(2). 
ص: 2 


.١ -١‏ بناءَ على ما ذكرنا سابقا لا محل للعدول؛ وكذا فى التاسع والعاشر. (صدر الدين الصدر). 

73-7 الحكم صحيح» لكنّه ليس من العدول الاصطلاحىء وكذا ما يليه وما بعده. (الفانى). 

*- ".لا يخلو من إشكال. (أحمد الخونسارى). * تقدّم أن هذا الفرض وكذا الفرض العاشر ليسا من موارد العدول. (اللنكرانى). 
*-ع. قبل ركوع الركعه الثالثه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. ولم يصلّ صلاه تاه قبل البداء» ثم إن هذه الصوره ليست أيضاً من أقسام المقسم المعنون بالعدول عن صلاه إلى أخرى: 
كما هو واضح. (المرعشى). 

#- ع. وقبل أن يأتى بصلاهٍ تماما فى زمان قصدها. (الإصطهباناتى). * ولم يصلّ صلاه قبلها إتمامء ولكن تقدّم أن هذا الفرض 
وما قبله وما بعده ليست من العدول حقيقةً. (البروجردى). * ولم يكن قد صلَّى تماماًء ولم يتجاوز محل العدول. (الحكيم). * 
ولم شل ضاف كعاما (عبوااله الشيرازى). * وقبل أن يأتى بصلاه تماما. (الشريعتمدارى). * ولم كو قد صلن تماماًء ولم 
يتجاوز محل العدول. (الآملى). * إذا كان عدوله عن الإقامه قبل أن يأتى بفريضه رباعيه بتمام» كما هو الفرض وكان فى محل 
يجوز فيه العدولء أمَا إذا تجاوز محل العدول كما إذا دخل فى ركوع الركعه الثالثه فالأحوط له أن يتثمها رباعيهً ثم يعيدها قصراً. 


(زين الدين). 


العاشر: العدول من القصر إلى التمام أو العكس فى مواطن التخيير 
العاشر: العدول من القصر(١)‏ إلى التمام أو بالعكس فى مواطن التخبير(). 
عدم جواز العدول من الفائته إلى الحاضره 


(مسأله 0١‏ لا يجوز العدول من الفائته إلى الحاضره. فلو دخل فى فائته ثم ذكر فى أثنائها حاضرهً ضاق وقتها أبطلها واستأنف» 
ولا يجوز العدول() على الأقوى. 


حكم العدول من النفل إلى الفرض أو إلى نفل آخر 


(مسأله 57): لا يجوز العدول من النفل إلى الفرضء ولا من النفل(5) إلى النفل(2». حتّى فى ما كان منه كالفرائض فى التوقيت 


ص: هع 

.١ -١‏ وقد تقدّم الإشكال فيه. (آل ياسين). * لا يخلو من إشكال. (أحمد الخونسارى). 

؟- ؟. الحادى عشر: العدول من صلاه الاحتياط التى تبن الاستغناء عنها إلى النافله. (كاشف الغطاء). 

#ب # الجواز لا يخلو من قزه. (الجواهرئ). 

*- 5. يعنى من نفل خاصٌ إلى نفل آخرء أمَا من نفل خاصٌ إلى مطلقٍ كما لو شرع فى صلاه جعفر ورجع عن قصده فى الأثناء 
له يطو تائلة لاعس لكل ره ضوع بوي ونيد رتكاف ول عمو يداه ضرويا عقالنا اطي الفا : 

قت ور كير اعدو وروي قاين ركف القع إلى زر افيناقه و كنه الغرى قن سن لصويو و كذا العال فى دول مق ل 
إلى 'التافله انعد أه فى بعض الفروض::(السستاني). 

ع-ء. مر أنه لا يخلو من قوه. (الجواهرى). 


عدم جواز العدول فى موضع لا يجوز العدول فيه 

(مسأله *3): إذا عدل فى موضع لا يجوز العدول بطلتا(١)»‏ كما لو نوى بالظهر العصر وأتمّها على نيه العصر. 
العدول من الظهر إلى العصر 

(مسأله 75): لو دخل فى الظهر بتخيل عدم إتيانها فبان فى الأثناء أنّهِ قد فعلها لم يصي(؟) له العدول() إلى العصر. 
حكم العدول فى غير موضع العدول خطأ 


(مسأله 0): لو عدل بزعم تحقّق موضع العدول فبان الخلاف بعد الفراغ أو فى الأثناء(©) لا يبعد صبحتها(ه) على الته الأولى» 
كما إذا عدل بالعصر إلى الظهر ثم بان أ نه صلاها 


ص: 8( 


د ذا فك كر يفل التخول فى الركيعوالا فمكة القول نيك المعدول عند وظليه عير انا القض ضيد: (الشدت )ةلا بين 
صبخه المعدول عنه إن لم يأتِ بشىء من أفعال المعدول إليه ثم رجع عن قصده. أو أتى به ثم تداركه من غير لزوم زياده ركن 
أو نقيصته. (السبزوارى). * بل يجرى عليه حكم ننه القطع المتقدّم فى المسأله (19). نعم, الحكم فى المثال ما ذكره قدس سره . 
(السيستانى). 

؟- 1. بل يصيح على الأقوى. (الجواهرى). 

"- #. إن كان من الخطأ فى التطبيق تصيّح عصراء ولايحتاج إلى العدول. (السبزوارى» مفتى الشيعه). 

*- ع. أما بعد الفراغ فلا معنى للعدول» وما فى صحيح زراره من جوازه فغير قابل للعملء وأمًا فى الأثناء فإن لم يأتِ بجزْءٍ ركني 
بسه التعدول إليهجده العبهالآولى وصشتك الصلاه. (الفاق). 

ه- ه. بالنظر إلى انكشاف الخطأ فى التطبيق» وأمًا بالنظر إلى أن العدول من العصر إلى الظهر يوجب زوال استمرار ثيه العصر فلا 
وجه للحكم بالصتحه. (مفتى الشيعه). * فيه تفصيل يظهر ممما تقدّم فى المسأله )1١(‏ من أحكام الأوقات. (السيستانى). 


فإنّها تصيح(١)‏ عصراً(؟). لكنّ الأحوط(*) 
ص: الا 


.١ -١‏ فيه تأمّل؛ بل منع؛ لأنّْ العدول ينافى استدامه التتيه ولو لم يكن فى محله. (صدرالدين الصدر). 

؟- ؟. إذا كان على وجه الخطأ فى التطبيق. (محمدتقى الخونسارىء الأراكى). * لا تصحٌ. والأقوى الإعاده. (عبدالله الشيرازى). 
* كيف تصيح عصراً والعدول إلى الظهر مفوّت لنيه العصرء ولا عمل إلا بالتيه؟!.(الشريعتمدارى). * إن عدل إلى العصر ثانياً قبل 
ان يأتى بجزء بعنوان الظهر فصلاته صحيحه؛ وكذلكك إن أتى بغير الأركان وبعد العدول أعاد تلكك الأجزاء بعنوان العصرء وإن 
اتى بالأركان بعنوان الظهر فلايترك الاحتياط بالإعاده. (حسن القَمّى). * إذا لم يفعل عمداً أو سهواً مع عدم زياده الركن, وإلآ 
يحكم ببطلان الصلاتين. (مفتى الشيعه). 

اجام لاك يتبقى تركف الأختباط: (الفيرو راض ).دبل الأقرق, (النائي جمال الدين الكلبايكاتى» البروشردى) أحمد 
الخونسارى). * لا ترك الاحتياط. (الحائرى). * لا يُترك. (الكوه كمرىء الروحانىء اللنكرانى). * بل الأقوى ما لم يلزم من 
العود إلى الثانيه محذور آخر من الزياده المبطله؛ حفظاً لعنوان المأمور به على ما هو عليه؛ اللهم [إلا] أن يدّعى أنَّ مقتضى عموم 
«الصلاه على ما افتّتحت[عليه](عوالى الااآلى: 1/7١‏ ح6". ) وقوعها على طبق قصدها أوّلاّ وإن عدل فى الأثناء ما لم يكن له 
محل فيقع حينئذٍ للمعدول إليه؛ للنصوص (وسائل الشيعه: الباب (8”) من أبواب المواقيت, ح ١‏ _ 8.)» ولكن فى دلاله الروايه 
المزبوره على مثل هذا المعنى نظر؛ لإمكان حملها على وجوب إتمامها على طبق القصد الأوّل» لا على وقوعها عليه قهراً ومن 
المحتمل أيضاً كونه فى مقام التعتد على إتمام الصلاه على طبق ما قصدء مع شكه فى انقلاب تكليفه عنه أو قصده. أم لاء 
والألوجة الرسطوولا أقل من الععالك قل ييقى مجال لآثناك مدعاه بإطلاقة, (اقاضياء) + بل للا يكلو من قوف (آل باسينم)::»* 
بل الأقوى لكن لا يبعد الصيحه لو التفت فى الأثناء مع عدم الإتيان بشىء من أجزاء العمل. (الشاهرودى). * لا يُتركك. إلا فى 
مثل ما تقدّم فى التعليقه الآنفه. (الخمينى). * بل الأقوى الإعاده. (زين الدين). * لا يُترككء إلا إذا تبتّن قبل الإتيان بشىءٍ بقصد 
الظهر فيتممها عصراً. (محمد رضا الكلبايكانى). * لا يُتركك إن لم يكن من الخطأ فى التطبيق. (السبزوارى). 


الإعاده2). 


ص: 07 


.١ -١‏ لا يُتركك. (الإصطهباناتى» مهدى الشيرازىء عبدالهادى الشيرازى). * بل لا يبعد لزومها. (حسين القممّى). * بل الأقوى. 
(الحكيمء الآ-ملى). * وجوب الإعاده لا يخلو من قوّه. (الرفيعى). * لا ترك نعم, لو بان فى الأثناء قبل أن يأتى بشىء من 
المعدول إليه رجع إلى ما كان, و لا يعيد. (الميلانى). * بل الأقوى. نعم, لو التفت إلى أنه صلاها قبل أن يأتى بشىء من أجزائها 
بعد العدول لا يبعد عدم وجوب الإعاده. (البجنوردى). * بل الأقوى ذلك؛ لفوات ننه العصر بسبب العدول, والعمل العبادى لا 
يصح بلا تنه. (المرعشى). * لا يرترككء إلأ إذا كان على نحو الخطأ فى التطبيق. (محمد الشيرازى). * الاحتياط المذكور 
استحباي: (مفض الشيعة): 


عدم البأس بترامى العدول 

(مسأله 55): لا بأس(١)‏ بترامى العدول(7)»: كما لو عدل فى الفوائت إلى سابقه فذكر سابقه عليها فإنّه يعدل منها إليهاء وهكذا. 
العدول بعد الفراغ من الصلاه 

(مسأله 77: لا يجوز العدول بعد الفراغ( إل فى الظهرين(©) إذا أتى 


ص: 7 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الخمينى). * قد مرٌ أنه لا دليل على جواز العدول من الفائته إليها. (تقى القمّى). 

؟- ؟. فبه نظر» فالأحوط الإعاده بعد ذلكك. (حسين القتمى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * 
فيه إشكال: والأنحوط التركك, (المرغشى). »قد هن التأل فى جواز العندول من فاته إلى سابقتها. (حسن القفى). * فى ما لو 
عدل من حاضره إلى سابقتها ثتم ذكر أنّ عليه فائته» وأمَا ترامى العدول فى الفوائت فمحلٌ إشكالء بل منع؛ لِمَا تقدّم من عدم 
ثبوت جواز العدول فيها. (الروحانى). * بأن يعدل عن الحاضره إلى السابقه» ومنها إلى الفائته. وأمًا العدول فى المثال المذكور 
فى المين شكل تأقل» كداغلي نا سيق (السيمنتاتى): 

- ". حتّى فى الظهرين. (الفيروز بادى). * يجوز العدول بعد الفراغ رجاءً فى بعض النوافل» كما فى الموردين المتقدّمين فى 
التعليق على المساله (920):(السيستاتى): 

- . فيه إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). * وفيها أيضاً لا يجوزء والروايه الوارده فيهما قد أعرض عنها المشهور فلا يجوز العمل 
بها. (البجنوردى). * الأحوط العدول ثمٌ الإتيان بأربع بقصد ما فى الذمُّه. والأحوط الاتيان بهما إذا صلاها فى الوقت المختصّ 
بالظين (غبدالله الشيرازى). * لاد رصخ لكك حنّى فى الظهرين. (القناتق). + نكن فبهماء (الشبينى): #فيه تأتزل؛ لإنعراض 
الأصحاب عن الروايه الصحيحه. فلا بد من إتيان الصلاه بتتِه الظهر. (مفتى الشيعه). * لا مجال للاستثناء» والصحيحه غير معمول 


بها. (اللنكرانى). 


بتتِه العصر(١)‏ بتختل أ نّه صلّى الظهر فبان أ نّه لم يصلّهاء حيث إن مقتضى(؟) روايه(؟) صحيحي(ع) أ نّه يجعلها ظهرا(ه)» وقد 


ص: ع7" 


1ق الوفك المعس كف (بمبية القن ): 

-١‏ ؟. مع إعراض الأصحاب مشكل. (أحمد الخونسارى). 

*“- ". مجرّد صححه الروايه(وسائل الشيعه: الباب (27) من أبواب المواقيت» ح١.)‏ مع إعراض الأصحاب عنها غير كافٍ فى 
الحيجيه. (آقاضياء). * العمل بها مشكل» مع مخالفتها للقواعد. (الرفيعى). 

*- ع. لولا إعراض المشهور عنهاء والأحوط العدول ثم الإتيان بأربع بقصد ما فى الذمّه. (الشاهرودى). * لكنّها شاذه لا معوّل 
عليها. (الشريعتمدارى). * لكنّها مما أعرض عنها المشهورء والقول بمضمونها شاد لا يُعبأ به. (المرعشى). * لا ينفعها الصيحه مع 
الأغراقن واليجراة: (السيزوارض). 

ه- ه. تقدّم أنّ الأحوط مع ذلكك أن لا ينوى العصر فى الأربع التى يأتى بعدهاء بل يصليها بقصد ما فى ذمّته. (حسين القتمى). * 
الأحوط إتيان أربع ركعات بقصد ما فى الذمّه. (الكوه كمّرى). * الأحوط العدول ثمٌ الإتيان بأربع بقصد ما فى الذمّه. (حسن 
القمى). 


مه( سابقاً0). 
ص: ه/ا 


ات أ وقد م ماعو الأقرئ, (صدرالدين الضدر): 

-١‏ ؟. وقد مر أنَ الأحوط الإتيان بقصد ما فى الذمّه. (الجواهرى). * وقد مرّ إعراض الأصحاب عنه. (الفيروزآ بادى). * وتقدّم 
الأشكال فيه. (التائبتى»حجمال الدين الكليايكاتي ).+ وقد .مه الأشكال فيه (الحائرى), * وقد مة أن الأخوط العدولء ثمٌ الإتيان 
بأربع بقصد ما فى الذمّه. (الإصفهانى). * وقد عرفت الاحتياط فى المسأله سابقاً. (آل ياسين). * وقد مر سابقاً صحتها عصراً. 
امسما الخونسارىء الأسراكى). * وقد مر أنْ الأسحوط العدولء ثم الإتيان بأربع ركعات بقصد ما فى الذمّه من الظهر أو 
العصر. (الإصطهباناتى). * وقد مرٌ أن الأقوى خلافه. والصحيحه شاذه فلا عمل عليها. (البروجردى). * مرّ أن الأصيح عدم العمل 
بالصحيحه. (الحكيم). * ومرٌ أيضاً أنه يقصد ما فى الذمّه فى ما يأتى به. (الميلا-نى). * تقدّم أنْ الصحيحه بلحاظ إعراض 
الأصحاب عنها لا شأن لهاء ولكنّ الأحوط العدول ثمٌ الإتيان بقصد ما فى الذمّه. (الآملى). * وقد مرّ أن الأقوى خلافه. (محمد 
رضا الكليايكانى). * إذا كان التذكر بعد الفراغ فالأقرب صححتها عصراًء سواء كان فى الوقت المختصٌّء أم المشترككء وعليه أن 
سبلن الظيره واه توس لبا بق ليرا ورصلىن أربع ركعات بقصد ما فى الذمّه فهو احتياط حسن. (زين الدين). * وقد مرٌ أنّه لأجل 
عدم إفتاء المشهور بمضمونهاء الاحتياط بإتيان أربع ركعات بقصد ما فى الذمّه لا يُترك. (الروحانى). * وقد مدٌ منعه والإشكال 


فى صيحه ما استدلٌ به على هذا الحكم. (السيستانى). 


كفايه النيه فى تحقق العدول 
(مسأله 58): يكفى فى العدول مجرّد النته(١)‏ من غير حاجه(؟) إلى ما ذكر فى ابتداء التئِه. 


بلوغ حد الترخص أثناء الصلاه 


(مسأله 78): إذا شرع فى السفر() وكان فى السفينه أو الكارى مثلاً فشرع فى الصلاه بتِه التمام(؟) قبل الوصول إلى حدّ 
الترتحص فوصل فى الأثناء إلى حدّ الترتحص: فإن لم يدخل فى ركوع الثالثه فالظاهر أ نّه يعدل إلى القصر(ه)» وإن دخل فى 
ركوع الثالثه فالأحوط(2) 


ص: ”,> 


.١ -١‏ أى ثبه العدول. (المرعشى). 

-١‏ !. لحصول ما ذكرء وإلآ فيحتاج إليه. (الخمينى). * بشرط بقاء ما ذكر واستدامته ولو إجمالاً» والبقاء على مبنى لزوم الإخطار 
واضح, وعلى كفايه الداعى أوضح. (المرعشى). 

*- ". هذا فى ما لو اتّفْق ذلككء أما لو علم راكب السفينه وصوله إلى حدّ الترخحص فى الأثناء فلا يتمذَّى منه قصد التمام أو لا 
يصحّح وكذلكك العكس. (الشريعتمدارى). 

*- ع. بتختلل عدم الوصول إلى حدّ الترتحص قبل الإتمام» وإلا فصيحه صلاته فى بعض فروض المسأله محلّ إشكالء بل منع. 
(الخمينى). * لعدم علمه بوصوله إلى حدٌّ الترتحص قبل إتمام الصلاه» وزعمه عدم الوصول إليه فى الأثناء» وإلا فكيف يتحقّق 
منه قصد التمام؟ وعلى فرض التمشّى فكيف يصح ذلكك؟ (المرعشى). 

ه- ه. الحكم بالعدول فيها وفى الصوره الأ-خيره وإن لم يكن بعيدا إلا أنه لا يُترك الاحتياط بالإعاده تماماً فى هذه الصوره» 
وقصراً فى الأخيره. (حسين القتمى). * ليس ذلك من العدول المصطلح المحتاج إلى القصد. (الفانى). 

ع- ع. لا يُتركك. (صدرالدين الصدر). * والأظهر وجوب القصر عليه متعيناً. (الفانى). * الأظهر جواز القطع. بل البطلان» والشروع 
فى القصر بناءَ على تغاير القصر والإتمام. (المرعشى). * الظاهر بطلان الصلاه بالدخول فى الركوع الثالث. نعم الاحتياط حسن 
مطلقاً.(تقى القتمى). * والأقوى جواز القطع والإتيان بالصلاه قصراً. (السيستانى). 


الإتمام(١)‏ والإعاده(؟) قصراً؟). وإن كان فى السفر(ع) ودخل فى الصلاه بتئه القصر فوصل إلى حدّ الترتحص يعدل إلى 
التمام(8). 


إذا عين صلاه ثم تبين أن ما فى ذمته صلاه اخرى 


(مسأله 0): إذا دخل(2) فى الصلاه بقصد ما فى الذمّه فعللاً وتخل أنّها الظهر(/) مثلك ثم تبيين أن ما فى ذمّته هى العصر أو 
بالعكس(8) فالظاهر(9) 


ص: /7 


.١ -١‏ بل الأحوط فى جميع صور المسأله الإتمام ثم الإعاده. (عبداللّه الشيرازى). * بل الأقوى الإعاده. (آقاضياء). 

-١‏ 1. وإن كان الأظهر جواز القطع والإعاده قصراً. (الخوئى). 

*- ". هذا هو المجزى. (الحكيم). * بل يقطع الغناةه وها تصير . (زين الدين). * وإن كان الأظهر جواز القطع والإعاده 
قصراً. (الروحانى). * بطلان الصلاه لايخلو من قوّهء فيجب عليه إتيان الصلاه قصراًء ولكن من جهه احتمال عدم شمول دليل 
القصر على هذا المورد لاتتركك الاحتياط المذكور. (مفتيالشيعه). 

- 6. الكلام فيه هو الكلام فى سابقه. (المرعشى). 

ه- ه. على القول باعتبار حدّ الترخص فى الإياب؛ كما يُعتبر فى الذهاب, ولكنّه مشكلء بل ممنوع. (السيستانى). 

#- 8. قد تقدّم ما يظهر منه حكم هذه المسأله. (صدرالدين الصدر). 

- . بحيث لا يثّر فى تنويع ما قصده. (الميلانى). 

-8. وجه صبحه العكس أقوى. (المرعشى). 

- 4. الصححه إن لم يكن على وجه التقييد بحيث كان القصد متوبجهاً إلى الظهر ليس إلآ» وإلا فالبطلان بناءَ على مبناه المكوّر 
سابقاً. (المرعشى): 


الصبحه(١)؛‏ لأنْ الاشتباه إِنّما هو فى التطبيق. 
الخطأ فى قصد عنوان الركعات فى النوافل 


(مسأله :)١‏ إذا تختّلل أنه أتى بركعتين من نافله الليل مثلاً فقصد الركعتين الثانيتين أو نحو ذلكك فبان أنه لم يصلّ الأولتين 
صيحت وحسبت له الآولتان» وكذا فى نوافل الظهرين» وكذا إذا تبن بطلان الأولتين. وليس هذا من باب العدول؛ بل من جه أ 
نّه لا يعتبر قصد كونهما(1) أولتين أو ثانيتين فنُحسب على ما هو الواقع» نظير ركعات الصلاه(؟) حيث إن لو تخيل أن ما بيده من 
الركعه ثانيه مثلاً فبان أ نّها الآولى أو العكس أو نحو ذلك لا يضِرّء ويحسب على ما هو الواقع. 


ص: 1,8 


.١ -١‏ إن لم يكن تختله أنّها الظهر صارفاً لتنته إليهاء وأمَا فى عكسه فتصحٌ قطعاً على أىٌ تقدير. (البروجردى). * إن كان مجرد 
التخّلى وخطور الظهر فى النفس. (الرفيعى). * الظاهر البطلان فى الصورتينء إلا إذا كان فى أثناء ما تخيله عصراً فتبين أن ما فى 
ذمته الظهر فيعدل إليه. (الفانى). * بل الظاهر عدمها إذا اعتفد جزماً أن ما فى ذمّته صلاةٌ معن كصلاه الظهر مثلاً وأتى بها بهذا 
العنوان» ثم تبيّن أ نّهِ كان غيرها. (الخوئى). * إلا إذا اعتقد جزماً أنْها صلاه معيينه كالظهر وقصد عنوانهاء فإنّها حينئذٍ لا تصحٌ. 
(الروحانى). * سواء اعتقد جزماً أن ما فى ذمّته صلاء معتنةَ كصلاه الظهر وأتى بهذا العنوان» أم تخل أنه خطأ فى التطبيق» فما 
عن بعضهم البطلان فى الفرض الأول من جهه كونه عدولا من السابقه إلى اللاحقه ليس فى محلّه. (مفتى الشيعه). 

لا ار لذ يكف أن على مبناء قدمن مره يتوكته التفصيل بين الخطأ فى التطبيق والتقبية: (المرعشيى). 

*- ". الأولى التنظير بخصوص الأخيرتين من الرباعيه؛ لاحتمال لزوم التحّظ فى غيرهما على عنوان أنّها الآولى أو الثانيه. (حسين 


القممى). 


فصل فى تكبيره الإحرام 
ركنيه التكبير 


ال 


وتسمى تكبيره الافتتاح أيضاً وهى أوَّل الأجزاء(؟) الواجبه للصلاه بناءَ على كون النتيه شرطاء وبها يحرم على المصلى المنافيات» 
وما لم يتثمها يجوزل له قطعهاء 


حكم ترك التكبيره و زيادتها أو نقصانها 
وتركها عمد وسهو( #6 مبطل» كما أن زيادتيااةة 


ص: 27 


.١ -١‏ التى يحرم بها ما كان محللا قبلها من المنافيات» فهى كتلبيه الإحرام فى الحج. (كاشف الغطاء). 

؟- 7. بل أَوَل الأركان» ويتحقّق الدخول بالصلاه بمجرّد الشروع فيهاء ولكن لا تحرم المنافيات إلا بعد إكمالها. (كاشف الغطاء). 
#جاة على كرقي ا لجرا دق الفلط لأ شرطاً نيا ولة زاجها مسقل مقار] ليا (الفرعفي ) 

*- ". بل لا يجوز؛ فإنّ القطع حرام والنصوضن الداله على أن التكبيره افتتاح الصلاه ضعيفه» فلا بِدّ من رعايه الأحكام الوضعيه 
والتكليفيه من أوّل الشروع فى التكبير. (تقى القمّى). 

؟- ع. مقتضى حديث البزنطى التفصيل بين أن يتذكر بعد التكبيره للركوع والتذكر قبلها بالإجزاء فى الأوّلء وعدمه فى الثانى» 
ولكنٌ اللازم رعايه الاحتياط. (تقى القممى). 

ه- ه. فى إطلاقه إشكالء» ففى غير ضوره العمد عن غير احتياط لا متركك الاحتباط بإتمامها وإعادتها: (عبدالله الشيرازى). * فى 
الزياده السهويه إشكال فى محله. (المرعشى). * قد مرّ الكلام فيها فى فصل واجبات الصلاه. (تقى القمّى). 


أيضاً(١)‏ كذلكك(5)» فلو كبر بقصد الافتتاح وأتى بها على الوجه الصحيح ثم كبر بهذا القص نظا ثانا بطلت», واحتاج إلى ثالثهى 
فإن أبطلها بزياده رابعه احتاج إلى خامسه. وهكذا تبطل بالشفع(؟) 


/١ ص:‎ 


.١ -١‏ تبطل الصلاه بزيادتها عمداً» ويشكل الحكم فى زيادتها سهواًء فلا يُترك الاحتياط بالإتمام ثم الإعاده. (زين الدين). 

"- 1. إذا كانت الزياده عمديه, وإلا فالأقوى الصححه. (الشاهرودى). * على ما اشتهر بين الأصحابء وإلا فعدم البطلان بزيادتها 
منهوا لد يلو عرد 33 (المناكق )رع فى كران وباذاقهنا نتهرا موجه للطاكة شكال الكقرب عله (الستوردى ار زنادتها 
السهويه غير مطل (القاي)ب+ هر أن زياذكها سيرا لأ توب الطلاة: (الخرق ).+ على الأحوط: (مضمد الكيرازى ).+ زياذدها 
سهواً لا توجب البطلا-ن على الأ.ظهر. (حسن القتمى). * الأظهر أن زيادتها سهواً لا توجب البطلان. (الروحانى). * الأظهر عدم 
البطلان بزيادتها سهواً. (السيستانى). 

*“--8. أى بقصد الافتتاح» ولم يكن له نيه القطع بناءً على أن يه القطع مبطلء وإلا يكون البطلان مستنداً إلى نه القطع بتحقّق 
الشروع بالصلاه بتكبيره الإحرام ثانياً. (مفتى الشيعه). 

؟- ع. البطلاسن بزياده التكبير سهواً محل تأمّلء والأقرب عدمه. (الجواهرى). * لو أراد الجزم بالبطلان أتى بمبطل آخر بعده. 
(حسين الققى). * إذا زادها عمداء وإلا صتعت فى وجهِ قوئ. (آل ياسين). * هذا هو المشهور عند الفقهاءء وفيه نظرء فإنٌ التكبير 
ذكر غير مبطل؛ وقصد الافتتاح لا يصيرها افتتاحاً؛ لأنْه تحصيل حاصلء فعدم البطلان غير بعيد» سيّما فى صوره السهو أو قصد 
الإعاده؛ لاحتمال فساد الأولى» فلا يجوز له الإتيان بالمنافيات بعد الثانيه بناءً على حرمه القطع انختياراً. (كاشف الغطاء). 


الإنيان بتكبيره أثناء الصلاه لصلاه اخرى نسياناً 
وتصم بالوّتر(١)»‏ ولو كان فى أثناء صلاءٍ فنسى وكر لصلاءٍ أخرى فالأحوط(؟) إتمام( الأولى() 
ص: /١‏ 


.١ -١‏ هذا مع العمدء أمَا مع السهو فقد تقدّم لزوم الاحتياطء فإذا كبر شفعاً أت صلاته ثم أعادها. (زين الدين). 

؟- 1. بل الأ-قوى لزوم الإتمامء ويعيدها على الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * الأقوى صيحه الأولى وكفايتها. 
(صدرالدين الصدر». * بل الأ-قوى لزوم الإتمام وعدم لزوم الإعاده» كما هو المفروضء؛ خصوصاً فى مثل هذه الزياده لأجل 
عناقة اخرى. (الشاسرودى): + الاحاط صن ولك ل مجحب الاغاده: افق القشي ): 

". لا يتركك. (الكوه ككرك). * الأظهر الاقتصار على الإتمام وعدم لزوم الإعاده. (المرعشى). 

؟- 6. بل الأقوى بلا احتياج إلى الإعاده؛ لعدم ضيدق: الزياده غليها إذا كان بتصد صمااه اأخرع, (اقافباء). + والأقرى صضيهها 
(الحكيم). * لا يُتركك. (الرفيعى). * بل الأ.قوى ذلكك, والأسحوط إعادتها. (الميلانى). * بل الأقوى أنه يجب إتمام الأولى؛ ولا 
يحتاج إلى إعادتها. (البجنوردى). * الأقوى ذلكك, ولاحاجه إلى الإعاده. (الفانى). * وإن كان الأقوى صيحه الأولى. (الخمينى). 
«الكري ميشة الارتي فصمها لماه إلى الاقادى (متص اللمرازس) صاصق الأول الاتهاى شن وان كات الأموطةها 
ذكره قلس ره (الشيزواوع)« الكقرس عيضة الأولى. عدن القفى )ع هك] اللقاط استساف» والثاء على ضيف الأول 


قوى. (مفتى الشيعه). 





لزوم الإقيان بتكبيره الإحرام مجرده بلا وصل 


وإعادتها(!). وصورتها: «اللّه أكبر من غير تغيير ولا تبديل» ولا يجزى مرادفهاء ولا ترجمتها بالعجميّه أو غيرهاء والأحوط(؟) 
عدم( وصلهالع) 


ص: ,م 


.١ -١‏ عدم وجوب الإعاده لا يخلو من قّه. (الجواهرى). * وإن كان الأقوى صبحه الأولى. (الإصفهانى). * بل يكفى الإتمام من 
غير إعاده فى وجه قوىٌ. (آل ياسين). * عدم وجوب الإعاده لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * والأظهر كفايه الإتمام 
بلا- حاجه إلى الإعاده. (الخوئى). * الأظهر الاكتفاء بإتمام الأنولى. (الروحانى). * وان كان الأ.قوى عدم لزوم الاعاده. 
(السطاف) هون كان لبعد سه الاولن:(اللتكزانى). 

؟- ؟. هذا الاحتياط لايتركء بل لا يخلو من قوّه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الإصطهباناتى). * لا يتتركك هذا الاحتياط 
مطلقاء (صلرالدية ادنع لك تع فق و كك باليصة إلى الزاس (عبد الله العتيرائى) + لق تيرك رهشي » محندرقينا 
الكليايكانى). 

*- ". لا يتتركك. (الاصفهانىء اللنكرانى). 

- ع. لا يُتركك» وكذا فى الوصل بما بعدها. (حسين القتّمى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط؛ بل لا يُترك. (الكوه كمّرى). * ليس 
فيه موره للوضل أضلة لعدم جوازه هو(الظاهر أن مراده: (وهو).) الأقوى. (الرفيعى). * لا رترك. (الآنملى؛ السبزوارى). * 
الأسحوط أن يأتى بها مجرّده غير موصوله بما قبلها ولا بما بعدهاء وتلقاها المتشرّعه بل المسلمون يداً بيد. (زين الدين). * لا 
يُتركك فيه وفى عدم وصلها بما بعدها. (حسن القتمى). * لا يُتركك؛ وكذا لا يُتركك الاحتياط بعدم وصلها بما بعدها. (الروحانى). 


بما(1) سبقها() من الدعاء أو لفظ التبهء وإن كان الأأقورى0© جوازه(9) ويحذف الهمزه(8) من الله(2) حينئز(/0. كما أنْ 
الأقوى جواز وصلها(ة) بما بعدها من الاستعاذه أو البسمله أو غيرهماء ويجب حينئذ(4) إعراب راء 


ص: و/ 


.١ -١‏ لا يُتركك. (البروجردىء الخمينى). * لا يُتركك الاحتياط بتركك وصلها بشىء قبلها أو بعدها. (عبدالهادى الشيرازى). 

"- 7. لا يُتركك الاحتياط به وبعدم وصلها بما بعدها. (الميلانى). 

*- ". فيه إشكال. (المرعشى). 

عدع لقاتم عن الالصباط كن السابق والاكتهعق. (العاترى) عا على 1217 والاحوط أن أت ها مهاده غير موضرلة غلى القعوق 
المألوف بين المتشرّعه. المتلقّى يداً عن يد. (آل ياسين). * بل الأقوى عدم الجواز مع حذف الألف من لفظ الجلاله» نعم؛ مع 
إثباتها لا يبعد الجوازء وإن كان خلاف الاحتياط. (كاشف الغطاء). * فيه وفى ما بعده إشكالء فالاحتياط لا يتركك. (الخوثى). 
دهعل الأحوط, (محند الخبراق). 

عع جوازا. (الفاني): 

- /. إذا لم يكن الوصل بالسكون. (السيستانى). 

8-8 والجواز فيه أقرب من وصل التكبير إلى ما قبلها. (مفتى الشيعه). 

4-4. بناءَ على عدم جواز الوصل بالسكونء وهو أحوط. (كاشف الغطاء). *# لعدم جواز الوصل بالمّ كون على الأقوى. 
(الترسقى ) شعاى الأحرط: (ميفية الشيرارق). 


أكبر(1). لكنّ الأحوط(1) عدم الوصل0: ويجب إخراج(؟) حروفها من مخارجها والموالاه بينها وبين الكلمتين. 
التكبير بغير الكيفيه المعهوده 
(مسأله :)١‏ لو قال: «الله تعالى أكبر» لم يصيّ(8)» ولو قال: «اللّه أكبر من أن يوصض(2» أو من كل شىء» فالأحوط(/) 


ص: ع/ 


١-١.أى‏ تحريكك الراء وإظهار الضم. (نقى الشبعه). # حدر فق الورضا بالبكرة ولكى لأ سعد هواوه! (السيغاق): 
؟- "؟. هذا الاحتياط لا يت ركك» بل ل يخلو من قوّه. (جمال الدين الكليايكانى). * هذا الاحتياط مؤكد حدا. (الفانى). لا يتركك. 


(المرعشى). 
*- ”#. لا ينبغى تركك هذا الاحتياط. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» بل لا يخلو من قوّه؛ لعدم تماميّه دليل الجواز. 
(مفتى الشيعه). 


*- ع. سيأتى فى مبحث القراءه: أن المعتبر تحمّق الحروف وتكوّنها متمئزه عن غيرهاء سواء أخرجت من المخارج المعهوده عند 
علماء التجويد أم لاء وأنّ الخروج من المخارج بعد التميّز لا دليل على اعتباره. (المرعشى). * على الأحوط. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. مبن على الاحتياط. (حسين القتمى). 

ع ء. لا يُتركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). 

1- /. بل الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك. (البروجردىء الميلانى: أحمد الخونسارىء عبداللّه الشيرازى؛ 
المرعشىء محمدرضا الكليايكانى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الشاهرودى). * الأقوى وجوب استئناف الصلاه. (الفانى). 


الإتمام(1) والإعاده710)؛ وإن كان الأقوى() الصححه(؟) إذا لم يكن بقصد التشريع. 
(مسأله 7): لو قال: «اللّه أكبار» بإشباع فتحه الباء حتّى تولّد الألف بطل(8)» كما أ نه لو شدّد راء أكبر بطل أيضاً. 
ص: 8/6 


.١ -١‏ لا يُتركك. (الإصفهانىء الإصطهباناتىء الآملى» السبزوارى» محمد الشيرازى» حسن القَمّىء اللنكرانى). 

* ؟. لا يُتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى). * بل الأقوى بطلان الصلاه؛ لكونه كلام آدميٌ لم يعتبر جزئئته للصلاه. (آقاضياء).‎ -١ 
لا يتركك. (الحكيم). * لا يُتركك الاحتياط بالإعاده. (البجنوردى, الخوئى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). * على‎ 
الأحوط وجوباًء بل عدم الصيحه لا يخلو من قوّه؛ لأنّه على خلاف السيره القطعيّه. بل خلاف النصوص الوارده. (مفتى الشيعه).‎ 
د مشكل. (ميحمدتقى الوتسارع» الأراكى). + فيه تأقل. (مهدى الشيرازع). + فى الأقوائية إشكال؛ فإلّه غير معهود عند‎ 
المتشّعه؛ فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القتمى).‎ 

'- ع. فيه تأمّل. (حسين القممى). * فيه تأمّل ونظرء والاحتياط بالإعاده لا تتركك. (الروحانى). 

ه- ه. على الأحوط. (الحكيم). * سواء قصد جمع «كبرا بفتح الكاف والموحده؛ أم قصد الإفراد. (المرعشى). 


(مسأله ): الأحوط تفخيم اللام(1) من الله والراء(؟) من أكبرء ولكنّ الأقوى الصبحه() مع تركه أيضاً. 


اعتبار القيام و الاستقرار فى تكبيره الإحرام 


(مسأله ©): يجب فيها القيام والاستقرار()» فلو ترك أحدهما بطل (8). عمداً(ع) كان(/0) أو سهواً(). 
ص: 8 


.١-١‏ بل لا يخلو من قوهء إلا أن يكون تركه مخلا بالعريبه. (الجواهرى). 

"- 7. لا يتتركك الاحتياط مهما أمكن. (عبدالهادى الشيرازى). 

*- ". كونه أقوى ممنوعء فلا يُتركك الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

*- ع. فى قبال المشىء لا الاضطراب فى السهوء وأمَا العمد فمطلقاً. (الشاهرودى). * الأحوط فى تركك الاستقرار الإتمام ثم 
الإعاده. (محمد رضا الكليايكانى). * الجزم بلزوم الاستقرار فى أجزاء الصلاه مشكلء فاشتراطه مبنيئ على الاحتياط. (تقى 
الققى). * المراد بالاستقرار فى مقابل المشى فى صلاه الفريضه _ على ما مر منه قدس سره فى مكان المصلى _ صبحه الصلاة 
فى مثل الطائره والسفينه. (مفتى الشيعه). * فى صلاه الفريضه. وكذا يجب فيها الاستقلال على الأحوط وجوباً. (السيستانى). 

©- ه. ترك الاستقرار غير مبطل. (كاشف الغطاء). * البطلان فى ترك الاستقرار سهواً يبتنى على الاحتياط» والأقوى عدمه. 
(الميلانى). * على الأحوط فى ترك الاستقرار. (عبدالله الشيرازى). * فى تركك الاستقرار سهواً والأحوط الإتمام ثم الإعاده. 
وإِن كان الأظهر الصتعه. (المرغشى). * على الأحوط فى تركك الاستقرار سهواً. (اللتكراتى). 

ع تعن الأخوط فى تركق الالشقزار سهواً. (مفحمد الشبرازع). 

- /1. الظاهر عدم البطلان بتركك الاستقرار سهواً. (حسن القمى). 

8-8 الأقوى عدم البطلان بتركك الاستقرار سهواً. (الجواهرى). * الأحوط فى تركك الاستقرار سهواً الإتيان بالمنافى ثم استئناف 
التكبير» وأحوط منه إتمام الصلاه ثم الإعاده. (الحائرى). * فى بطلا-ن الصلاه بترك مطلق الاستقرار سهواً نظر؛ لعموم 
«لاتعاد/(وسائل الشيعه: الباب )١(‏ من أبواب أفعال الصلاهء ح15.)) نعم, لو بلغ إلى حدّ المشى أمكن المصير إلى بطلان الصلاه؛ 
لانصراف ما هو ركن إلى غيره. (آقاضياء). * البطلان بتركك الاستقرار سهواً مبني على الاحتياط. (حسين القمى). * فى البطلان 
بتركك الاستقرار سهواً نظر. (محمدتقى الخونسارىء الحكيم؛ الأراكى). * فى تركك الاستقرار سهواً الأحوط الإتمام ثم الإعاده. 
وإن كان الأرجح الصحّه. (الكوه كفرف). بعلن الألحوط فى عر كلد الاستشران (البروجردف) سبدو الدية القمدن) على 
الأحوط فى الاستقرار. (مهدى الشيرازىء عبدالهادى الشيرازى). * هذا تمام فى القيام دون الاستقرار. (الشاهرودى). * هذا فى 
خصوص القيام, وأمَا الاستقرار فتركه سهواً لا يوجب البطلان. (البجنوردى). * لا يضرّ تركك الاستقرار سهواً. (الفانى). * فى 
البطلا-ن بتركك الاستقرار سهواً تأمرلل. (الشريعتمدارى). * على الأسحوط فى تركك الاستقرار» فلو تركه سهواً فالأسحوط الاتيان 
بالمنافى ثمٌ التكبير» وأحوط منه إتمام الصلاه ثم الإعاده. (الخمينى). * عدم البطلان بتركك الاستقرار سهواً هو الأظهر. (الخوئى). 
* فى بطلاسن الصلاه بتركك الاستقرار سهواً نظر. (الآ-ملى). * على الأسحوط فى تركك الاستقرار سهواً السهو(كذا فى الأصل؛ 
والظاهر أنها زائده.)» وسيأتى منه الفتوى بالصيحه فى المسأله :2٠١(‏ فصل القيام. (السبزوارى). * الأقوى عدم البطلان بتركك 
الاستقرار فى تكبيره الإحرام سهواً إلا إذا رجع إلى ترك القيام. (زين الدين). * عدم بطلان الصلاه بتركك الاستقرار سهواً هو 





الأنظيرة إلا أن الاحاظ بالاعادة سهعما قن ترك الاستقران تمعن الوقوق لاد اقيض تركه: (الوعمانى )اف نطلاتها يتزكك 
الاستقرار سهواً تأمّل؛ نعم. هو الأحوطه ومقتضى الاحتياط إتمام الصلاه ثم الإعاده. (مفتى الشيعه). * الأظهر عدم البطلان بتركك 


الامستزارسهوا. (المسيعات 1 


ص: /ا/ 


أنى ما يتحقق به التلفظ 


(مسأله 0): يعتبر(١)‏ فى صدق التلقّظ بها بل وبغيرها من الأذكار والأدعيه والقرآن أن يكون بحيث يُسمع نفسه تحقيقاً(؟) أو 
تقديرا فلو تكلم بدون ذلكك0) لم يصح(5). 


ص: /8/ 


.١-١‏ إذا صدق عنوان الواجب لم يكن وجه للاعتبار المذكورء والاحتياط طريق النجاه. (تقى القمّى). 

1-". وإن لم يسمع جوهر صوته. (الفيروزآ بادى). 

0 بأن يكوك من مجدد خركه اللسان والشّه, [الثائيتىءجمال الدين الكليايكاتي): » بأن يكون من مجه خركته اللسان أو 
المّفْه. (الشاهرودى). 

*- *. فى إطلاقه منع. (آل ياسين». * لو لم يصدق عليه التلمظ والتكلّم به. وإلأ فالأ.قوى الصخّه. (المرعشى). * هذا إذا لم 
يصدق عليه التكلم بأن كان من مجرّد تحريك اللسان والشَّقَه وإلأفالصخه هو الأظهر. (الخوئى). * على الأحوط. (حسن 
القتّى). * فمجرّد الإخطار القلبى وتحريكك لسانه وشَّمَتِيهِ من دون تحمّق السماع لا يكفى؛ لعدم صدق التكلم عليه» سواء سمع 
جوهر صوته أم لا. (مفتى الشيعه). * بل يصيح مع صدق التكلم عليه عرفا وهو الصوت المعتمد على مخارج الفم الملازم لسماع 
المتكلم همهمته ولو تقديرأء نعم يستحبٌ أن يُسمع نفسه ما يتكلم به تحقيقاً ولو برفع موانعه؛ فلا يصلّى فى مهبٌ الريح الشديد. 
أو فى الضوضاء ونحوهماء ولا يختصّ الحكم المذكور بالصلاه» بل يعم مطلق الذكر والدعاء والقرآن. (السيستانى). 


وجوب تعلم التكبيره 


(مسأله *): من لم يعرفها يجب عليه أن يتعلّم» ولا يجوز له الدخول(١)‏ فى الصلاه قبل التعلّم(؟) إلا إذا ضاق الوقت() فيأتى بها 
ملحونه(ع4 وإن لم يقدر فترجمتها(0) من غير 


ص: 4/ 


.١-١‏ إن أمكن التعلم فى حقّه بدون عسر وحرج ونحوهما. (المرعشى). 

"- ”. إذا تحقّق العجز واحتمل تجدّد القدره فلا ببعد جواز الدخول فى بدلها. (الجواهرى). 

*- ". عن التعلّم فيكفى الملحون, وإن كان فى أوّل الوقت إذا لم يقدر على التعلّم إلى آخر الوقت. (مفتى الشيعه). 

دع إل فى ما [إذا] كان اللحن بمثابه يفيد معن مغايراء أو لآ يفيد مع أصلا أو يخرجها عن صدق التكبيره غليها فى العرف. 
(حسين القتمى). * الأحوط فى الملحون ماده الإتيان بالصلاه مع الملحون تار ومع الترجمه أخرى. (الإصطهباناتى). * مع صدق 
التكبير عليها. (مهدى الشيرازى). * سواء كان اللحن فى الهيئه أم فى المادّهء وسواء كان مغيراً للمعنى أم لا. (المرعشى). * إذا لم 
يكن اللحن مغيراً للمعنى؛ وإلآ أتى بمرادفهاء وإن عجز فبترجمتها على الأحوط وجوباً فى الفرضين. (السيستانى). * مع مراعاه 
الموالاه: (اللتكراتى). 

8ب على الأمرط عبن القن 11خ الأظلير بحسب القواعد نتقوظ أمرنها فى القراضن: إلآ الد لاقاء الأسحكات يتوت التريديه 
لاير كن الاتضاظ إقانيا. (النوهاتى), 


بالعربته» وإن أمكن له النطق() بها بتلقين الغير(0) حرفاً فحرفاً(2) قدّم على الملحون والترجمه. 


ص: 9 


ات بعك الأحوط (آل باشيي الخرفىء تق القت 

"- ؟. مع التوجه إلى المعنى» وإلآ فلا يُتركك الاحتياط. (عبداللّه الشيرازى). 

*- ". بل الأسحوط اختيار ما هو أقرب إلى العربيه. (حسين القمى). * لا يُترك. (الحكيم , الآملى» المرعشى). * لا يُتركك هذا 
الالضاظ. (زين الديى). دل ثم كف خصوضا إن كانت لعته أقرب إلى اللقه العرينه عرفا (مفى القيسة 

*- *. موالياً بين حروفها. (البروجردى). * مع رعايه الموالاه فى نظر العرف بين الحروف وعدم تفرّقها وانتشارها. (المرعشى). * 
إن لم يكن حرجياً. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. مع مراعاه شروط التكبيره. (الرفيعى). * سيأتى منه رحمه الله فى فصل القراءه المسأله (19) جواز اتّباع الغير فى حال 
الاختيار أيضاًء والمقام متّحد معه. (السبزوارى). * يأتى من الماتن قدس سره جواز اتّباع الغير حال الاختيار. (مفتى الشيعه). 
ع-ع,. مع رعايه صدق الكلمه عرفاً. (صدرالدين الصدر). * بحيث لم تخرج عن صوره التكبير. (عبدالهادى الشيرازى). * أى 
بحيث يصدق عليه التكبير. (الميلا-نى). * وليكن مواليا بين حروفها بحيث لا يخرج عن صوره التكبير. (البجنوردى). * مع حفظ 
الموالا-ه بين الحروف. (عبداللّه الشيرازى). * مع مراعاه الموالاله العرفته. (الخمينى). * مع الموالاه بين الحروف بحيث تصدق 
عليه الكلمه عرفا وحينئفٍ يكون فى عرض الاتيان بها عن تعلم سابق. (السيستانى). * بحيث لا يفوّت الموالا-ه بين الحروف. 
(الروحانى). * مع رعايه التوالى عرفاً. (مفتى الشيعه). َ 


كيفيه التكبير من الأخرس 


(مسأله /: الأخرس (لايأى بها غلى قدر الأمكاةه وإن عجر عن النطى أضاة أخطرها(7) بقلبه وأشار إليها(؟) مع تحريكك لسانه 
إن أمكنه(ع). 


151١ ص:‎ 


1 الأخرين لعارض مع التفاته إلى لفظه التكبيره ه يأتى بها على قدر ما يمكنه. فإن عجز حرّكك بها لسانه وشّفتيه حين إخطارها 
بقلبهه وأشار بإصبعه إليها على نحو يناسب تمثيل لفظها إذا تمكن منها على هذا النحوء وإلآ فبأىَ وجهِ ممكن. وأما الأخرس 
الأصم من الأوّل فيحرّك لسانه وشَّفتيه تشبيهاً بمن يتلفَظ بها مع ضمٌ الإشاره بالإصبع إليه أيضاً. (السيستانى). 

؟- 7. وعقد قلبه بمعناها. (الفيروزا بادى). 

9 . بإصيبعة. (الحكيم» الروحانى). * ولتكن الإشاره بإصبعه؛ء كما فى الروايه. (البجنوردى). * بالإصبع أو اللهاه أو السَمَه. 
(المرعشى). * بإصبعه؛ كما فى النصّ. (زين الدين). * بأن يتوجه إلى معناها ويشير إليها بيده أو بإصبعه أو بغيرهاء على ما هو 
المتعارف عنده فى بيان مقاصده. ويعرفه العارف بمطالبه وإشاراته. (مفتى الشيعه). 

'- ع. ما ذكره مبني على الاحتياط. (الخوئى, حسن القممّى). * ما أفاده فى صوره العجز مبنيّ على الاحتياط. (تقى القمّى). 


حكم التكبيرات المندوبه كحكم تكبيره الإحرام 

(مسأله 8): حكم التكبيرات المندوبه(1) فى ما ذكر حكم تكبيره الإحرام(؟): حتّى فى إشاره الأخرس. 

صحه صلاه من ترك التعلم فى سعه الوقت 

(مسأله 4): إذا تركك التعلّم فى سعه الوقت حتّى ضاق أثم() وصيحت(5) صلاته على الأقوى, والأحوط(2) القضاء بعد التعلم. 
استحباب الإقيان بست تكبيرات سوى تكبيره الإحرام و اختيار الأخيره 


(مياله: لا ستيه الاثنان فيك تكيرات نشيانا إلى تكبيره الإحرام؛ فيكون المجموع سبعه. وتسمّى بالتكبيرات الافتتاحيه» 


ص: لك 


.١ -١‏ إن أراد الإتيان بالمندوبات فالأحوط أن يأتى بها رجاءً قبل ما أتى بها بعنوان تكبيره الإحرام. (حسن القمى). 

؟- 7. بل الأحوط فيها التركك, أو الإتيان حينئذٍ بها بقصد القربه المطلقه. (آل ياسين). 

*- ". لتفويته مقدّمه الواجب المطلق. (المرعشى). 

*- ع. لمكان وجود البدل» ولو كان سبب توجه التكليف بالبدل سوء اختياره. (المرعشى). 

ه- ه. لا ترك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

ع-ء. فيه نظر. (مهدى الشيرازى). 

1-/. ذلكك مقتضى الجمع بين النصوصء لكنّ الاحتياط بتعيين الأخيره لا يُتركك. (الفانى). * بل هو بعيد. (الخوثى). * وهو 
الأ.قوىء وإذا اختار واحده منها فعتينها للإحرام جهر بها إذا كان إماماً وأَسَرٌ البواقى. (زين الدين). * بل هو الأقوى, والأحوط 
اختيار الأخيره. (الروحانى). * بعيداً جداً؛ فإنّه خلاف الاحتياط. (مفتى الشيعه). 


تكبيره الإحرام(١)‏ فى أيّتها شاء(5)» بل ننه الإحراء() بالجميع(5) 
ص: وك 


.١ -١‏ ولكنّه خلاف الاحتياط؛ كما أنّ نيه الإحرام بالجميع خلاق المشهور: وإن كان مقتضى ظاهر بعضن الأخبار, (السبزوارى). 
-١‏ ؟. الأحوط تعبين واحده منهما للإحرام» وإتيان الباقى بقصد القربه المطلقه. (الحائرى). * ويأتى بالباقى من الست أو تمامها 
بقصد القربه المطلقه: أو يختار الأخيره على الأحوط» وهذا خالٍ من الإشكال دون ما سواه من الاحتمالات الآخر. (آل ياسين). 
*- ". يشكل جوازها. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يخلو من إشكال. (الكوه كمرى). * فلا تحرم المنافيات إلا بعد 
الفراغ من الجميع» وإن تحقّق الشروع بالآولى. (كاشف الغطاء). # مشكل. (عبداللّه الشيرازى). * محلّ إشكال. (اللتكرانى). 

؟- ع. فيه إشكال. (الإصطهباناتى, الآتملى). * وهو الأأظهر. (الحكيم, السيستانى). * الأحوط ترك الإ-حرام بالجميع كما هو 
المشهور؛ لعدم نقله إلا عن والد المجلسى رحمه الله . (الشاهرودى). * مشكل جدّاً. (الرفيعى). * الظاهر أنَّ ثيه الإحرام بالجميع 
لا يخلو من إشكال. (البجنوردى). * بعيد» بل غير صحيح. (الفانى). * لا يخلو من إشكالء بل منع. (المرعشى). * بل يشكل 
ذلكك. (زين الدين). * يظهر من أخبار باب الافتتاح أن نئِه الإ-حرام بالجميع» لكن يشكل الجواز من جهه مخالفتها لكثير من 
الفقهاء» فالأ-مر يدور بين جعل الأ-ولى تكبيره الإ-حرام فتتحمّق الطبيعه الواجبه بالفرد الأحول؛ وبين تعيّن الفرد الآخر. والأحوط 
اختيار الأخيره مع قصد الافتتاح الإجمالى بالبقيه رجاءً. (مفتى الشيعه). 


أبضات اق لكنّ الأحوط(1) اختيار() الأخيره(5): ولا يكفى قصد الافتتاح(2) بأحدها المبهّم(2) من غير 
ص: رك 


.١- ١‏ هذا محل إشكال. (البروجردى). * وهو الأنظهرء لكن لا ترك الاحتياط باختيار الأخيره. (الميلانى). * وهذا الأولى. 
(محمد الشيرازى). * فيه تأمّل ونظر. (الروحانى). 

؟- ”. لا يتركك هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدر). * لا تتركك. (المرعشى). * لا تتركك؛ والأحوط قصد الرجاء فى البقتّه. 
(محمد رضا الكليايكانى). 

- “. فيه منع» وسيأتى فى كلامه بيان ما هو الأحوط. (الحكيم). * لا يُتركك. (حسن القَمّى). * طريق الاحتياط مذكور فى الفرع 
الحادى عشرء ولا يتركك. (تقى القمى). 

؟- *. بل الأحوط تعيين الآولى بملاحظه أ نه يظهر من الأخبار أنّ المطلوب كلّيَ الإحرام؛ وكلّ واححده من السبع تكبيرة إحرام» 
فالطبيعه الواجبه تتحقّق بالفرد الأموّل. (الفيروزآبادى). * لا يُتركك. (حسين القتمى» عبدالهادى الشيرازى). * وقصد الافتتاح 
الإجمالى رجاءً بالمجموع. (السبزوارى). * مع عدم الإتيان بما قبلها إلا رجاء. (السيستانى). 

ه- ه. لا يبعد القول بكفايته. (الروحانى). 

على الأحوط, (الجواهرى). »وما الااجحال» يقضد فا هو الأفضل غند الله عاك :قا إشكال فيه كنا سيا من المضِئُت 
قدس سره التصريح بذلكك. (محمد الشيرازى). 


تعيين ملي 


عموم استحباب الافتتاح» والقول بالاختصاص بمواضع 


وربّما يقال بالاختصاص بسبعه مواضعء وهى: كل صلاه واجبه وأوّل ركعه من صلاه الليل» ومفرده الوّتره وأوّل ركعه من نافله 
الظهرء وأوّل ركعه من نافله المغربء وأوّل ركعه من صلاه الإحرام والوتيره. ولعلٌ القائل أراد تأكدها فى هذه المواضع. 


الجمع بين محتملات مسأله تعيين تكبيره الإحرام 


(مسأله :)0١‏ لما كان فى مسأله تعيين تكبيره الإحرام _ إذا أتى بالسبع أو الخمس أو الثلاث _ احتمالات بل أقوال: تعيين الأول 
وتغبين الأخير 2 والتخيير» والجميع؛ فالأولى(هذا ما فى المخطوط. وفى نسخه: (فالأقوى).)(2) لمن أراد 


ص: 10 


.١ -١‏ لا ثبوتاً ولا إثباتاً. (المرعشى). * هذا فى ما إذا لم يكن لها تعن فى الواقع, وأما مع تعينها فيه بعنوانٍ ما فالظاهر جواز 
الاكتفاء بقتضدهاء ولو كانت غير معينه لدى المصلى. (الخوثى). 

؟- ؟. فى إطلاقه تأمّل. (صدرالدين الصدر). 

*- ". لم يثبت الاستحباب الشرعى. نعمء لا بأس بإتيانها بداعى احتماله. (حسين القمى). * مستند الحكم بالاستحباب فى غير 
البوضه والوثر واولى التواقل الظهريه ضعيفٌ فى الخايده فالأولن رزعايه الرجاء, (الرغفى). 

دع الأقوى هو تعيرة الأخير, (جعال الدين الكلبايكاق ): 

- ه. فى تحقّق الاحتياط بما ذكره تأمّللى وإشكال. (صدرالدين الصدر). * بل الأسحوط التعيين» وإن كان الأولى له اخختيار 
الأخيره. (الإصطهباناتى). * إحراز جميعها بالنحو المذكور فى صلاه واحده مع الاحتياج إلى القصد منظور فيه؛ فالأحوط لو لم 
يكن الأسقوى التعيين» وقد تقدّم أن الأسحوط تعيين الأخيره منها. (المرعشى). * كونه أولى وأحوط محل إشكالء؛ لما فيه من 
الترديد فى التئهء ولا يمكن قصد عنوان الصلاه جزماًء بل مراعاه الاحتياط بالطريق المذكور خلاف الاحتياط» فالأحوط ما ذكرنا 
فى المسأله العاشره المتقدّمه. (مفتى الشيعه). 


إحراز(١)‏ جميع(") الاحتمالات200 ومراعاه الاحتياط(5) من جميع الجهات 
ص: 65 


.١ -١‏ قد عرفت أنه لا يُتركك الاحتياط باختيار الأخيره. (حسين القمّمى). * الظاهر عدم إمكان إحراز جميع الاحتمالات» خصوصاً 
على الوجه الذى ذكره فى المتن. (البجنوردى). 

-١‏ ؟. لا موجب لهذا الإحراز لو فرض إمكانه. (الفانى). * لا يمكن إحراز جميعها والاحتياط التاء فالأحوط هو الاكتفاء بتكبيره 
واحده. وما ذكره فى المتن يرجع إلى التعليق فى التِه وهو محل إشكال ومخالف للاحتياط. نعم, لا بأس بإتيان ست تكبيراتٍ 
بقصد القربه المطلقه ثم الاستفتاح» أو بالعكس. (الخمينى). * الظاهر امتناع الجمع بين الاحتمالات » ومقتضى الاحتياط تعيين 
واحده » والأحوط الختيار الأخيره. (اللتكرانى). 

- ". إحراز جميع الاحتمالاءت بذلكك مع احتياج تكبير الافتتاح إلى القصد ممنوع؛ فالأسحوط التعبين واختيار الأخير. (الكوه 
ككرى): 

؟- ع. الظاهر امتناع الجمع بين جميع هذه الاحتمالات فى صلاه واحده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا تحصل مراعاته 
بما ذكر. (الميلان) :ع الأحوظ ما تفن المسآله العاشرى (ميحبد رها الكليايكاتى): 


أن يأتى بها(١)‏ بقصد() أنه إن كان الحكو(”) هو التخيير فالافتتاح هو كذاء ويعتين فى قلبه ماشاءء وإلآ فهو ما عنداللّه من الأوّل 
كيفيه الافتتاح بالسبع وصيغها 


(مسأله :)١١‏ يجوز الإتيان بالسبع ولاءَ من غير فصل بالدعاءء, لكنّ الأفضل(65) أن يأتى بالثلاث ثم يقول(8): «اللهم أنت الملكك 
الحقّ لا إله إلأ أنت» سبحانكك إِنّى ظلمت نفسىء فاغفر لى ذنبى إِنّهِ لا يغفر الذنوب إلآ أنت». ثم يأتى بإثنتين ويقول: «ليكك 
وسعديكك. والخير فى يديكك. والشرٌ 


ص: /4 


.١ -١‏ وإتيانها بهذا الوجه لا يكون جمعاً بين جميع المحتملاءت: إن لم نقل بامتناعه. (الشاهرودى). * مشكل جدًاً. (أحمد 
الخونسارئ» حسق القمى). * كوتة احتباطاً وضحبحاً غير باطل فى غابه البعد والأشكال. (عبدالله الشيرازع). * لا محصّل اله. 
(الآملى): + بل ذلأ تلو عن إشكال؛ لاشسماله على الترذيد بين الشقين الم كوووف: (السيشتانى). 

* هذاء مع أنه ليس من الاحتياط فى شىء باطل على الأأقوى. (البروجردى). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى » الرفيعى).‎ .! -١ 
الظاهر امتناع الجمع بين المحتملات مع مراعاه الاحتياط بذلكك. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه تأمّل» بل فى صبحه الصلاه معه.‎ 
(الروحانى).‎ 

*- ". مع القصد الإجمالى فعلاً إلى تكبيره الإحرام الواقعى. (السبزوارى). 

؟- ع. لما رواه الحلبى» عن مولانا الصادق عليه السلام ؛ وجرت عليه سيره المتعتئدين من الْسَلّْ الصالحين. (المرعشى). 


-م. بقصد الرجاء» لا الورود. (حسين القمى). 


ليس إليككء والمَهسدىٌ مَن هديتء لا ملجأ منكك إلا إليك» سبحانكك وحنانيكك» تباركت وتعاليت» سبحانكك ربّ البيت». ثم 
يأتى باثنتين ويقول: «وبجهت وجهى(1) لللذى فطر السماوات والأرضء عالم الغيب والشهاده» حنيفاً مسلماً وما أنا من المشركين» 
لاشلا وتدكن ومقاف عباتي للددوكالعاتنبي لااشريكا مون كه اريك وأناسن التسسلنيي قم يدو فى الانتعاةه 
وسوره الحمد. ويستحبٌ أيضاً أن يقول قبل(1)فلا-ح السائل لابن طاووس: /1؟ء فصل: أحكام الأذان والإقامه.() التكبيرات: 
«اللهه لبك تر جيكهبوعرضاتككا افيف وك اسه وعلكك حر كلعدسر على هلتق وال ند وو رادم كفى تنك كذ 
وثنتنى على دينكك, ولا رغ قلبى بعد إذ هديتنى» وهب لى من لدنكك رحمه إِنْكك أنت الومّاب). 


ويستحبٌ أيضاً أن يقول بعد الإقامه قبل تكبيره الإحرام: «اللهم ربّ هذه الدعوه التامّه. والصلاه القائمه بلغ محمّداً صلّى الله عليه 
وآله الدرجه والوسيله والفضل والفضيله» باللّه أستفتحء وبالله أستنجح, وبمحمّدٍ رسول الله صلى الله عليه و آله أتوجه. اللهم 
صل على محمد وآل محمّدء واجعلنى بهم عندك وجيهاً فى الدنيا والآخره ومن المقرّبين» وأن 


ص: /1 


.١-١‏ وفى حديث آخر: أن ذلكك يجزى من الكلادم فى التوجه. وألة يجرع تكييره والحدة ولعل الظاهر تقديم ذلك عليهاء 
والمذكور فى هذا الحديث هو جمله «على مله إبراهيم» فى موضع «عالم الغيب والشهاده). (الميلانى). 

-١‏ 7. الدعاء منقول باختلاف يسير مع ما فى المتن» كما أن دعاء: «يامحسنٌ قد أتاكك المسىء' 

'- منقول عن أميرالموءمنين عليه السلام قبل أن يحرم ويككبر. (الخمينى). 


يقول(١)‏ بعد تكبيره الإحرام(00: «يا محسنٌ قد أتاكك(2) المّسِىء()) وقد أمرت المحسن أن يتجاوز عن المسىء؛ أنت المحسن 
وأنا المسىء» بحقّ محمد وآل محمَدٍ صل على محمَّدٍ وآل محمد وتجاوز عن قبيح ما تعلم منّى). 


استحباب جهر الإمام بتكبيره الإحرام 


(مسأله 1): يستحبٌ للإمام أن يجهر بتكبيره الإحرام(2) على وجهٍ 


ص: 14 


.١ -١‏ رجاء» وإلآ فالوارد قبل تكبيره الإحرام. (اللنكرانى). 

؟- 1. بل قبلهاء كما فى النصّ. (الميلانى). * الموجود فى فلاح السائل: أن موضع هذا الدعاء قبل تكبيره الإحرام. (زين الدين). 
* بل قبلهاء أو بعد السادسه على ما فى الراويتين. (حسن القتّى). * بل قبلها رجاءً. (السيستانى). 

*- ". هذا الدعاء مروىٌ عن مولانا أميرالمؤمنين روحى له الفداء وهو وارد قبل التحريم؛ فالداعى به بعد التحريم لا يقصد 
الورود. (المرعشى). * وهو منقول عن فلاح السائل» وما نقل عن المصباح قريب إليه» وقيل: إنّه منقول عن أميرالمؤمنين عليه 
السلام قبل أن بُحرم وييكبرء والأولى أن يأتى به بقصد الرجاء؛ لوروده فى مورد آخر. (مفتى الشيعه). 

داع لاقف الووود الوروده فى حل آختر. [الكوم كهرى) +الاتياضية فى عير هاايسد البنادسة قصل الوروة محل نظره بل 
منع. (الروحانى). 

ه- ه. بل بواحده من السبع. (الحكيم). * بل أن يجهر بواحده ويدرٌ سناً. (الميلانى). * بعنوان الرجاء. (السبزوارى). * المستفاد 
من أحاديث الباب: الإجهار بواحدهٍ من السبع؛ والمنقول عن النبى الأكرم صلى الله عليه و آله : أنّهِ يكبّر واحدهٌ يجهر بها وير 
سكاًء وهو مجمل من جه الواحده الى يجهر بها هل الآولى أو الأخيره أو الوسطى؟ ولكنٌ كونها تكبيره الإحرام وهى التكبيره 
الأخيره على ما مرّ أحوطء خصوصاً مع قصد الرجاء. (مفتى الشيعه). * بل بواحده من السبع. (السيستانى). 


يسمع من خلفه دون الستٌّء فإنّه يستحبٌ الإخفات بها. 


استحباب رفع اليدين حال التكبير 


(مسأله 1): يستحبٌ رفع(1 اليدين بالتكبير إلى الْأدنِين(؟): أو إلى حيال الوجه(8» أو إلى النحر(*)» مبتدثاً بابتدائه(8) ومنتهيا 
بانتهائه» فإذا انتهى التكبير والرفع أرسلهما. ولا فرق بين الواجب منه والمستحبٌ فى 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ بل لا بتركك فى الواجب منه على الأحوط. (آل ياسين). 

9ل أو حتق كناد يلغيساء كما فن التضن: (الببلائنى ): »دوهي المراد يما غينخ مقن القيدماء عق قوله: إلى شسحنيهنا 
(المرعشى). 

“- م. الأحوط الاقتصار عليه. (الحكيم). * الأولى اختياره؛ لاستفاضه النصوص بذلكك. (الميلانى). * استحباب غير الأول محل 
إشكال: عدا خصوص الأعداء + الاخداء لاله القعرازى ).2ه والاكطام هر الأحرظ ؛ لظيو ذلله وؤجره الاشكال فى 
غيره. (مفتى الشيعه). 

*- ؟. الظاهر تحقّق الجميع إذا قورب سبابتيه إلى شحمتى الأدّنين. (السيستانى). 

ه- ه. فيه تأمّيل. (الحكيم). * على المشهور فى ذلككء لكنّ ظاهر النصّ أن يرفع يديه ويبسطهما بسطاً ثم يُكبّر. (الميلانى). * 
مقتضى الأدلّه أن يكثر وهو رافع يديه فإذا رفع يديه وكبر ثم أرسلهما كفى فى أداء الوظيفه. (زين الدين). 


ذلككء والأولى أن لا يتجاوز(!) بهما الأذنين. نعمء ينبغى ضمّ أصابعهما حتّى الإبهام(1) والخنصر والاستقبال بباطنهما القبله. 
ويجوز التكبير من غير رفع اليدين» بل لا يبعد() جواز() العك س(ه). 


٠6١١ ص:‎ 


.١ -١‏ ينبغى عدم تركه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. فى استحباب ضمّها إشكالء فالأحرى الرجاء فى الضمّ كما فى التفريق. (المرعشى). * بقصد الرجاء. (مفتى الشيعه). 

“- . فى استحباب الرفع بدون التكبير تأمّل. (الفيروزآ بادى). * فيه بعد. (الكوه كمّرى). * بل بعيد, نعم, لا بأس به رجا وكذا 
رفع إحدى اليدين. (محمد رضا الكلبايكانى). * محل إشكال» بل بعيد. (اللنكرانى). 

©- ع. ليس له وجه. (عبدالله الشيرازى). * فيه تأمل. (الآملى). 

ه- ه. لكن بقصد الرجاء. (حسين القتمى). * ظاهر الأدلّه كون رفع اليدين مستحباً حال التكبير» لا مطلقاً. (البروجردى). * لم 
يشبت جوازه. ولا جواز رفع إحدى اليدين. (مهدى الشيرازى). * لكن لا يقصد الورود وكذا فى المسأله الآتيه فى رفع إحدى 
اليدين. (الميلا-نى). * بعيد. (الفانى). * الظاهر أن رفع اليدين من آداب التكبير. (الخمينى). * نفى البعد بعيد؛ إذ الظاهر من 
الروايات أن رفعهما من سنن التكبيره وآدابهاء لا أنه مطلوب مستقل. (المرعشى). * ظواهر الأدله استحباب رفع اليدين بالتكبير 
لافى مطلق الصلاه. (زين الدين). * بل هو بعيد. (محمد الشيرازى). * بعيد ججداً؛ لظهور الدليل فى استحباب رفع اليدين حال 
التكبير» وأمّا دليل استحباب الرفع بدون التكبير غير واضح. (مفتى الشيعه). * بمعنى استحباب رفع اليدين فى نفسه فى الحالات 
التى يستحبٌ فيها التكبير وإن لم يقترن به؛ لأنْه نحو من العبوديه. (السيستانى). 


(مسأله '): ما ذكر من الكيفيّه فى رفع اليدين إِنّما هو على الأفضلته:.وإلا فيكفى(١)‏ مطلق الرفع» بل لايبعد(؟) جواز() رفع( 
إحدى اليدين80) 


٠١, ص:‎ 


.١ -١‏ فى كفايته وفى استحباب رفع إحدى اليدين تأمّلء فالأولى أن يقصد الرجاء. (حسين القَمّى). 

لحان فى سرتووة الافتتظ ران (الكوة كمرى). * بل الأحوط تركها. (صدرالدين الصدر). * لم يغبت ذلكك. (البروجردى). * فيه 
تأمرل. (الحكيم). * غير معلوم. (الخمينى) * بل هو بعيدء والأسحوط رفعهما. (المرعشى). * لم ينبت ذلكك فى حال الاختيار. 
«اللنكرانى). 

*- ". فيه تأمّل. (الفيروز أبادىء الآملى). * بل لا يخلو جوازه بعنوان المشروعيه من الإشكال. (آل ياسين). 

ع- ع. محل إشكال. (عبداللّه الشيرازى). * لا دليل عليه. (الفانى). 

0- ه. لا بأس بالاتيان به رجاء. (الخوئى). * فيه تأمّلى. (زين الدين). * يأتى [به] رجاءً. (حسن القمى). * لا بقصد الورود. 
(الروحانى). * بل يبعد؛ لعدم ثبوته بالدليل. نعم» فى حال الاضطرار لا بأس به. كما لا بأس بالاتيان بدونه. (مفتى الشيعه). * لم 


يشت جوازه. (السيستانى). 





دون الأخرص. 
حكم الشك فى تكبيره الإحرام 


(ساله 62 إذااشنك فى تكبيره الإحراءة فإ كان قبل الدغول فى ما بده بتى على العدء للك وإن كان يعد الدخول قن ها 
بعدها من دعاء التوجه أو الانف ةمالا أن القر امون على الأتنان #1 وإن شكه يعن إتبانها أثه أ بها متحهه الاي علن 
العدم(), 


٠١7” ص:‎ 


.١ -١‏ فى البناء على صحّعتها وجه قوىّ؛ لقوّه دعوى شمول قاعده الفراغ لمثله» أو لا أقل من أصاله الصتحه فى عمل المسلم نفسه 
كترى(الاقافيب رطالا بعد العام علن الصتهم (اللسترردق) .جد ,تيكف بالاتجياتل. و كوت لفك نكا ف “مله وكيرهها م 
الوجوه. (المرعشى). * بل الظاهر البناء على الصيحه , والأحوط الإتمام والإعاده. (اللنكرانى). 

؟- ؟. ينبغى الاحتياط بإعاده الصلاه إن شكك بعد الدخول فيهما وقبل أن يدخل فى القراءه. (الميلانى). 

#دالا المفقن منه ضوره الدخول فى القراءه سيق الققى ) + كما ستفاة :فق يعضن روانات التجاوق: (المرعشى). * يشسكل 
ذلكك قبل الدخول فى القراءه» ولا بأس بالإتيان بها رجاءً. (الخوئى). * قبل الدخول فى القراءه مشكل. (حسن القمّى). * تماميه 
قاعده التجاوز على الاطلاق عندنا محل الاشكال. (تقى القمّى). 

؟- . البناء على الصحه لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * هذا إذا كان قائماً للشكك فى إتيان الغير مع بقاء محلّه فيأتى به وأمنا لو 
كان قاعداً واحتمل سهوه فى قعوده حال قراءته فالبناء على كونه تكبيره الإحرام ينافى البناء على صيحه ما مضى من عمله؛ فلا 
محيص من بنائه على كونه تكبيره ركوعه فيقوم ويركع. وتوهّم أنّ صيحه تكبيرته لا يقتضى شرعاً تجاوز محل القراءه فلا وجه 
لرفع اليد عنه مدفوع: بأنّه مع الجزم بملا-زمه صححه التكبيره المزبوره مع القراءه يقطع بعدم وجوب القراءه؛ وإنّما الشكك فى 
وجوب الإتمام بإتيان البقتيه من جهه الشكك فى صيحه الإحرام» فأصاله الصيحه المزبوره توجب الإتمام كما ذكرناء ولا نعنى من 
البناء على كونه تكبيره الركوع إلا هذا. (آقاضياء). * يمكن الحكم بالصيحه. (حسين القمّى). * بل على الصيحه فى وجه. كما 
سيجىء فى الخلل. (آل ياسين). * الأ-حوط الاتمام ثم الإعاده. (محمدتقى الخونسارى .ء الأنراكى). * بل بنى على الصيحه. 
(كاشف الغطاءء زين الدينء الروحانى). * الظاهر البناء على الصححه. (الحكيم؛ حسن القمّى). * بل على أنْها صحيحه على 
الأظين (الساخق ): »+ لأ يبعد البناء غلى الضكعة: (اللجتوردف» محمد الشيرازى). # ولك لا يعد البثاء على الضخعة؛ لقاعدة 
الصيحه المعمول عليها فى المعاملات والعبادات» ويشمله بعض أخبار قاعده الفراغ. (الشريعتمدارى). * الأقوى البناء على الصبحه. 
(الفانى). * الأقوى هو البناء على الصيحه. (الخمينى). * بالتمشكك بقاعده الشكك فى المحلٌ لكنّه مع غمض النظر وغضٌ البصر 
عن أصاله الصبحه التى عليها المعوّل فى الشكوك الطارئه فى الأفعال العباديّه وغيرها بدعوى اختصاصها بالأفعال الصادره عن 
غير الشاكك وغيرها من المناقشات: وإلاً فالصخعه غير بعيده. (المرعشى). # الأظهر هو البناء غلى الضصحعه. (الخوثى). + بل الأظهر 
الصيّعه, لكنّ الأحوط الإعاده بعد الإتمام. (محمد رضا الكلبايكانى). * البناء على العدمء أى عدم الصيحه مبنيّ على أن إجراء 
قاعده الصبحه يتوقّف على الدخول فى الغيرء وأمًا لو قلنا: بأنّ قاعدتها لا تتوققف على الدخول فى الغير بل يكفى فى الصبحه مجرّد 
الفراغ من العمل» يبنى على الصححه عملاً بإطلادق حديث محمد بن مسلم «كلّ ما شككت فيه مثا قد مضى فامضه كما 


هوا(وسائل الشيعه: الباب (77) من أبواب الخلل الواقع فى الصلاهء ح”؛ عن أبى جعفر عليه السلام .)» فإنْ هذه القاعده كما 


فعاف الكل عافن الجزه أبضاء لك ما دكر امه والناه هي الأول (مقض الشيعة) :> كل يت علق اريس 
(السيستانى). 


لكنّ(1) الأحوط(1) إبطالها() بأحد المنافيات» ثم استثنافهاء وإن شكك فى 
ص: ٠١6‏ 


اأريل د علق العقر (صدرالدين الصدر): 
؟ - ؟. ينبغى مراعاه الاحتياط بالإتمام والإعاده. (الكوه كر * لا يترك. (البروجردىء عبداللّه الشيرازى). * لا يترك» 
وأحوط من ذلك الإتمام ثم الإعاده فى سعه الوقت. (المرعشى). * هو أحوط من جهه. وخلا-ف الاحتياط من جهه أخرى. 
فالأحوط الإتمام ثم الإعاده» كما احتاط لذلكك رحمه الله فى المسأله (10) من فصل الشكك. (السبزوارى). * بل الأحوط الإتمام 
ثم الإعاده؛ كى لا يحتمل قطع الصلاه الصحيحه. (تقى القمى). 

“- ". بل الأسحوط الإتمام ثم الإعاده. (الحائرى). * لا يُترك. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الإتمام والإعاده. (الحكيم). * لا 
يُتركك الاحتياط بإتمام الصلاه والإعاده بعده. (أحمد الخونسارى). * الأحوط إتمامها وإعادتها. (البجنوردى). *# هذا خلاف 
الاحتياط؛ من جهه أنّه لو كان حكم المسأله البناء على الصيّحه يحرم عليه إتيان المنافى للصيحه. فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. كما 
عليه الماتن فى المسأله (10) من مسائل الشكك. (مفتى الشيعه). * بل تكرارها بقصد الأعم من الافتتاح والذكر المطلق؛ أو إتمام 
الصلاه ثم استثنافها. (السيستانى). 


الصبحه بعد الدخول فى ما بعدها بنى على الصتّعه(0» وإذا كبر ثم شكك(7) فى كونه تكبيره الإحرام أو تكبيره الركوع بنى على أ 
نه للإحرام00. 


٠١8 ص:‎ 


.١ - ١‏ فيه إشكال؛ لعدم جريان قاعده التجاوز فى الأ-جزاء. وقاعده الفراغ يعتبر فيها الفراغ عن العمل؛ ولذا(كذا فى الأصلء 
والظاهر مرادة: يظهر متنا سبق. ) ما بنى على صشتها بعد الفراغ عنها آئفاً. (عبدالله الشيرازى). » لو لم يكن الشكك فى الصيعه 
ناشئاً عن الشكك فى وجود المانع: أو مانعئه الموجود؛ بل كان ناشتاً عن الشكك فى وجود جزء أو شرط. (المرعشى). 

؟- 1. ظاهره إحراز تكبيره الإحرام؛ مالل ل يجريها لامر ادام الصلدم ه بتكبيره إحرام مستأنفه. (كاشف الغطاء). * 

قائم. (الخمينى). و ا ل ا 
(المرعشى). * أى فى حال القيام. (اللنكرانى). 

“-م. هذا لو كان قائماًء وأمّرا لو كان قاعداً و احتمل أيضاً سهوه فى قعوده حال القراءه إلى حال التكبيره فيحكم بأنّه تكبير 
ركوع. فيقدّم ويركع. (الآملى). * هذا واضح من جهه إحراز دخوله فى الصلاه عن كل قال سواء كانت الدكييرة للإحرام أو 
للركوع؛ فما عن بعضهم من الحكم بالبطلان فى غير محله. (مفتى الشيعه). * فبأتى بالقراءه» إلا إذا كان شكه بعد الهوىٌ إلى 
الركوع. (السيستانى). 


فصل فى القيام 

التعريف يأقسام القيام 

وهو أقسام: ما ركن(1) 

القيام حال التكبيره» و المتصل باركوع واجب ركنى 


وهو القيام حال تكبيره(7) الإحرام50). والقيام المتّصل بالركوع(45. بمعنى أن يكون الركوع عن قيام؛ فلو كبر للإحرام جالساً أو 
فى حال النهوض بطل ولو كان سهواًء وكذا لو ركع لا عن قيام بأن قرأ جالساً ثم ركعء أو جلس بعد القراءه أو فى أثنائها وركع 
بأن نهض متقوّساً إلى هيئه الركوع القيامئ» وكذا لو جلس ثم قام متقوساً(0) من غير أن ينتصب(2) ثم يركع(/0 


١٠١317 ص:‎ 


.١ -١‏ ركنيه القيام فى الموردين المذكورّين متّفق عليها بين الأصحابء. وكيف يمكن رفع اليد عن اتّفاقهم؟ فالاحتياط لا يُتركك. 
(تقى القمى). 

؟- ؟. فيه إشكال من جهه احتمال كون القيام شرطاً فى التكبير الركنى» فبعدمه ينعدم التكبير المشروط لا أنّه ركن فى قبال 
التحريمه» وكذا الإشكال فى القيام المتصل بالركوع. (المرعشى). 

*- . لعلها ركنيه عرضيه. بمعنى أن القيام شرط للركن و هو تكبيره الإسحرام» فتبطل التكبيره بفواته» و ببطلا-ن التكبيره تبطل 
العرلقم الزيو الدونم). 

*- ع. ويمكن اتّحاد القيامين وجوداًء كالمأموم المسبوق بقراءه الإمام فيكتبر ويركع مع الإمام» أو فى الناسى للقراءه. (الرفيعى). 
ذ- ه. بأن قام كذلك إلى أن يصل إلى درجه هى فوق الركوع ودون الانتصابء ثم انحنى من تلكك الدرجه إلى أن بلغ حدّ 
الركوع. (المرعشى). 

عع. الأحوط فى هذه الصوره الإتمام والإعاده. (حسن القمّى). 

1- /1. الاتتصاب حال القيام الواجب وإن كان لازماً مطلقاء إلا أ نّه غير معتبر فى حقيقته» وبما أ نّه لا دليل على وجوب القيام قبل 
الركوع غير دخله فى تحقّقه فلو قام متقوّساً إلى أن وصل إلى حدّ القيام ثم ركع من غير انتصاب سهواً أجزأه ذلكك على الأظهر. 
(الخوئى). * الظاهر أن فقد الانتصاب سهواً لا يوجب البطلان؛ لعدم دخله فى حقيقه القيام» والدليل وهو الإجماع إِنّما دل على 
بطلان الصلاه بفقد أصل القيام المتّصل بالركوع, ولم يدل دليل على بطلانها بفقد قيد من قيوده كالانتصاب» ومقتضى حديث 
١لا‏ تعاد الصلاه؛ الصيحه مع فقده سهواً. (الروحانى). * الظاهر أن الإخلال بالانتصاب سهواً لا يضر بالصيّحه. (السيستانى). 


القيام حال القراءه و بعد الركوع واجب غير ركنى 

ولو كان ذلكك كله سهوا(١).‏ 

وواجب غير ركن: وهو القيام حال القراءه» وبعد الركوع. 
القيام المستحب و المباح 

ومستحبٌ: وهو القيام حال القنوت» وحال تكبير الركوع. 


وقد يكون مباحاً: وهو القيام بعد القراءه أو التسبيح أو القنوت أو فى أثنائها مقداراً من غير أن يشتغل بشىء» وذلكك فى غير 
المتصل بالركوعء وغير الطويل الماحى للصوره. 


حكم القيام حال تكبيره الإحرام و قبلها و بعدها 


(مسأله :)١‏ يجب القيام حال تكبيره الإسحرام من أُوَّلها إلى آخرهاء بل يجب من باب المقدّمه(1) قبلها وبعدهاء فلو كان جالساً 


وقام للدخول فى 


١٠١8 ص:‎ 

.١ -١‏ على الأحوط. (محمد الشيرازى). 03 البطلان فى هذه الصوره متفرّع على مدخليته فى القيام» وإلا فلو كان والجا غير فعتير 
] مطل حبعفا مالك 55 عيبي إلى [الستكي عد كر لتقن عوزنم اليو (١‏ الشركة اجات بن )ل فيه 
شرط الركوع فى حال الاختيار أن يكون مسبوقاً بالهوىّ القياميَ الانتصابى. (مفتى الشيعه). 

"- ؟. لتلازم القيام حالها مع القيام قبلها وبعدهاء فالجزم بتحقّق الملزوم يحصل بتحقّق لازميه. (المرعشى). 


الصلاه وكان حرف واحد من تكبيره الإحرام حال النهوض قبل تحمّق القيام بطل؛ كما أ نّه لو كبر المأموم وكان الراء من أكبر 
حال الهوىٌ للركوع كان باطلاء بل يجب أن يستقرً(١)‏ قائماًء ثم يكبر ويكون مستقرّاً بعد التكبير70): ثم يركع. 


حكم القيام حال القراءه و التسبيحات 


(مسأله ؟): هل القيام حال القراءه وحال التسبيحات الأربع شرط فيهماء أو واجب حالهما؟ وجهان. الأحوط الأوّل80, والأظهر 
الثانى() فلو قرأ جالساً نسياناً ثم تذكر بعدها أو فى أثنائها صبحت قراءته وفات(0) محل القيام(2)» 


١ ص:‎ 


1-1. تحصيلا للاستقرار المعثر فى التكبير. (المرعشى). 

-١‏ ؟. بمقدار ما يتحمّق معه التكبير حال القيام. (آل ياسين). * على الأحوط. (محمد الشيرازى). 

*- #. بل هو الأظهرء ولاينافى ذلكك كونه من واجبات الصلاه. (الميلانى). 

#-ع. بما أن أجزاء الصلاه ارتباطنه فكل جزء منها مشروط بغيره من الأجزاء المتقدّمه والمتأخره والمقارنه؛ وعليه فالقراءه فى غير 
حال القيام فاقده للشرطء ولو كان القيام بنفسه جزءاً فيجب استئنافها؛ تحصيلا للحضّه الواجبه قبل فوات محلّها. (الخوثى). #بل 
الأظهر الأول؛ إذ كل جزءٍ من أجزاء الصلاه مشروط بالأجزاء الآخر؛ لارتباطيتهاء وعليه فالقراءه فى غير حال القيام فاقده للشرطء 
فنحن الاسعاق فى القرفن.: (الرونهاتي). 

ه- ه. الظاهر أَنّها لم تصيء ووجب استثنافها قائماً. (حسن القتمى). * أى بلحاظ القراءه. (اللنكرانى). 

*- #. للقراءه» وإن وجب أن يقوم ويركع عن قيام. (الكوه كمرى). * للقراءه» وأمّرا القيام لتحصيل الركوع عن قيام فمحلّه باق 
فيجب. (المرعشى». * يعنى القيام حال القراءه» فيجب القيام المتصل بالركوع. (محمد رضا الككليايكانى). * وإن وجب للركوع 
عن قيام. (السبزوارى). 


ولايجب استئناف القراءه(1) لكنٌ الأحوط(؟) الاستئناف(*) 
ص: 1١٠١‏ 


.١ -١‏ هذا مبنيّ على عدم اشتراط القيام فى القراءه؛ وأما لو قلنا: بشرطيه القيام للقراءه فيجب عليه الإتيان بالقراءه. (مفتى الشيعه). 
؟- 8 لا تتركك الاحباط: (الخائرى: محمد ثقن الخوسارى: جمال الدين الكليايكاتني» الأراكى). + هذا الاحشباط لا يتركك: 
(النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * يأتيه بقصد ما فى الذمّهء ولو بملاحظه دخل القيام فى جزئيْه القراءه» وإن كان فى غايه 
الوهن» كما لا يخفى. (آقاضياء). * بقصد القربه المطلقه. بل لا يُتركك. (آل ياسين). * بل لا يُتركك الاحتياط فى الإتمام ثم 
الأعاده: لأصدرالدين الصدر): » لا تتركك هذا الأحماط. (الأصطيباناقء زين الدين: مقى القرس): »ل متركك الاسشاف بقضد 
الاحتياط واحتمال جزئيتها. (البروجردى). * لا يُتركك. (مهدى الشيرازى» عبدالهادى الشيرازى؛ الحكيم» الشاهرودى» أحمد 
الخونسارىء الآملى, السيستانى). * لا يُتركك الاحتياط بقصد ما فى الذمّه. (الخمينى). * لا ترك ما أفاده من الاحتياط» وليكن 
الأيعداك تصبان لضاف (الترعف ) .+ لاد ثم كك باسحاق: القراية قاكما رجاع: سيد ركبا الكلبايكاق ).> لذ تدر كك رعاء: 
(السبزوارى). * بل الأظهر الاستئناف؛ فإنٌّ ارتباطيه الأجزاء تفتضى الاشتراط؛ و محل التداركك باق. (تقى القمى). 

*- ". لاحتمال الشرطيه. (الرفيعى). * لا ترك استئنافها برجاء المطلوبيه. (البجنوردى). * أى بقصد احتمال الجزئيه. (اللنكرانى). 


قائماً(١).‏ 
المراد من استحبابيه القيام حال القنوت 


(مسأله "): المراد من كون القيام مستحباً حال القنوت: أ نّه يجوز تركه بتركه(5) لا أ نّه يجوز الإتيان بالقنوت جالساً عمداً» لكن 
نقل عن بعض العلماء جواز إتيانه جالساًء وأنَّ القيام مستحبٌ فيه لا شرطء وعلى ما ذكرنا فلو أتى به جالساً عمدا() لم يأتِ 
بوظيفه القنوت؛ بل تبطل(5) صلاته(0) 


١١١ ص:‎ 


ات 3 لامب ركف الالصباط. (القريتمدارى). + بقضد القربه المظلفه» ول متركك: (نحسين القن ). 

؟- 7. فى إطلاق المستحبٌ على هذا مسامحه واضحه؛ لأنّ جميع الواجبات الغيريه للمندوبات وشرائطها يجوز تركها بتركك أصل 
التتدوت وآسا. (المتوارف): 

*- ". فيكون شرطاً للقنوت» كما صرّح به فى المسأله (10) من فصل القنوت» وقد جعل رحمه الله الأظهر أَنّه واجب حال القراءه 
والتسبيحات؛ فأىٌ فرق بين المقامين؟ (السبزوارى). 

*- 6. البطلا-ن بزياده القنوت _ وهو ذكر ودعاء _ ممنوع. (كاشف الغطاء). # فى البطلان إشكال. (محمدتقى الخونسارى » 
الأراكى». ‏ على الأحوط اللازمء إلا إذا أتى به بقصد مطلق الدعاء فلا يضرٌ بصلاته. (الفانى). * على الأحوط. (اللنكرانى). 

ه- ه. على الأحوط. (الكوه كمّرى). * إذا رجع إلى قصد التشريع فى أصل الصلاه. (عبدالله الشيرازى). * الظاهر عدم البطلان» 
ولكنٌ الأسحوط الإتمام ثم الإعاده. (زين الدين). * لمكان اشتراط القيام فى القنوت عنده قدس سرهء فالقنوت الفاقد للشرط 
ليس بمطلوب, بل زياده عمديّهء لكنّ المبنى والمبنيئ عليه كلاهما محل نظر. (المرعشى). 


.)١2هدايزلل‎ 


حكم نسيان القيام حال القراءه 


(مسأله ؟): لو نسى القيام حال القراءه وتذكر بعد الوصول إلى حدٌّ الركوع(1) صتمت( 


١١7 ص:‎ 


.١ -١‏ ويمكن أن يكون الوجه نقص القيام حاله. (آقاضياء). * بناءً على مبطليّه مطلق الزياده حتّى فى مثل القنوت؛ لكنّه محل 
النظر. (الإصفهانى). * إذا جاء به بقصد الجزئيه وبعنوان الوظيفه. (آل ياسين). * فيه نظر. (مهدى الشيرازى » الحكيم, الآملى» 
حسن القَمّى). * فيه إشكال. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يخلو من إشكالء نعم الأحوط الإعاده. (البجنوردى). * فيه إشكال؛ 
بل منع. (الخوئى). * مشكلء فالأ-حوط الإتمام ثم الإعاده. (محمد رضا الكلبايكانى). * على الأحوط إن لم يتحقّق منه قصد 
مطلق الذكر والاحتياط حينثفٍ بالإتمام ثم الإعاده » والفتوى منه قدس سره بالبطلان هنا تنافى ما يأتى منه فى المسأله (19) من 
الإشكال فى الصكحه إن تركك الاستقرار فى الأذكار المندوبه. مع وحده الدليل فى المقامين. (السبزوارى). * بل فى بطلاتها 
إشكالء والأحوط الإتمام والإعاده. (مفتى الشيعه). * فى التعليل نظرء والحكم مبنيئّ على الاحتياط. (السيستانى). 

-١‏ 1. وكان ركوعه عن قيام. (الإصفهانى). * إذا أتى به عن قيام. (الفانى). * لو كان ركوعه عن قيام. (الآملى). 

- ". مع حصول القيام المتتصل بالركوع. (محمدتقى الخونسارى , الأراكى). * الجزم بالصححه مشكل؛ للإشكال فى شمول 
قاعده «لا تعاد أثناء الصلاه)؛ فإنّ الإعاده أحد| أفراد](أضفناها لتستقيم العباره.) إيجاد الطبيعه ثانياء فالاستئناف لا يككون إعاده. فلا 
يُتركك الاحتياط بالإتمام ثم الإعاده. (تقى القمى). 


صلاته(١)»‏ ولو تذكر قبله فالأحوط(؟) الاستئناف () على مامد (6). 
ص: ١17‏ 


.١-١‏ إذا ركع عن قيام. (الحائرى» الإصطهباناتى» الخمينى). * إن ركع عن قيام. (الكوه 00 * إذا ركع عن قيام بعد القراءه. 
(الرفيعى). * إذا كان ركوعه المفروض عن قيام. (مهدى الشيرازى). إذا كان ركوعه عن قيام. (عبدالله الشيرازى» زين الدين» 
السيستانى , اللنكرانى). * إن كان ركوعه عن قيام. (المرعشى). * لو ركع عن قيام. (الروحانى). 

7-١‏ لا يُتركك. (الشاهرودى » صدرالدين الصدر الآملى). * قد تقدّم أنه الأظهر. (تقى القمى). 

تالا بل الأفرق عومد كما ند (7قابياء )بد يض استعتاق القراده تماماء وإن كان الأقوى عدم لزومه. (كاشف الغطاء). * بل 
الأظهر ذلكك. (الميلانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). * تقدّم فى المسأله الثانيه أنه لا يُتركك هذا الاحتياط. (زين 
الدين). 2 بل الأظهر. (حسن القمى). 2 بل الأظهر ذلكء كما مرٌ. (الروحانى). 

عع لا شر كف (الحكيم). * بلحو ما مرٌ. (الخمينى). 2 فى المسأله الثانيه. (المرعشى). 2 بل الأظهر ذلكء. كما مرٌ. (الخوثى). 2 


المراد من القيام المتصل بالركوع 


(مسأله 5): لو نسى القراءه أو بعضها وتذكر بعد الركوع صبحت(١)‏ صلاته إن ركع عن قيام» فليس المراد من كون القيام المتتصل 
بالركوع ركناً أن يكون بعد تمام القراءه. 


الكلام فى زياده القيام 


(مسأله ©): إذا زاد القيام كما لو قام فى محلّ(؟) القعود() سهواً لا تبطل() صلاته. وكذا إذا زاد القيام حال القراءه بأن زاد 
القراءه سهوا وأمَا زياده القيام الركنئ فغير متصوّره من دون زياده ركن آخر؛ فإنّ القيام حال تكبيره الإحرام لا يزاد إلا بزيادتهاء 
وكذا القيام المتصل بالركوع لايزاد إلا بزيادته» وإلا فلو نسى القراءه أو بعضها فهوى للركوع وتذكر قبل أن يصل(2) إلى حدّ 
الركوع رجع وأتى بما نسىء ثم ركع وصححت صلاتهء ولا يكون القيام السابق على الهوىٌّ الأنوّل منصلا بالركوع حتّى يلزم 
زيادته؛ إذ لم يتحّق الركوع بعده فلم يكن منصلا به» وكذا إذا انحنى للركوع فتذكر قبل أن يصل إلى حده أ نه أتى به فإنّه 
يجلس للسجده. ولا يكون قيامه قبل الانحناء مصلل بالركوع ليلزم الزياده. 


الشك فى القيام بعد تجاوزه 
(مسأله /): إذا شكك فى القيام حال التكبير بعد الدخول فى ما بعده(2)» 


ص: 11 


.١ -١‏ مر الاشكال فيها آنفاً. (تقى القمى). 

-١‏ ؟. فى تحقّق الزياده حينئذٍ نظر. (الحكيم). 

*- ". فيه إشكال. (المرعشى). 

*- ع. مر الإشكال فى عدم البطلان قريباً. (تقى القتمى). 

ه- ه. فى بعض الصور إشكال. (أحمد الخونسارى). 

ع #. يكفى فى عدم الاعتناء بالشكك حدوثه بعد تمام التكبيره. (السيستانى). 


أو فى القيام المتصل بالركوع بعد الوصول إلى حدّه(1)» أو فى القيام بعد الركوع بعد الهَوىٌ إلى(1) السجود() ولو قبل 
الدخول(؟) فيه(0) 


١١0 ص:‎ 


1-١‏ الأحوط فى هذه الصوره أن يعيد الصلاه بعد إتمامهاء وفى صوره الشكك قبل الدخول فى الستجود أن يعود إلى فيام ث 
سعد (المياكق 1 إذاال يذل كن :لين الك طعق قينا له بحرن كونها ركرعاة ويهه ل يمزوق لخر :فى القيرةوعاية 
فالأ-حوط الرجوع إلى القيام ثم الركوع وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (الخوئى). * الأحوط فى هذه الصوره أن يرجع إلى القيام ثم 
يركع و يتم الصلاه» ثم يعيدها. (حسن القمّى). 

؟- ؟. عدم الاعتناء فيه مبنىّ على أن المراد بالدخول فى الغير فى قاعده التجاوز مطلق الغير وإن لم يكن من أجزاء الصلاه؛ لكنّه 
خلاف التحقيق, فالأقوى وجوب العود إلى القيام. (الرفيعى). 

“- ". فيه إشكال؛ خصوصاً فى بعض مراتب الهَوىٌّ فالأحوط العود إلى القيام رجاءً. (السبزوارى). 

؟- ع. وجوب العود إلى القيام فى هذه الصوره لا يخلو من قوّه. (الشاهرودى). * محل الإشكال. (عبداللّه الشيرازى). * الأحوط 
فى هذا الفرض وجوب العود إلى القيام. (الآملى). 

ه- ه. الأحوط بل الأقوى وجوب العود إلى القيام فى هذه الصوره. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * على إشكالٍ فى هذه 
الصوره أحوطه التدارككث. (آل ياسين). * محل إشكال. (البروجردى). * الأقوى فى هذه الصوره وجوب العود إلى القيام؛ لعدم 
جريان قاعده التجاوز فيها. (البجنوردى). * فيه إشكال. (أحمد الخونسارى). * الأظهر فى هذا الفرض وجوب العود إلى القيام. 
(الخوثى). + الأقوى أنه لابدٌ من الاعتناء بالشكك فى هذا الموردء وإِنّما لا يعتتى به إذا كان بعد الدخول فى السجود. (الروحانى). 
* محل إشكالء والأحوط العود إلى القيام فى هذه الصوره. (اللنكرانى). 


لم يعتن(1) به(1)» وبنى على الإإتيان20). 
ما يعتبر فى القيام 
(مسأله 0 يعتبر في القيام الانتصاب(20) والاستقرار(ة) والاستقلال(2) 


١١8 ص:‎ 


.١ - ١‏ عدم الاعتناء متوقف على تماميه قاعده التجاوز» وتماميتها على نحو الإطلاق محل الإشكال عندناء ومقتضى الاحتياط 
الإتمام ثم الإعاده. (تقى القمى). 

؟- ؟. لزوم الاعتناء فى القيام بعد الركوع ما لم يدخل فى السجود لا يخلو من وجه. (حسين القمّى). * بناءَ على عدم الاختصاص 
فى مجرى التجاوزء بل تعميمها بالنسبه إلى مقدّمات أفعال الصلاه وإلى الأفعال غير الأصليته المعنونه المخصوصهه وإلا فيشكل 
الأمرء والأحوط حينئذٍ العود إلى القيام؛ ثم الركوع وإتمام الصلاه. ثم الإعاده. (المرعشى). 

#اا ةا فا العرو فى فرقم مه سانب الورك النتفول اف الغر وقجا رهن تحلد وز 581 ]3 اذكه الها قناز صن محلة أو هل 
دخل فى غيره؟ فلابدٌ من الرجوع إلى إتيان المشكوكك. ثم يأتى بالسجده بعده. (مفتى الشيعه). 

؟- 6. أى إقامه قار الظهرء فلا ينحنى مستقراً ساكناء فلا يضطرب ويتمايل مستقلاًء فلا يعتمد على شىء بحيث لو زال الشىء 
سقط المصلىء كحائط أو خشبه. أمَا النهوض فلا يلزم الاستقلال فيه؛ ويلزم الوقوف على القدمين, ولا تكفى الواحده. (كاشف 
الغطاء). 

ه- ه. على الأحوط. (المرعشى). * اعتباره فى القيام المتٌصل بالركوع لا يخلو من إشكالء بل منع. (الخوثى). * تقدّم أن 
الاستقرار فى القيام المتّصل بالركوع احتياط. (محمد الشيرازى). * على الأحوط فى القيام المتّصل بالركوع. (حسن القممّى). * 
اعتبار الاستقرار والاستقلال مبني على الاحتياط؛ فإنٌ دليل اعتبار الأول ضعيفء ودليل اعتبار الثانى مضافاً إلى ضعفه معارض بما 
هو تامٌ سنداً ومتأخَر صدوراً. (تقى القمى). * فى مقابل الجرى والمشىء وأمًا بمعنى السكون والطمأنينه فإطلاق اعتباره مبنيّ على 
الاحتياط. (السيستانى). 

#- ع. على الأحوط. (الإصفهانى» زين الدين). * على المشهور فى اعتباره. (الميلانى). * على الأحوط اللازم. (الفانى). * على 
الأحرظ» وجزاق الاستعاد على كزافه لل يكلو من قو (الخري )ل عواز الاسعناة مويك يكون مقيبا كله قرع هذاء وإن كاذ 
الااحتياط متنا للا يديع تركه الاسينن القن )هلي الأشوط فى الاتقلال, (الروساق ).معلل الأحوط وجوياء (السياتني). 


حال الاختيار» فلو انحنى قليلاً أو مال إلى أحد الجانبين(1) بطل» وكذا إذا لم يكن مستقرَاء أو كان مستنداً(1) على شىء من ! 
نسان أو جدار أو خشبه أو نحوها() نعم لا بأس بشىءٍ منها حال الاضطرار. 


١١17 ص:‎ 


.١ -١‏ إذا كان اليل قليلاً لا تبطل صلاته. (الفانى). 
الا ورا الامتاد بحيك يكون ماليما صللنة قوق مجذاء تون كان التحماط لذ فقي تركه:(الرياسيق): 


“م جواز الأتكاء غلى شىء عن غير ضروره ولا عله غهذا لا يخلو من قوّه: (الجواهرى): 


وكذا يعتبر فيه عدم التفريج بين الرجلين فاحشاً بحيث يخرج(١)‏ عن صدق القيام(5)» وأمّا إذا كان بغير الفاحش() فلا بأس» 
والأحوط(5) الوقوف(2) على القدمين دون الأصابع وأصل القدمين» وإن كان الأقوى(2) 


١1 ص:‎ 


.١ -١‏ الأحوط ترك الانفراج الخارج عن العاده؛ ولو لم يكن مخرجاً عن القيام. (المرعشى). 

-١‏ ؟. بل يعتبر عدم التفريج الغير متعارف وإن صدق عليه القيام. (الخمينى). * بل وإن لم يخرج عن صدقه على الأحوط. 
(السيستانى). 

*- #. بحيث لا يخرج عن المتعارف. (حسين القمّى). 

-ع. هذا الاحتياط لا تتركك. (النائيتى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا بتركك. (اللتكرانى). 

ه- ه. لا ترك الاحتياط. (الكوه كمرى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك فيهما. (المرعشى). * لا يُتركك 
هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 1 

8-ة, لا يتركك الاحتياط فيه وفيما بعده. (محمدتقى الخونسارى »ء الألراكى). * فيه وفى ما بعده تأمل» فالاحتياط لا يتركك. 
(صدرالدين الصدر). * الأأقوائيه ممنوعه؛ فلا ترك الاحتياط. (الشاهرودى). * فيهما وفى ما بعدها(كذا فى الأصلء 
والظاهر(وفى ما بعدهما).) لاتركك الاحتياط. (عبدالله الشيرازى). * محل تأمّل» وكذا ما بعده. (الآملى). * لا يتتركك الاحتياط 
بالوقوف عليهما تماماًء وتركك الوقوف على الواحده.(السبزوارى). * فيه إشكالء ولا ترك الاحتياط» وكذا فى الوقوف على 


رجل واحده. (زين الدين). 


كفايتهما(١)‏ أ يضا(5) بل لاببعد( © إجزاء(©) 
ص: ١1‏ 


.١ - ١‏ فيه وفى ما بعده إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (الإصفهانى» السيستانى). * فيه وفى إجزاء الوقوف على الواحده تأمّل. 
(حسين القمّى). * فيه وفى كفايه الواحده نظرء أو منع. (مهدى الشيرازى). * لكن بحيث لا يرفع الباقى من القدم» بل يمسٌ به 
الأرضء وإلا ففيه إشكالء والأقرب عدم إجزاء الوقوف على الواحده فى حال الاختيار. (الميلانى). * الأحوط عدم القيام بتلكك 
الكيفيه والكيفيه التاليه. (الفانى). * فيه وفى الوقوف على الواحده تأمّل. (محمد الشيرازى). * فيه وفى ما بعده تأمّل. (حسن 
القمى). 

ا #نهذاوما بحده لأ يغلز من إتنكال» (آل باسيناا+ محل إشكال» وركذا الرقرق على الولخده [البروجردق) + فد انا » 
وكذا ما بعده. (الحكيم). * فى كفايتهما إشكال» وكذلكك فى إجزاء الوقوف على الواحده, فلا يُتركك الاحتياط. (البجنورى). * 
فيه إشكال؛ وكذا الوقوف على الواحده. (أحمد الخونسارى). * لا يُتركك الاحتياط بالوقوف على القدمين؛ والأقوى عدم إجزاء 
الوقوف على الواحده. (الخمينى). * مشكلء وكذا الوقوف على الواحده. (محمد رضا الكليايكانى). 

“- ". بل بعيد. (الشاهرودى »ء الرفيعى). * بل بعيد» والأقوى عدم جواز الاكتفاء بواحده فى حال الاختيار. (المرعشى). * بل بعيد 
جدّاً فى حال الاختيار. (مفتى الشيعه). * والظاهر عدم الإجزاء. (اللنكرانى). 

#دع. فيه إشكال. (الكوة كعري )2 #اعيد جذا. (الاضطيباتاي): 


الوقوف83 على الراحد 9 
(مسأله 4) الوط 5 انضات العثق أرضاء وإن كان الأقرص وان الأظر اق 63 
الإخلال بشرائط القيام نسياناً 


(مسأله :23١‏ إذا ترك الانتصاب(2) أو الاستقرار أو الاستقلال نضا صبحت(2) صلاته(/)» وإن كان ذلكك فى القيام الركنىّ (40)» 
لكنّ الأحوط(0ة) 


١ ص:‎ 


3-5 ]ذا كان الوقورف غك الواسذه مسسكرا عد التعع عه فالاجزاء مشكل: وطررى التضياظ ظاشر (اتقى القن ) حال مدر 
على الأحوط. (الفيروزآ بادى). 

١‏ - ؟. الأ.قوى عدم إجزائه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل يجب الوقوف عليهما. (الحائرى). * بل هو الأقوى. 
(الروحانى). 

#د- م لا شبركك. (الشاهرودع). #* بل الأولى الاطراق. (المرعشى). 

*- ع. ما لم يخرج عن المتعارف. (حسين القمى). 

ه- ه. بنحو لا يقدح فى تحمّق القيام التامٌ عرفاء وإلا ففيه تفصيل. (آل ياسين). 

#-ع. إذا تذكر بعد الصلاه. (تفي القمى). 

- /. فى غير نسيان الانتصاب فى القيام الركنى. (محمدتقيّ الخونسارى , الأسراكى). * لكّها مع نسيان الانتصاب فى القيام 
الركنى لاتخلو من تأمّل. (الميلانى). 

8-4 مع صدق القيام» وإلآ بطلت الصلاه. (الكوه كمّرى). * إطلاقه منافٍ لِما تقدّم فى المسأله الأولى. (الشاهرودى). * بشرط 
صدق القيام الركنى عليه» وإلآ فلا إشكال فى البطلان. (المرعشى). 

9- 9. هذا الاحتياط لا ترك بل لا يخلو من قوه فى بعض الصور. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُترك. بل لا يخلو 
فى بعض الصور من قوه. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك. (البروجردىء الشاهرودى . الآملىء اللنكرانى). * أى إعاده الصلاه. ولا 
يُتركك. (مهدى الشيرازى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى. مفتى الشيعه). * مما لا ينبغى تركه. (المرعشى). * لا يُتركك 
هذا الاحتياط فى المشى مثلا فى القيام الركنى. (زين الدين). 


فيه(١)‏ الإعاده(5). 


حكم الاعتماد على إحدى الرجلين حال القيام 


(مسأله :)١١‏ لا يجب تسويه(*) الرجلين(6) فى الاعتماد» فيجوز أن 
1ن 


.١ -١‏ لا يُترك. (عبداللّه الشيرازى). * لا يُترك, وقد تقدّم منه الفتوى بالبطلان فى ترك الاستقرار سهواً فى المسأله (؟) من 
الفصل الجاك. (السزوارت). 

اه لذ وير كف اعباط (الحائرى 1 عالق رب كك (الاضقيان» أحم الترساري: الكيق + الرفيى) ابل الأقوى فن 
الانتصاب» وكذا فى الاستقرار قبال المشى؛ لاحتمال دخلهما فى أصل جزئيتهماء لا أ نَهما شرطان فى أصل الصلاه حال القيام 
كى لا يشملهما عموم الاتعادا(وسائل الشيعه: الباب ١‏ من أبواب أفعال الصلاه» ح15١.)»‏ كما هو الشأن فى غيرهما؛ كما لا يخفى. 
(اقافناء). يسن إغناده الضالدة ولك ترك بل لاثير كف الامتساط بإغاده القزاءة أو الذكر فى غيز الركت إذا د كر وعو قفن 
المحل. (حسين القمى). * لا يُتركك فى المشى فى القيام الركنى. (محمد رضا الكليايكانى). 

مدع ]ذا ميدق السواقق علق عله عرنا: (صدوالدية الصندر). 


ع- ع. أى فى أصل الاعتماد» لا فى مقداره ومرتبته. (المرعشى). 


يكون الاعتماد على إحداهما(١)‏ ولو على القول بوجوب(1) الوقوف عليهما. 
حكم الاعتماد والمعتمد عليه فى حال الاضطرار 


(مسأله :)١١‏ لا فرق فى حال الاضطرار بين الاعتماد على الحائط أو الإنسان أو الخشبه70)» ولا يعتبر فى سناد الأقطع أن تكون 
خشبته المعدّه() لمشيه» بل يجوز له الاعتماد على غيرها من المذكورات. 


(مسأله 1): يجب(2) شراء(2) ما يعتمد(/) عليه عند الاضطرار(8). أو استئجاره(4) مع التوقف عليهما. 


مقدميه القيام الاضطرارى بأقسامه على الجلوس 


(مسأله :)١8‏ القيام الاضطرارىٌ بأقسامه(١٠):‏ من كونه مع الانحناء» أو 
ص: ١١١‏ 


.١ -١‏ إذا صدق عليه أنه واقف عليهما عرفاً. (زين الدين). 

لا #, اتختاطاً. (مفي التتيعه). 

*“- ". لا يبعد فى الأقطع وغيره تقديم الخشبه ونحوهما مما يكون القيام معه أشبه بالقيام الاستقلالى. (حسين القمّى). * الأحوط 
تقديم الخشبه على غيرها فى الأقطع؛ رعايهٌ ما هو الأقرب مهما أمكن. (المرعشى). 

ع- ع. الأحوط رعايه ذلكك. (المرعشى). 

ه- ه. وجب تأخير الصلاه لو احتمل القيام فى آخر الوقت. (مفتى الشيعه). 

دغ عل الأحوط: (آل ياسيى + عسن القن ). > أو اسنتعارته مثلا. (الرقيعي). 

/- /1. على الأحوط إذا لم يكن مضرَّاً بالحال» وإلآ لا يجب. (عبداللّه الشيرازى). 

-4. إن لم يكن ضرراً عليه. (الروحانى). 

9- 4. بل واستيهابه مع عدم بدله. (صدرالدين الصدر). 

.٠١‏ صدق القيام فى بعض ما ذكره لا يخلو من إشكالء فالأحوط حينئذٍ تكرار الصلاه. وكذلك الأحوط التكرار فى كل 
موردٍ يدور الأمر بين تركك أحد الأمرين المعتبرين فى القيام. (البجنوردى). 


الميل إلى أحد الجانبين» أو مع الاعتماد» أو مع عدم الاستقرار» أو مع التفريج(١)‏ الفاح ش(1) بين الرجلين() مقدّم على 
الجلوس(5). ولو دار 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ بشرط عدم خروجه عن صدق القيام. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. التفريج الفاحش بين الرجلين إن صدق معه القيام قَدَّم على الجلوسء وإلآا فالأحوط التكرار. (زين الدين). 

". مع صدق القيام معه» وإلا فالجلوس يتقدّم عليه على الأظهر. (الخوئى). 

*- ع. مع صدق القيام؛ وإلأ فالأحوط تكرار الصلاه. (الكوه كمرى). * فيه إشكال بالنسبه إلى التفريج الفاحشء والأحوط 
التكرار. (الحكيم). * تقديم التفريج إِنّما هو مع صددق القيام كما هو المفروضء وإلأ فالجلوس مقدَّم عليه على الأ.ظهر. 
(الميلا-نى). * فى غير التفريج الفاحشء وفيه الأسحوط التكرار. (الآملى). * مع صدق القيام» والأحوط مع عدم لزوم المحذور 
تكرار الصلاه بالتفريج تار وبالجلوس أخرى. (المرعشى). * مع صدق القيام. (محمد رضا الكليايكانى). * إن صدق عليه القيام 
عرفاً. (السبزوارى» مفتى الشيعه). * إن صدق عليه القيام؛ أمّا إن لم يصدق القيام فالظاهر تقدّم الجلوس. (حسن القتمى). * 
وذلكك يتم فى الثلا.ثه الأوَلء وأمّرا فى الأخيرين فالأظهر تقدم الجلوس عليه. (الروحانى). * هذا فى ما إذا لم يكن الانحناء أو 
الميل أو التفريج بحدٌ لا يصدق عليه القيام مطلقاًء ولو فى حقٌّ من لا يقدر على أزيد منه لنقص فى خلقته أو لغيره؛ وإلآ فالظاهر 
تقدّم الجلوس عليه » ولعل هذا خارج عن محط نظر الماتن قدس سره . (السيستانى). ٠‏ 


الأمر بين التفريج(1) الفاح ش(1) والاعتماد أوبعة ودية عر كف الاسعقرار 281 قدما ص63 أردبينة وبين الاتنحتابه أو الكل إلنّ 


أحد الجانبين قدّم ما هو 
ص: ١7١56‏ 


١-١.أى‏ الخارج عن صدق القيام. (اللنكرانى). 

-١‏ ؟. المراد: ما لا يصدق معه القيام. (حسين القتمى). * الأقوى فى جميع صور الدوران بين أفراد القيام الاضطرارى المقدَّمِ على 
الجلوس هو التخيبر» وفى صوره الدوران بين أحدها وما هو مؤخّر عن الجلوس يُقدّم ما هو مقدّم على الجلوس. (الروحانى). 

*- ". للتفريج الفاحش بين الرجلين مراتب متفاوته: فبعضها ينافى صدق القيام عرفاء وبعضها لا ينافيه» وكذلك لعدم الاستقرار 
مراتب: فمنه الحركه الخفيفه التى تنافى الاستقرار» ومنه الاضطراب الشديد و المشى ونحوه. فإذا دار الأمر بين التفريج الفاحش 
وبين الاعتماد قََدَّمِ الاعتماد عليه ولو فى أدنى مراتبه على الظاهرء وكذا إذا دار الأسمر بينه وبين عدم الاستقرار بمعنى الحركه 
الخفيفه. أمَّا إذا دار الأسمر بين التفريج القائحى وخصيوصا إذا كان فى أشدّ مراتبه وبين عدم الاستقرار - بمعنى الاضطراب 
الشديد أو المشى - فلابدٌ من تكرار الصلاه؛ وإذا دار الأمر بين التفريج والانحناء أو الميل إلى أحد الجانبين: فإن كان أحد 
المتزاحمين يصدق معه القيام دون الآخر قَدَّم ما يصدق معه القيام» وإن كانا معا يصدق معهما القيام» أو كانا معاً لا يصدق معهما 
احتاط بتكرار الصلاه؛ ولا اعتبار بما هو أقرب إلى القيام إذا لم يصدق معه عرفاً. (زين الدين). 

*- ؟. تقدَّم بعض مراتب عدم الاستقرار على بعض مراتب التفريج الفاحش ممنوع. (الكوه كمرى). * لا يُتركك الاحتياط فى 
جميع صور الدوران بالجمع بتكرار الصلاه. (الحائرى). * المانع عن صدق القيام؛ وأمًا غير المتعارف منه مع صدقه فمقدّم على 
الجميع لدى الدوران. (الخمينى). * هذا الإطلاق مشكل. (السبزوارى). * فى إطلاقه تأمّل. (محمد رضا الكليايكانى). * فى هذه 
الأحوال المتعارفه وغيرها لو تبن أقربيه بعضها عن الآخر أقربيه عرفيه قُدَّم » وإلآ فالتخبير محكم. (محمد الشيرازى). 


أقرب إلى القيام(1). ولو دار الأمر بين تركك الانتصاب وتركك الاستقلال قدّم 
ص: ١1١6‏ 


.١ -١‏ الأحوط تكرار الصلاه فى الموارد المذكوره مع سعه الوقتء ومع الضيق يتختير. (صدرالدين الصدر). * لا يبعد تقديمهما 
عليه. (الحكيم). * الأ.ظهر أن الأقربيه لا أثر لهاء فلو لم يصدق القيام على شىءٍ منها صلى جالساًء ولو صدق على بعضها دون 
الآخر لزم تقديمه. (الميلانى). * بنظر العرف, وما ذكره فى المتن من الترجيح فى الدوران وإن لا يخلو من وجه لكن لا يُتركك 
الاحتياط فى جميع الموارد بالجمع بتكرار الصلاه. (الخمينى). * الأ.قوى فى الدوران تعيّن ما يصدق عليه القيام دون الآخر. 
وتعيّن الجلوس فى صوره عدم صدق القيام على إحدى الحالتين» وتعيّن التفريج مع صدقه على كلتيهماء وقد تقدّم أن الأحوط 
الجمع بين المحتملات بتكرار الصلاه حيث لا محذور. (المرعشى). * إذا صدق القيام على أحدهما فقط تعيّن ذلككء وإذا صدق 
على كليهما قَدَّم التفريج, وإذا لم يصدق على شىء منهما تعيّن الجلوسء ويختلف ذلكك باختلاف الموارد. (الخوئى). * إن 
كان» وإلا فالأحوط التكرار مع عدم الحرجء ومعه فالتخبير. (محمد رضا الكلبايكانى). * إن لم يصدق القيام على واحد منهما 
تعيّن الجلوس» وإن صدق على أحدهما خاصّهً هو المتعّن» وإن صدق على كليهما قَدَّم التفريج. (حسن القتمى). * أى المعتاد. 
ولكنّ الظاهر تقدّم التفريج عليهما مع صدق القيام الاضطرارى على الجميع؛ كما هو مفروض كلامه قدس سره ؛ لأنَّ فيه يتحقّق 
قيام الصلب وهو واجب. (السيستانى). 


ترك الاستقلال(1)» فيقوم منتصباً معتمداً(؟)» وكذا لو دار بين تركك الانتصاب وترك الاستقرار قَدَّم تركك() الاستقرار()» ولو 


دار بين تركك 
ص: ١"‏ 


.١ -١‏ فيه إشكالء والأحوط التكرار. (الحكيم, الآملى). * وهو مشكلء فالأحوط تكرار الصلاه؛ وكذا فى بقه فروض المسأله. 
(زين الدين). * إطلاق الحكم بلزوم التقديم فى هذا الفرض وكذا فى الفرضين بعده محل إشكال ء ولا ينبغى تركك الاحتياط 
بالتكرار. (اللنكرانى). 

7- ؟. الحكم فيه وفى ما بعده من الفرعين محل تأمّل. (حسين القممى). 

“- 8 إطلاقه مشكلء بل ربّما يُقدّم الاستقرار فى الجمله على الانتصاب. (عبداللّه الشيرازى). 

ع- . هذا بإطلاقه محل إشكال. (الكوه كمَرى). * بعض مراتب ترك الاستقرار موءخر عن ترك الانتصاب. (البروجردى). * 
ماف عراب كن مهماظن وكام برك الانضات: (ميدق الشيرازع):» لعل يحقى هرات "قز قف الاسعت رارم وخر عن تر كد 
الانتصاب, فالأحوط الجمع بالتكرار. (المرعشى). * فى إطلاقه تأمّل. (محمد رضا الكلبايكانى). * الظاهر اختلاف مراتب عدم 


الاستقلال وترك الاستقرار قَدَّم الأوّل(1).؛ فمراعاه الاتتصاب أولى(7) من مراعاه الاستقلال والاستقرارء ومراعاه الاستقرار أولى 
من مراعاه الاستقلال. 


حكم العاجز عن القيام أو الجلوس أو الاستلقاء 


(مسأله :)١0‏ إذا لم يقدر(؟) على القيام كلا ولا بعضاً مطلقاً(؟) حبّى ما كان منه بصوره الركوع(8) صلّى من جلوس» وكان 
الانتصاب جالساً بدلاً عن القيام» فيجرى فيه حينئذٍ جميع ما ذكر فيه حتّى الاعتماد وغيره(2)» 


١7 / ص:‎ 


.١ -١‏ فيه إشكال والأحوط التكرار. (الحكيم). * فيه نظر. (الآملى). 

"- ؟. إذا دار الأمر بين الاتتصاب وغيره يُقدَّم الانتتصاب, وأما فى غيره فالظاهر هو التخيير. (تقى القمى). 

“- #. المدار فى القدره والعجز على الاستطاعه العرفته» لا العقلئه» فمتى وجد فيه مشقّه شديده بحسب حاله» وإن أمكن تحمّلهاء 
أو استلزم زياده أو طول مدّه المرضء أو الحاجه إلى استعمال أدويه كثيره سقط القيام» والإنسان على نفسه بصيره» وهو أعرف 
من كل أحد بحاله. (كاشف الغطاء). 

ع- ع. تقدّم فى أول المسأله السابقه أن التفريج الفاحش بين الرجلين لا يتقدّم مطلقاً على الجلوس. بل يحتاط فى بعض صوره. 
(زين الدين). 

ه- ه. بشرط صددق القيام عليه. (المرعشى). * هذا فى ما صدق عليه القيام» كالمخلوق كذلكك أو المنحنى ظهره. وإلآ قدّم 
الجلوس مع القدره عليه أيضاً. (الخوئى). * ما كان بصوره الركوع إن صدق عليه القيام كالمنحنى ظهره مقدّم على الجلوس» 
وإلآ فالجلوس مقدّم. (حسن القمّى). * الميزان فى التقديم صدق عنوان القيام الذى هو عباره عن الاعتدال» وفى غير هذه 
الصوره تصل النوبه إلى القعود. (تقى القمى). 

ع- ء. على الأحوط. (الفانى). 


ومع تعذوه سان 'مقيطجا على الجانب 133 الأند (80 كيه البدقرة» فاق تعد قط لأس الا عكين الأول فإن عدن صلى 
مستلقياً كالمحتضر. ويجب الانحناء(؟) للركوع(0) 


ص: 178 


1 فى ينه نظ ولا ببعد التخيير: (الند و افرى): 

1- 7. تقديم الأيمن على الأيسر مبنيئ على الاحتياط. (تقى القتمى). * مستقبلا القبله فيه وفى ما بعده. (مفتى الشيعه). 

*- م. على الأحوط إن كان الأقرب التخبير بينه وبين الاستلقاء. (الكوه كمّرى). * والتخبير بينه وبين الاستلقاء ضعيف لا يبأ به. 
(المرصقى) عدعق الأخول (محمد رضنا الكليايكانى):#غلى الأحوط وجوبا فى الترتيب بين الجانبين. (السستائق): 

*- ع. أى على القاعد. لا المضطجع والمستلقى. (البروجردى). * على المصلّى جالساً. (المرعشى). * فى الجالسء لا المضطجع 
والمستلقى. (الآملى). * الانحناء بما أمكن خلاف القاعده؛ إذ لا صلاه لمن لم يُقَمْ صُلْبه. (تقى القتمى). * أى فى الصلاه جالساً. 
اللنكرانى). 

ه- ه. الأحوط الإتيان بصلاه أخرى مُومِتاً. (الحائرى). * يعنى على الجالس. (الحكيم). * على الجالس. (الشريعتمدارى). * على 
القاعد مع صدق الركوع والسجود ولو برفع ما يسجد عليه ووضع الرامن عليهو و إل فالأخوظ الانسار والآبمام بالراس قافيد! 
لأداة الو شه يتينما تحط . (يحبك .رقنا الكليا ركاف ارعديطى التعالين (الننووازف) غك الأسوكله أنا إذ امك من الامساء 
بحدٌ يصدق الركوع والسجود فيجب بلا إشكال. (حسن القمّى). * مع عدم صدق الركوع والسجود لا دليل على وجوب الانحناء 
بما أمكن. (الروحانى). 


والسجود(١)‏ بما أمكن(1), ومع عدم إمكانه يومئ() برأسه() ومع تعذّره(0) فبالعينين (2) بتغميضهماء وليجعل(/0 


ص: اخردا١‏ 


.١ -١‏ المصلّى جلوساً إذا تمكن من الانحناء بما يصدق عليه الركوع والسجود عرفاً لزمه ذلككء فينحنى للركوع بقدره؛ وللسجود 
بما يتمكن منهء ولا-عبره بالانحناء بما دون الصدق العرفى» بل تنتقل وظيفته حينئٍ إلى الإيماءه كما هو شأن المضطجع 
والمستلقى. (السيستانى). 

؟- ؟. مع صدقهما عليه ولو برفع المسجد. (الكوه كمرى). * ولو برفع ما يصيح السجود عليه. (الميلانى). * مع صدق الركوع 
والسجود ولو برفع ما يسجد عليه. (المرعشى). * هذا فى ما إذا صدق على الانحناء الركوع أو السجود ولو برفع المسجد لوضع 
الجبهه عليه؛ وإلآ لم يجب الانحناء. (الخوئى). * ولو برفعم موضع سجوده بالقدر الممكن. (زين الدين). 

“- م. الإيماء للركوع مبنيّ على الاحتياط. (تقى القتمى). 

؟- ع. وليجعل الإيماء إلى السجود أخفض منه إلى الركوع؛ كما فى الخبر. وسيأتى. (المرعشى). * على الأسحوط وجوباً. 
(الخوئى). 

ه- . الترتيب المذكور موافق مع الاحتياط. (تقى القتمى). 

#- 6. هذا الترتيب أحوط. (الحكيم). * الأسحوط أن يجمع بين الإيماء وغمض العينين إن أمكن, ورفع شىءٍ يضع جبهته عليه. 
(زين الدين). 1 

- /. على الأحوط. (صدرالدين الصدر). 


إيماء(١)‏ سجوده أخفض منه لركوعه(5)» ويزيد() فى غمض(65) العين(8) للسجود(2) على غمضها للركوع(/0, والأحوط(8) 


ص: 1 


.١ -١‏ فى وجوبه نظرء والأ.قرب العدم. وكذا الزياده فى تغميض العينين. (الجواهرى). * لا يلزم ذلككء بل المدار على القصد. 
(كاشف الغطاء). 

"- ”. فيه إشكال, والأظهر عدم وجوب ذلكك. (الخوثى). 

م على الأحوط الآولى: [السيهاتق ). 

؟- 6 الأقوى عدم وجوب ذلك. (الكوه كمرى). * على الأحوط. (الحكيم , اللنكرانى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى عدم 
ازومت (الخيض) #اغلى الأحوط الأولى: (المرعق ).+ لأوسه له عمة عليه (محمد :رضنا الكلبايكاق ): 

ه- ه. الأقوى عدم اعتباره. (الميلانى). * على الأحوط الأولى. (محمد الشيرازى). * لا دليل على وجوبه. (الفانى). * الظاهر عدم 
وجوياها وعدم ولجوت الأيماة بالمساجد الأخر ا(تحن القت ): 

*- #. الظاهر عدم وجوبها. (الخوئى). * الأظهر عدم وجوب ذلكك. (الروحانى). 

بت اع الأحوط. (السيزوازى): 

8-4 بل الألقوىء بل بكيفته يقال عرفاً: إنّه وضع جبهته عليه إن أمكنء وإلا وضع ما يصيح السجود عليه عليها. (صدرالدين 
الصدر). * الراجح, أو وضعها عليه. (الفانى). * لا بأس بتركه. (تقى القممى). * الأولى . هذا فى المضطجع والمستلقى » وأا 
الجالس الذى وظيفته الإيماء فالأحوط الأولى أن يضع جبهته على ما يصمح السجود عليه بعد رفعه. وكذا يضع ما يتمكن من سائر 
المساجد فى محالها. (السيستانى). 


وضع ما(١)‏ يصح(1) السجود() عليه على الجبهه() والإيماء(8) بالمساجد(2) 


ص: نا 


.١ -١‏ بل وضع الجبهه على ما يصحٌ مهما أمكن, وإلا وضعه عليها على الأحوط. (المرعشى). * بل وضع الجبهه على ما يصح 
السجود عليه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. هذا فى المستلقى والمضطجمء وأمّرا الجالس فإن أمكن له وضع الجبهه على ما يصمح ولو برفعه فالأحوط لزومه وإلاآّ 
فيكتفى بالإيماء. (حسن القمى). 

*- ". بل وضع الجبهه عليه بما أمكنء ولا يجب وضعه على الجبهه. (الكوه كمّرى). * إذا صلى مضطجعاً أو مستلقيا وأمَا 
الجالس فالأ.قوى عدم وجوب ذلك عليه» بل يضع جبهته على ما يصمح السجود عليه مع التمكن منه ولو برفعه» وإلا فيكتفى 
بالإيماء. (الميلانى). 

*- ع. بل هو الأقوى لو تمكن من وضع جبهته عليه: وإلآ لم يجب وضعه على الجبهه؛ بل يكتفى حينئلٍ بالإيماء. (النائينى» جمال 
الدين الكليايكانى). * لولم يتمكن من وضع الجبهه عليهء وكذا فى المسأله الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يبعد جواز تركه» 
وأمّا الإيماء بالمساجد فلم نتصوّر له معني معقولاً (الخوئى). * بل وضع الجبهه عليه بعد رفعه مع الإمكان. (محمدرضا 
الكليايكانى). * بل العكس إن أمكن. (السبزوارى). * و إن كان الأقوى عدم وجوبه. (الروحانى). 

ه- ه. الإيماء بالمساجد الاخر غير واجب. (اللنكرانى). 

ع-ء. لا وجه لذلكك. (الكوه كمرى). * الظاهر عدم وجوبها. (مهدى الشيرازى). * لا وجه له. (عبداللّه الشيرازى). * لا دليل 
على وجوبه. (الفانى). * الأقوى عدم وجوبه. والإيماء بها أمر ممكن, لكن لادليل على وجوبه. (المرعشى). * غير اللازم. (محمد 
الشيرازى). 





الآخر(١)‏ أيضاً(؟). وليس بعد المراتب المزبوره حدّ موظفء فيصلّى كيفما قدر, وليتحرٌ الأقرب إلى صلاه المختار» وإلآ فالأقرب 
إلى صلاه المضطرٌ على الأحوط(). 


ص: امنا 


-١‏ ١.لا‏ يجب الإيماء بها. (البروجردى). * لا يلزم الإيماء ظاهراًء وكذا فى المسأله الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * الظاهر عدم 
وجوبه. (الحكيم). * الأقوى عدم اعتباره. نعم؛ فى ما يصلى مع وضع الجبهه على ما يرفعه كان الأحوط أن يضع على الأرض ما 
أمكنه من المساجد الأدخر. (الميلا-نى). * لا وجه لوجوب الإيماء بها. (البجنوردى). * والأقوى عدم وجوب ذللك. 
(الشريعتمدارى). * لا يجب ذلك. (الخمينى). * لا وجه له؛ نعم؛ مع رفع المسجد ووضع الرأس عليه فاللازم مراعاه وضعها فى 
محلها مع الإمكان. (محمد رضا الكليايكانى). * لا وجه له. (الروحانى). * لا دليل عليه. (السيستانى). 

؟- ؟. لا وجه له يل الأحوط وضعها فى محالها مع الامكان. (السبزوارى). 

*- ". لا إشكال فى حسن الاحتياط» ولكن لا وجه لإيجابه. وقاعده «الصلاه لا تسقط بحالٍ)(وسائل الشيعه: الباب )١(‏ من أبواب 
الإستحاضه. ح» وفيه: «ولا تَدَع...» جواهر الكلا-م: 8/7757 حكم فاقد الطهورين.) لا تقتضى مطلوبيه غير المأمور به. (تقى 
القع ): 


حكم التمنكن من القيام و العاجز عن الركوع قائما أو السجود 


(مذاك 008]ذ ا سكى من القداء نكن للم :يمك ن من الزتكرع قافنا لجس ورك 0ذا الالال وإن لدم يكاين مق لازتخوع 
والسجود صل قافنا وأوماً للركوع والسجود وانحنى() لهما(؟) بقدر 


ص: ردرذا 


006 رج انالك الاين تقال ااركرن (زين الدين). 

7-7 إن لم يتمكن من الانحناء ولو يسيراء وإلا فهو مقدّم على الركوع جالساً. (المرعشى). * غلى تفصيل يأتى فى المسأله (؟) 
من فصل الركوع. (السبزوارى). * فيه إشكالء والأحوط أن يركع بالإيماء ويصلى صلاة أخرى. ويجلس ويركع جالساً. (حسن 
القمّى). # مع ضيق الوقت واستمرار العذر إلى آأخر الوقكه والأكقيه اقل (مفض القسة): * بل يومئ للركوع قائماً على الأظهر. 
(السيفات ). 

*- ". تقدّم الكلام حوله فى المسأله السابقه. (تقى القمى). 

- 6. الأظهر عدم وجوبه وإن كان أولى. (الجواهرى). * على الأسحوط. (الكوه كمَرى؛ عبد الهادى الشيرازى). * الانحناء 
للسجود حال القيام ليس بلازم؛ نعم؛ إن تمكن من الجلوس والائحناء المحقّق للسجود ولو برفع ما يسجد عليه وجب ذلكك؛ وإلاّ 
فالواجب هو الإيماء. (البروجردى). * بل للركوع فقط إذا صدق الركوع فى السنا ولك كف مجرّد الإيماء. (الحكيم). * 
الأقوى عدم وجوب الانحناء لهما؛ حيث لا يعد من مراتبهماء وكذا الأقوى أن إيماء السجود لا يجب لأجله الجلوس, وأمَا وضع 
ما يصح السجود عليه على الجبهه فقد مرّ فى المسأله المتقدّمه. (الميلانى). * أمَا فى الركوع فيقصد ما هو الركوع فى علم الله 
ويأئى نما احتياظاء وأا فى السجوه فالواتيت هو الأبياء ولد دليل على وجوت الاتحداء. (أحيد الخوشيارى): © لا بح 
الانحناء لهما بقدر الإمكان, نعم, إذا كن من الانحناء بمقدار الركوع الناقص فهو ركوعه. ولا يجب عليه الإيماء له» كما أنّه لو 
انك مق السج وه الس ولو برقم ما سيول عليه وب (عبدالله الشيرازى). * لا دليل على وجوبه. (الفانى). * لا يجب ذلكك 
للسجود. (الخمينى). * الظاهرعدم وجوبه وعدم وجوب الجلوس للإيماء إلى السجود. (الخوثى). * فى الركوع فقط. (الآملى). * 
مي حكمه. (محمد رضا الكليايكانى). * لا يجب الانحناء للسجود فى حال القيام. (السبزوارى). * الانحناء للسجود حال القيام 
ليس بواجب. (اللنكرانى). 


الإمكان02). ا 


ص: ع 


.١ -١‏ هذا فى ما إذا حصلت مرتبه منهما بتلكك الانحناء وحصولها بها بعيدء خصوصاً بالنسبه إلى السجود فى حال القيام؛ نعم؛ لو 
كان جالساً يمكن حصول مرتبه منه بالانحناء. (البجنوردى). * يجب أن ينحنى للركوع ولو يسيراً بالمقدار الممكن» كما سيأتى 
فى المسأله الثانيه من فصل الركوعء ثم ينحنى للسجود ولو برفع موضع سجوده؛ كما تقدّم؛ فإن لم يتمكن أومأ وغض عينيه 
ورفع شيئاً يضع جبهته عليه. كما تقدّم. (زين الدين). * مع عدم صدق الركوع والسجود فالظاهر كفايه الإيماء» ولايجب الانحناء 
ولا الجلوس لإيماء السجود. (حسن القتمى). * لا يجب ذلكك مع عدم التمكن من الانحناء المحمّق لهما. (الروحانى). * لا وجه 
لوجوب الانحناء للسجود أصللاء بل ولا للركوع مع عدم صدقه عليه عرفا كما هو المفروضء وكذا الحال فى ما ذكره من 
الجلوس للإيماء إلى السجود. (النيستاتى). 


وإن تمكن من الجلوس جلس )١(‏ لإيماء(1) السجود0), والأحوط(6) 


ص: 6 


و1 لأوليل على وجرت الجلرس لاذيناء (تقى القن ): 

؟- 1. الأمقوى عدم وجوبه. (الكوه كترق): * لا دليل على وجوبه. (الفانى). * لا يجب ذلككء وكذا لا يجب وضع ما يصحٌ 
السجود عليه. (الروحانى). * إذا لم يتجاوز عن مجرّد الإيماء ولم يمكنه السجود الاضطرارى فلا يجب الجلوس لإيماء السجود. 
«اللنكرانى). 

*- ". الأظهر عدم وجوبه وإن كان أولى. (الجواهرى). * على الأحوط. (الحائرى). * وانحنى بقدر الإمكان إذا صدق السجود 
فى الجمله ولو برفع ما يسجد عليه وإلآ كفى مجرّد الإيماء. (الحكيم). * ولو أمكنه إيجاد مسمّى السجود الاضطرارى يقدَّم على 
الإيماء. (الخمينى). * إن لم يتمكن من السجدات البدليه أصللاء وإلا فهى مقدّمه على الإيماء. (المرعشى). * الظاهر عدم وجوبه. 
(محمد رضا الكليايكانى). 

ع- ع. تقدّم أنّه الأقوى. (صدرالدين الصدر). * الراجح أو وضعها عليه. (الفانى). * مرٌ الكلام حوله. (تقى القمى). * وجوباً. 
(مفتى الشيعه). * مرّ الكلام فيه. (السيستانى). * تقدّم مثله. (اللنكرانى). 


وضع )١(‏ ما يصِحح(1) السجود عليه(7) على جبهته إن أمكن (6). 


الحكم فى ترك القيام أو ترك الركوع و السجود 
(مسأله 137): لو دار أمره بين الصلاه قائماً مومئاً أو جالساً مع الركوع والسجود فالأحوط(8) تكرار الصلاه(2): 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ تقدّم التفصيل فيه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * مراعياً لوضع الجبهه عليه لا وضعه عليها. (الحائرى). * لا بأس 
بتركه. (الكوه كمرى). * بمعنى وضع الجبهه على ما يصمح السجود عليه. (أحمد الخونسارى). * مع مراعاه ما مرّ من وضع 
الجبهه عليه مع الإمكان. (محمد رضا الكليايكانى). 

3-7 إن لم يتمكن من وضع الجبهه على المسجد حقى برفعة: وإلأ فهو مقدّم على وضع المسجد عليهناء كما تقندم سابقاً. 
(المرعشى). 

#د »ا روشكبه اننا (الشري). 

عع على الأحوط. (السبزوارى). 

ه- ه. حيث إِنْه لا يتصوّر التراحم بين أدله الأجزاء والشرائط» بل الحقٌّ هو التعارضء فلابدٌ من ترجيح ما يكون أحدث منهاء ومع 
عدم تمييزه تصل النوبه إلى الاحتياط الذى هو طريق النجاه. (تقى القممى). 

*- *. وإن كان الأقوى الاكتفاء بالجلوس مع الركوع والسجود, وكذا لو دار الأمر بين الإيماء لأحدهما وبين الجلوس مع الإتيان 
به ومع الضيق يتعتين الثانى ولا يتخيرء بل يقدَّم أحدهما على القيام مومئاً فضلل عن كليهما. (كاشف الغطاء). * لا يبعد جواز 
الاكتفاء بصلاه واحدهء والجمع بين الإيماء قائماً والركوع من جلوس مع قصد ما هو الركوع فى علم اللّه. (أحمد الخونسارى). * 
وإن لا يبعد لزوم اختيار الأوّل فى السعه فضللا عن الضيق؛ لكن لا ينبغى تركك الاحتياط بالتكرار فى السعه واختيار الأوّل فى 
الضيق والقضاء جالساًء بل لا يُترك فى الفرضين. (الخمينى). * تقدّم أن الأأظهر هو التخيير مطلقاً. (الخوئى). * والأظهر هو 
التخيير مطلقاً. (روحانى). * يتعتّن الأنوّل والأولى الجمع. وكذا فى المسأله الأ-نيه. (مفتى الشيعه). * والأ-ظهر تعتين الأأول. 
(السيستانى). 


وفى الضيق يتخب ر(١)‏ بين الأمرين(7). 


ص: خرا١‏ 


وت :ازيل كك جالساء واللخوا قفباء القره الأخ. (صدرالدين الصدر). * بل يتعتين الجلوس والركوع والسجود معه على 
الأقوى. (الرفيعى). * بل يختار الثانى» فيصلى جالساً مع الركوع والسعوة ويقضين الأول على الأخوط وقد تقدم ذلكك فى فصل 
مكان النعلى فن الشرط السافسن. (زين اللية) بل كار الأول (خسن القتى). 
3 لى أواد ور كه 'الاصباط على قاقبا توينا وسفن فى القبيق: 7الكراهرى) :+ اللحوط أذ يكار الأول «النائ عبان 
الدين الكليايكانى). * الأحوط فى الضيق تقديم القيام مع القضاء ء. (الحائرى). * لا يبعد وجوب تقديم الأوّل. (الإصفهانى). * 
الأظهر تقى الصالاه جالساً ديق القمى). #بل يضلى قانماً مُومِئاً فى وجه قوى. (آل ياسين). * الأرجح تقديم الأوّل. (الكوه 
كمرق  .)‏ الأسحوط إختيار الأوّل. (الاصطهباناتى). * بل يختار الأوّل منهما. (البروجردى). * ويحتاط بالقضاء. (عبدالهادى 
الشيرازى). * الأحوط تقديم الثانى» وقفاء الأول (الحكيم). * بل يختار الأوّل على الأحوط. (الشاهرودى). * الأحوط أن يختار 
الثانى؛ ويقضى صلاه كامله بعد زوال العذر. (الميلانى). * الأولى أن يأتى بالأوّل فى الوقت؛» وبالثانى قضاء. (اليجنوردى). * 
الأقوى الإتيان بأحدهما فى الوقت. وبالآخر فى خارجه. (أحمد الخونسارى). * لا يبعد تقديم الأوّل. (عبدالله الشيرازى). * بل 
يختار الثانى» ويحتاط بالقضاء للقُوّل. (الفانى). * الألقوى تعتيّن الأول» والأحوط الققاء فاليا إن لم ينحلاة له التمكن إلا 
فالقضاء قائماً. (المرعشى). * الأحوط تقديم الثانى» وقضاء الأوّل. (الآملى). * والأقرب تقديم الأوّل. (محمد رضا الكليايكانى). 
بل يتختار الأؤل. (السبزوارى). * بل يقدّم الأوّل. (نحيل الشيراز )+ بل ,يشان الأول مولا قبعك كفايته فى كرضن السعه أيضاء 


«اللنكرانى). 


دوران الأمر بين الصلاه قائماً ماشياً أو جالساً 
لفسال 1 لودار أفرورية الصلاه قاكيا عاش أو عتالنا فالأحرظ 1 النكرار 1ف ا بال 


ص: كردا 


.١ -١‏ مع سعه الوقت؛ وفى ضيقه يصلى جالساً. (صدرالدين الصدر). 

1- 7. لكن لو ضاق الوقت صِلَى جالساً على الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * ومع الضيق لا يبعد تقديم الجلوس. 
(الكوه كمرى). * وفى الضيق يختار الجلوس. (الفانى). * فى السعه وفى الضق وجه, اختيار الثانى قوئّ. والأحوط القضاء على 
التحو الأول أشا. (المرعفى):#ولكن لوشاق الوقتك صلى جالساء:وشضي الآخر على الأحوظه (الآملى) © وف الضيق له يعد 
تقديم الجلوس. (اللنكرانى). 

لاد عزاو الآ كزين سو العاذة مانقنا. (الجواهرى). * ومع الضيق يختار الثانى. (الإصفهانى). * ومع الضيق يختار الثانى فى وجهِ 
قوئٌ. (آل ياسين). * بل يكفى الصلاه جالساًء وفى الضيق يتعتين. (كاشف الغطاء). * و مع الضيق الأحوط أن يصلّى جالساًء بل لا 
يخلو من قوّه. (الإصطهباناتى). * وفى الضيق يختار الجلوس. (البروجردى». * إلأ أنّه مع الضيق يختار الجلوس. (مهدى 
الشيرازى). * وفى الضيق يختار الثانى» ويقضى الآخر على الأحوط. (الحكيم). * لكن لو ضاق الوقت صلَى جالساً على الأظهر 
المشهور. (الشاهرودى). * ومع الضيق يختار الثانى فى الوقت ويأتى بالأوّل فى خارج الوقت. (البجنوردى). * ومع عدم إمكانه 
ولو للضيق يقدّم الجلوس. (الشريعتمدارى). * ولا يبعد لزوم اختيار الجلوسء لكن لا يُتركك الاحتياط المذكور فى السعه» وفى 
اقيق متعان الحلوس ويقفني ناميا (الكسين) وإ كان الأظير تحن العنلاة قائياً مكنا (القرى )دوق الفبيق يشان 
الجلوس اتضاطا. (السبزوارى). * ومع الضيق يصلى ماشياً ثم يقضى على الأحوط. (زين الدين). * وفى الضيق يقدّم الثانى. 
(محمدالشيرازى). * والأظهر تعين الصلاه جالساً. (الرؤوحاتى). 


فى من كانت وظيفته الجلوس و أمكنه القيام للركوع 

(مسأله 14): لو كان وظيفته الصلاه جالساً وأمكنه القيام حال الركوع وجب ذلكك(1). 
حكم القادر على القيام فى بعض الركعات أو الركعه 

(مسأله :0٠١‏ إذا قدر على القيام فى بعض الركعات دون الجميع وجب 


ص: 8 


.١ -١‏ إذا أمكنه القيام للركوع فقط أو أمكنه القيام فى جميع الصلاه ولكن ضاق الوقت عن إعادتها أمّا إذا أمكن القيام لجميع 
الصلاه فى سعه الوقت فلابدٌ من إعاده الصلاه. (زين الدين). 





أن يقوم(1) إلى أن يتجدّد العجز(5”)» وكذا إذا تمكن منه فى بعض الركعه لا- فى تمامها(), نعمء لو علم من حاله أنه لو قام 
أُوَّل الصلاه لم يدرك من الصلاه قائما إلا ركعه أو بعضهاء وإذا جلس أوّلا يقدر على الركعتين قائماً أو أزيد مثلا لايبعد(ع) 


ص: را 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم). 

7- ؟. الأ-ظهر التخبير فى جميع هذه الموارد؛ نعم. فى ما لو دار الأممر بين القيام المتصل بالركوع وبين غيره يقدَّم الأوّل. 
(الروحانى). 

*- . فى ما إذا لم يككن القيام المتأخَر ركناً. (السيستانى). 

؟- . بل لا يبعد العكسء والاحتياط لا يُتركك. (آل ياسين). * الأ.قرب وجوب تقديم القيام فيه وفى الفرع التالى؛ ولا يلزم 
الاحتياط. (مهدى الشيرازى). * بل هو بعيد. والأقوى فى الضيق تقديم القيام فى هذه الصوره وفى التى بعدهاء وأمًا فى السعه 
فيحتاط بالتكرار. (المرعشى). * بل هوبعيدء والظاهر وجوب تقديم القيام فيه وفى الفرض الثانى. (الخوثى). * بل بعيد فى كلتا 
الصورتين؛ والأظهر وجوب القيام إلى أن يعجز عنه. (تقى القَمّى). * بل لا يبعد وجوب تقديم القيام » وكذا فى ما بعده. 
«اللنكرانى). 

ه- ه. بل الأقوى وجوب تقديم القيام؛ و كذا فى ما بعده. والأحوط تكرار الصلاه. (زين الدين). * بعيد. (حسن القتمى). 

ع-ت. بل لا يبيعد وجوب تقديم القيام» وكذا ما بعده. (البروجردى). * بل تقديم القيام. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الظاهر 
وجوب تقديم القيام» لكونه المقدَّم فى الوجود فيقدَّمء إلا إذا دار الأمر بين فوته وفوت الركنىء فيقدّم الركنى, كما إذا دار بين 
فوته فى أوَّل الركعه أو فوته حال الركوع؛ نعمء لا بأس بتكرار الصلاه احتياطاً. (البجنوردى). * بل لا يبعد تقديم القيام وكذا فى 
الفرع الآ-تى» لكن لا يُترك الاحتياط. (الخمينى). * بل لا يبعد تقديم القيام فيه وفى ما بعده. (محمد رضا الكليايكانى). * بل 
يقدّم القيام فى الصورتين على الأحوط. (محمد الشيرازى). * بل يبعد مع ضيق الوقتء ومع سعته لا يبعد. (مفتى الشيعه). 


الاحتياط(١)‏ حينئذٍ بتكرار(؟) الصلاه. كما أنّ الأحوط(*) فى صوره دوران الأنمر بين إدراكك أوُل الركعه قائماً والعجز حال 
الركوع أو العكس أيضاً تكرار(ع) الصلاه(8). 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ لا بأس بتركه. (الجواهرى. الفانى » السيستانى). 

؟- 1. فى سعه الوقت وفى ضيقهء فالأظهر وجوب قيامه أوّل الصلاه. (صدرالدين الصدر). 

عد تولك الأفوى فى المقافيج الأقياث يأو الضلف قائما إلى أن يعحتى انيه مجلس (كافق النطاء): ع الكن لو ضباق الوق 
535 يتمكن من التكرار فيقدّم الركنى على غيره مطلقاًء وفى ما عدا هذه الصوره يقدَّم المقدَّم. (الشاهرودى). * والأظهر تقديم 
القيام الركنى على غيره» سواء كان متقدّماً زماتاً أو متأخرا وفى غير ذلكك يقدَّم المقدَّم مطلقاًء إلا إذا دار الأمر بين القيام حال 
التكبيره والقيام المتّصل بالركوع فإنّه لا يبعد تقدّم الثانى. (السيستانى). 

- ©. مع سعه الوقت؛ ومع الضيّق هالأظهر وجوت قيامة فى أل الركعة: (صدرالدية الصندر): 

ه- ه. التكرار غير لا-زم؛ ومراعاه حال الركوع لازمه. (الجواهرى). * لو دار الأمر بين الركنى وغيره قدّم الك طلقا وف نا 
عدا ذلك قدّم المقدّم مطلقاً. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ومع الضيق يختار الثانى. (الكوه كمرى). * جواز تقديم 
القيام المتتصل بالركوع قوى. (الفانى). * فى السعه وفى الضيق لا يبعد تقديم الأوّل فى الصورتين. (السبزوارى). 


مقدميه المشى أو الركوب حال اصلاه للعجز عن القيام 


(مسأله :)5١‏ إذا عجز عن القيام ودار أمره بين الصلاه ماشياً أو راكباً(1) قدّم(؟) المشى() على الركوب(6). 
ص: ؟١‏ 


.١-١‏ أى جالساً على الدابّه أو نحوها فى حال السير » الملا-زم عادةٌ لفوات بعض واجبات الركوع والسجود مضافاً إلى القيام 
والاستقرار. (السيستانى). 

؟- 7. والأحوط الجمع. (اللنكرانى). 

- ". لا يبعد التخيير بينهما مع التساوى. (الجواهرى). * فى ترجيح بعض مراتب المشى على بعض الركوب القريب بهيئه القيام 
نظر جدّاً. (آقاضياء). * فيه تأمرل» والأسحوط التكرار. (الكوه كمّرى). * إلآ إذا كان الركوب أقرٌ فيتساويان» بل قد يترجح 
الركوبء ولو دار بين الجلوس مستقرَاً والقيام بلا استقرار قدَّم الثانى. (كاشف الغطاء). * لا يتترك الاحتياط بالجمع؛ وفى الضيق 
يختار أحدهماء ويقضى مع الآخر. (الخمينى). # ويحتاط بالقضاء الركوبى» هذا فى الضيقء وأمًا فى السعه فيحتاط بالتكرار. 
(المرعشى). * الأحوط تكرار الصلاه ومع الضيق يصلى ماشياًء ثم يقضى على الأحوط. (زين الدين). 

؟- 8. مع عدم التمكن من القيام حال الركوبء وإلآقدّم الركوب. (حسين القتمى). * فى الضيق وفى السعه يتكرر احتياطاً. 
(السبزوارى). * بل قدّم ما هو أقرب للإطمئنان. (مفتى الشيعه). 


مطنه التمكن من القيام فى آخر الوقت 
(مسأله ”5): إذا ظنّ التمكن من القيام فى آخر الوقت وجب(1) التأخير(5)» بل وكذا مع الاحتمال(. 


ص: ازشرذاا 


-١‏ ١.لا‏ وجه للوجوب؛ فإنّ الاستصحاب الاستقبالى يقتضى جواز البدار. (تقى القمى). 

8-97 الجواز مطلقا لك يخلو مق قوه. (الجراهرى). * يجوز البدان (الفيروؤ بادى). » على الألحوطه وإن كان الأصل يثفيه: 
(اقاقنية) هتوله أن سل عاك فاه اسفية القذر يادو لأ ضاف (آآل جابيد اهن افورظ يزان كات الأقرس هران التدان. 
(الكوه كقرى): * على الأحوط. (مهدى الشيرازئ: محمدرضا الكلبايكائى). * على الأحوطء ولا بعد جواز البدار. (عبدالهادى 
الشيرازى). * الأ.قوى عدم وجوبه فلهُ أن يبادر بانياً على الإعاده لو تمككن فى الوقت. (الميلانى). * لا يجب ذلكك» وإن كان 
أحسن وأحوط. (الفانى). * على الأسحوط؛ وإن كان جواز البدار خصوصاً مع الاحتمال لا يخلو من قوّه. (الخمينى). * على 
الأسحوطء ولا يبعد جواز البدار كما تقدّم. (الخوئى). * على الأحوط, وإن لم يبعد جواز البدار. (محمد الشيرازى). * على 
الأحوط له مع الاحتمال أن يصلّى رجاءً؛ فإن إستمرٌ العذر فبهاء وإلا أعاد. (حسن القمّى). * بل جاز البدار فى الصورتين» غايه 
الأنعر جوازاً ظاهرياً. (الروحانى). * الظاهر جواز البدار مع حصول اليأس عن التمككن منه؛ ولا تجب الإعاده حينشلٍ إن انّفق زوال 
العذر فى الوقت على الأظهر. (السيستانى). * على الأسحوط , وإن كان جواز البدار سييما فى فرض مجرّد الاحتمال غير بعيد. 
«اللنكرانى). 

*- ". العقلائى المعتدٌ به. (المرعشى). * ولكنّه إذا 5 مع الاحتمال برجاء استمرار العذر ثم انكشف استمرار العذر كذلكك 


صححت صلاته. (زين الدين). 


حكم التمكن من القيام مع خوف المرض أو بطء برئه 


(مسأله 37): إذا تمكن من القيام لكن خاف حدوث(١)‏ مرض أو بطوء برئه جاز(؟) له الجلوس(2)» وكذا إذا خاف من الجلوس 
جاز له الاضطجاعء وكذا إذا خاف من لصّ أو عدوٌ أو سبع أو نحو ذلك. 


الحكم بين مراعاه الاستقبال و مراعاه القيام 


(مسأله 56): إذا دار الأمر بين مراعاه الاستقبال(6) أو القيام فالظاهر(0) 


ص: ع1 


.١ -١‏ المتيقّن صوره حصول الظنّ مع الخوف فى الجميع. (حسين القمى). 

؟- ؟. بل وجب. (المرعشى). 

*-8. بل وجب فى الجميع. (الحائرى). * بل وجب إذا كان الخوف عقلائً» وإلا لم يجز. (آل ياسين). * بل وجب حيتشلٍ. 
(الكوه كمرى). * بل يجب فى ما لا يجوز له التسبيب فى إحداثه. (محمد رضا الكليايكانى). * المراد من الجواز هنا وفى ما 
يأتى الوجوب: (السبزوارى). 

-ع. ولو بالتوجه إلى ما بين اليمين واليسار. (الميلا-نى). * بمراتبه. (الفانى). * المقابل للاستدبار » وأمّا لو دار بين الصلاه 
منحرفاً عن القبله إلى بين اليمين واليسار وبين تركك القيام قدّم القيام. (محمد الشيرازى). * بالمعنى الشامل لما بين اليمين 
والغمات ( لسكا ): 

ه- 5. لو دار بين الاستدبار والقيام؛ وأما لو دار الأمر بين التوجه إلى ما بين اليمين واليسار لأنفسهما وإلى نفس القبله جالساً فلا 
يُتركك الاحتياط بالتكرار فى السعه. وإلا فالجلوس مقدَّم. (الشاهرودى). * بل الظاهر من حديث الحميرى تقديم القيام على 
القبله» ومقتضى الاحتياط - الذى هو طريق النجاه - الجمع بين الأمرين بالتكرار. (تقى القمى). 


وججوب 17 مراغاء الأؤلل[لا2 


١8 ص:‎ 


* فى أهميِه الاستقبال نظرء خصوصاً مع التمكن من الصلاه ف اعرد و استروو ا وح رسع ساس (آقاضياء).‎ . ١-١ 
الأخومل الذكوبي ونم لدف 1ك كان خارسا سبايى الم قو لغرب فالظاهر لزوم مراعاه الثانى. (اللنكرانى).‎ 
3ت 0 لواو الآمر يبع التوخه إلن .ما ءبين البميق والسان قائماء أو إلى كفن القلة حال فالأحورط الكران (الناكس #غنال الدية‎ 
الكتبا كات حاف إطلحف تأتل» (آل باسين )1ه في .ها إذا وض الكتدراف علوسا اليد الفح أو السار قضاعيداء وال‎ 
فالتكزان ابيعودتتق الكو ساروف الكراك انع هد إذا ذاو الثفر يبو الاستعدان أو العركه إلى البميد أو السان قاقها ويية‎ 
الاستقبال جالساء واقا لوؤار الأيريين العرخه إلى ماين البمين والبسار قائنا أو إلى تفبى القبله غالبا فالمشرط التكران.‎ 
(الإصطهباناتى). « إذا تمكن من القيام وافتقبال ماين المشرق والمقرت وجي ذلكك. (البروجردق ). + فيه نظرء والأبخوط‎ 
التكرار. (الحكيم). * هذا لو دار بين القيام والاستدبار» وإلآ فالأحوط التكرار. «البجنوردى). * فى غير ما بين المشرق والمغرب»‎ 
وأمَا فيه فلا يبعد لزوم مراعاه الثانى. (الخمينى). * لو كان القيام مستلزماً للاستدبار أو التوججه لنقطتى المشرق والمغربء وأمًا لو‎ 
لم يكن كذلكك بل أمكن للقائم التوجه إلى ما ب بين النقطتين فالأحوط التكرار فى السعه؛ ويتعين القيام فى الضيق» ومنه ظهر النظر‎ 
والتأمقل فى إطلاق كلامه قدس سره . (المرعشى). * فى أهمّيه الاستقبال نظرء والأحوط التكرار. (الآملى). * والأحوط التكرار‎ 
مع عدم الحرج. (محمد رضا الكليايكانى). * هذا الإطلاق مشكلء » بل مع التمكن من التويجه إلى ما ؛ بين اليمين واليسار والصلاه‎ 
قاتيا لذ وحن اط (السبزوارى). * فى ما[إذا [كان الدوران بين الاستدبار والقيام» أمَا إن كان الدوران فى ما بين اليمين واليسار‎ 
فالأحوط التكرار. (حسن القممى). * بل الظاهر هو التخيير. (الروحانى).‎ 


حكم تجدد العجز عن القيام فى أثناء الصلاه 


(مسأله 10): لو تجدّد العجز(١)‏ فى أثناء الصلاه عن القيام انتقل إلى الجلوس(5)» ولو عجز عنه انتقل إلى الاضطجاع, ولو عجز 
عنه انتقل إلى 


ص: ع١‏ 


.١ -١‏ مع بقائه إلى آخر الوقتء إلا فالأحوط إعاده الصلاه بعد ارتفاعه. (مهدى الشيرازى). 

-١‏ ؟. مع احتمال بقاء الاضطرار إلى آخر الوقت. وإلا-ففيه إشكالء؛ وإن كانت كلماتهم فى المقام مطلقه ولكنّ الدليل غير 
مساعد. (آقاضياء). * إلا أن يعلم بتجدّد القدره بعد ذلكك فى الوقت فيتعين حينئذٍ القطع. (محمدتقى الخونسارى , الأراكى). * 
مع اسعمرار العذرء وكذا فى موارة الأندال الاضطراريه الآذتيه. (الحكيم). * ثم لو ارتفع العجز والوقت باق أعاد الصلاه. 
(الساخق 2+« الندارقى الانشقال إلى ادال الأخطراريه كمه العذر المستوعب؛ لأنّ موضوعه الاضطرارء نعم» يجوز الانتقال 
رجاءً؛ ولكن يعيد إذا انتكشف الخلاف. (الآملى). * مع اليأس العرفى عن تجدّد القدره. ومع عدمه فالأحوط الاولى الإتمام ثم 
الإعاده إن حصلت القدرهء وكذا فى ما بعده. (السبزوارى). * مع استمرار العذر وكذا فى بقيّه الفروض. (زين الدين). * مع 


الاستلقاء؛ ويتركك القراءه(١)‏ أو الذكر(؟) فى حال الانتقال0) إلى أن يستقرّ(ع). 


ص: /ا 1١‏ 


.١ -1‏ والأسحوط الاشتغال بالقراءه حال الانتقال» وإعادتها بعد الاستقرار بقصد مطلق القربه فى الحالين. (الحائرى). * وجوب 
القراءه فى حال الهوىٌ لا يخلو من قوّهء والأسحوط إعادتها بعد استقرار الحاله المتأخره بتنه القربه المطلقه. (الإصفهانى). * بل 
يقرأء ويذكر حال الانتقال بقصد القربه. ثم يعيدها كذلك بعد الاستقرار على الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط الإتيان بهما فى 
الحالين بقصد القربه المطلقه. (محمدتقى الخونسارى , الأراكى). * ومن القدماء من حكى عنه أن الأحوط الاشتغال بالقراءه فى 
حال الانتقال والهوىٌّ بقصد القربه المطلقه. وكذا إعادتها بعد الاستقرار» وفيه ضعف بيِن. (المرعشى). * لو قرأ حال الهوىٌ ثم 
أغاد ما قرأ فى حال الاستقرار بقضد القريه المطلقة لوافق الالحساط. (السيؤوارئ): + إل بقضد القربة المطلقه (اللدكراتى). 

؟- 75. الأحوط الاشتغال بالقراءه حال الانتقال» وإعادتها بعد الاستقرار بقصد القربه المطلقه فى الحالين. (الإصطهباناتى). 

*- . وهو الهوىٌء ومبدؤه متّصل بآخر جزءٍ من القيام» فما صدر عنه من القراءه فى حال آخر جزءٍ القيام وقع فى محله. 
(المرعشى). 

؟- ع. ويجزيه مافعل» سواء تجدّدت القدره قبل خروج الوقت أم لاء وسواء علم باستمرار عجزه إلى آخر الوقت أو علم العدم أو 
شكك» وإن كان الأحوط بعد تجدّد القدره خصوصاً فى ما لو علم عدم استمرار العجزء بل لا يُتركك. (كاشف الغطاء). 


حكم تجدد القدره على القيام فى أثناء الصلاه 
(مسأله ©2): لو تجدّدت القدره(١)‏ على القيام فى الأثناء انتقل إليه(5). 


١/8 ص:‎ 


.١ -١‏ فى ما لو صلّى آخر الوقتء وإلا فقد تقدّم لزوم التأخير على ذى العذرء وكذا فى المسأله التاليه. (مهدى الشيرازى). * مع 
عدم ظنْهاء أو احتمالها فى الابتداء وحين الشروعء فلا تصادم ببق مايق هنة فى المسآله الثانيه والعشرين وبين ما أفاده هنا. 
(المرعشى). 

؟- 1. على المشهورء والأحوط الإتمام والأعادوة حقفل بين الكلمات والقاعده مع سعه الوقت. نعمء يتم ذلكك مع ضيقهء كما لا 
يخفى. (آقاضياء). * واكتفى بتلكك الصلاه إن لم يسع الوقت للإعاده أو الاستئناف» وكذا فى المسأله الآتيه. (الميلانى). * هذا 
إِنّما يت فى ضيق الوقتء وأمًا فى السعه: فإن أمكن التداركك بلا إعاده الصلاه» كما إذا تجدّدت القدره بعد القراءه وقبل الركوع 
وجبء وإلأ- وجبت الإعاده فى القيام الركنى دون غيره» وبذلكك تظهر الحاله فى المسأله الآتيه. (الخوئى). * مع كونه فى ضيق 
الوقت وفى السعه يستأنف الصلاهء والأسحوط الإتمام بالانتقال إلى المقدورء ثم الاستئناف» وكذا الكلام فى المسأله اللاحقه. 
(السبزوارى). * مع ضيق الوقتء, وكذا فى الفروض اللاحقه. أمّا مع سعه الوقت فلابْدَ من إعاده الصلاه. (زين الدين). * فإن كان 
فى سعه الوقت فالأسحوط الإتمام والإعاده. (حسن القمى). * هذا فى ضيق الوقتء وأمّرا فى سعته فلابدٌ من رعايه القيام وإن 
استلزمت الإعاده؛ إذ شمول دليل «لا تعاد فى الأثناء؛ محل الإشكال إن لم يكن ممنوعاًء والاحتياط يقتضى أن تكون الإعاده فى 
بعض صورها بقصد الرجاء. (تقى القممى). * فى ضيق الوقتء وأمَا فى السعه فإن أمكن التدارك بلا إعاده الصلاه وجب وإلآ 
فيعيد الصلاه من جهه فقد القيام الركنى» وبه يظهر حال المسأله الآتيه. (الروحانى). 


وكذا لو تجدّد للمضطجع القدره على الجلوس» أو للمستلقى القدره على الاضطجاع, ويترك القراءه(1١)‏ أو الذكر فى حال 
الانتقال. 


( مسأله ): إذا تجدّدت القدره بعد القراءه قبل الركوع قام للركوع(5), وليس عليه() إعاده(5) القراءه(2)» وكذا لو تجدّدت 
فى أثناء القراءه لا يجب استئنافهاء ولو تجدّدت بعد الركوع: فإن كان بعد تمام الذكر انتصب للارتفاع منه(قل وإن كان قبل 
إتمامه ارتفع (/1) منحنياً(8) إلى حدّ الركوع 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ بنحو ما مرّ. (اللنكرانى). 

-١‏ 7. مع ضيق الوقت»ء كما تقدّمء وإذا كان فى سعه الوقت فعليه الإعاده. (زين الدين). 

“- ". بل عليه إعادتها مع سعه الوقتء بل استئناف الصلاه مع السعه. (الحكيم). * والأحوط إعادتها واستئناف الصلاه. (الآملى). 
*- ع. هذا وما بعده من الصور إذا كان فى ضيق الوقتء وأما مع السعه وتجدّد القدره _ كما هو المفروض ‏ فالأحوط إعاده 
الصلاه فى جميع الصور. (البجنوردى). * الإطلا-ق فيه وفى ما ليع إشكال. (المرعشى). * بل عليه الإعاده والاستئناف إن 
كان فى الأثناء» بل الأحوط مع سعه الوقت الإتمام والإعاده فى جميع صور المسأله, ولا يتركك» وإن ضاق الوقت عن الجمع بين 
الإتمام والإعاده قطعها وأعاد. (حسن القَمّى). * مر الإشكال قريباً فى عدم وجوب الإعاده. وبما ذكرنا يظهر الإشكال فى ما يأتى. 
(تقى الف ) 

ه- ه. الأحوط إعادتهاء وكذا استثنافها فى الصوره التاليه. (الميلانى). 

*- 8. فى وجوب الانتصاب إشكالء بل منع. (الخوئى). 

0- /. الأحوط فى هذا الشقّ إتمام الذكر ثم الارتفاع 267 إلى حدّ الركوع القامم: والاقان بالذك أنغا فى هذا الحال تتعيد 

القرم (الأطيباناي ): 

8-4 الأسحوط فى هذه الصوره الإتيان بالذكر فى حال الركوع الجلوسى بقصد القربه ث, ثم الارتفاع منحنياً إلى حدّ الركوع 
القياميئ» والإتيان بالذكر أيضاً فى هذا الحال بقصد القربه. (الحائرى). * الظاهر الاكتفاء بما سبق منه. (الفيروزآ بادى). * واحتاط 
بإعاده الصلاه أيضاً. (حسين القَمّى). * وإن كان الأحوط إتمام الذكر جالساًء ثم الارتفاع متخياً والأقاة الذ كر بقصد القريه 
فيهما. (الكوه كعرى). * على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * ليس له وجه وجيه. نعم. لسقوط الذكر وجه. هذاء وأمًا على 
المختار فى ذوى الأعذار فلا محيص عن الاحتياط بالإعاده فى سعه الوقت فى جميع الصور. (الشاهرودى). * الأحوط إتمام 
الذكر جالساء ثم الارتفاع معدي إلى حدّ الركوع عن قيام والإتيان بالذكر بقصد القربه المطلقه. (المرعشى). * فى وجوبه 
إشكالء بل منع. . (الخوئى). * والأحوط الانيان بالذكر فى الحالتين بقصد الرجاء. (محمد رضا الكليايكانى). 


القياميَ(1١)‏ ولا يجوز له الانتصاب(5) ثمٌّ الركوع, ولو تجدّدت بعد رفع الرأس(92) من الركوع(؟) لا يجب عليه القيام 
للسجود(0)؛ لكون انتصابه 


ص: له( 


أت اويا بالذكرافى الحالتيق بقضد الرجاء على الأحوط. (زين الدين). 

؟- 7. بل يجب الاستئناف مع سعه الوقت, ومع الضيق الأحوط الإتمام والقضاء. (الحكيم). * والأحوط استئناف الصلاه مع سعه 
الوقتء ومع الضيق يحتاط بالإتمام والقضاء. (الآملى). 

شع و كر انا محا [المرغت )د 

دع والجلرسس مطيغا. (الاصطهباناى ): 

ه- ه. مع تحقّق الجلوس معتدلاً» وإلآ فلو تجدّدت قبل تحقّقه وجب القيام. (السيستانى). 


الجلوسي بدلاً عن الانتصاب القيامئ ويجزى عنه, لكنّ الأحوط(١)‏ القيام(؟) للسجود عنه. 
لو ركع قائما ثم عجز عن القيام 


( مسأله 18): لو ركع قائماً ثم عجز عن القيام: فإن كان بعد تمام الذكر جلس (*) منتصباً(ء) ثم سجدء, وإن كان قبل الذكر 
هوى(2) متقوّساً(2) إلى حدّ الركوع الجلوسى ثم أتى بالذكر(/0. 


١0١ ص:‎ 


3-1 لادييركك: (الأصفياتى : عبدالله الشيرازئء الخميى: الآلملى + اللتكراني). بل لاد تترك. (متحندتقي الخوتسارى »: 
الأسراكى). * بل الأسقوى. (البروجردى. مهدى الشيرازى؛ الحكيم). * بل لا يخلو من وجه. (الميلا-نى). * بل الأ.قوى 
ذلك؛لتحصيل القيام المتعمّب بالسجود مهما أمكن. (المرعشى). * لا يُتركك هذا الاحتياط» ويأتى به برجاء المطلوبيه. (زين 
الدية): 

بف ا لا#تر كس (حيرين القن + سمل القيزاد ف تين الققي). 

عدم هنا مع ع الاباط. (تقى الققي ). 

- ع. فى وجوبه إشكالء بل منع. (الخوثى). 

ه- ه. ولا ترك الاحتياط بالإعاده. (تقى القمّى). 

#- ع. لا يبعد سقوط الذكرء وكفايه الركوع الذى أتى به. (البروجردى). * فيه إشكالء والأولى سقوط الذكر حينئذٍ. (الرفيعى). 
* ليس بلا-زم؛ لسقوط الذكر. (الشاهرودى). * احتمال سقوط الذكر وكفايه الركوع الصادر عنه فى الفرض غير بعيد. 
(المرعشى). * فى وجوبه إشكالء والأظهر عدم وجوبه. (الخوئى). * لا يبعد كفايه الركوع وسقوط الذكر. (اللنكرانى). 

- /. ثم احتاط بإعاده الصلاه. (حسين القَتمى). * بل أتى به فى الحالين» كما مرٌ نظيره. (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). 


(مسأله 19): يجب(1) الاستقرار(؟) حال القراءه والتسبييحات» وحال ذكر الركوع والسجود. بل فى جميع أفعال الصلاه 
وأذكارها» بل فى حال القنوت(6) والأذكار(0) المستحبه(2)» كتكبيره الركوع والسجود, نعمء لو كبر بقصد الذكر المطلق فى 
حال عدم الاستقرار لا بأس به. وكذا لو سبح أو هللء فلو كبر بقصد(/) تكبير الركوع فى حال الهوىٌ له أو للسجود(8) كذلك, 
أو فى حال النهوض يشكل 


١8 ص:‎ 


.١-١‏ فى وجوب الاستقرار إشكال. (تقى القمى). 

؟- ؟. على الأحوط اللازم. (الفانى). 

# ". إطلاقه مبن على الاحتياط» وكذا اعتباره فى القنوت والأذكار المستحته. (السيستانى). 

؟- ع. الأمقوى عدم وجوب الاستقرار فيه وفى الأذكار المستحبه وإن كان أحوطه نعم, لابدّ فى كل واحدٍ من اعتبار محله من 
حال القيام أو الجلوس. (الميلا-نى). * على الأحوط فيه وفى الأذكار المستحته. (الخمينى). * الأظهر عدم اعتبار الاستقرار فى 
حال القنوت و الأذكار المستحبه. (الروحانى). * على الأحوط فى القنوت وفى الأذكار المستحته. (اللنكرانى). 

ه- ه. الأمر غير صافٍ عن شوب الإشكال. (المرعشى). * على الأحوط. (حسن القمى). 

#- 6. اعتباره فى المستحبه على الأحوط والأولى. (الجواهرى). * الظاهر عدم وجوب الاستقرار فيها وفى القنوت. (الخوثى). * 
على الأحرط. (محمك الشير از 

- /. هذا من الفعل فى غير المحلء لا متّما نحن فيه» وفى المستحتات لا يضرٌ فى الصلاه» نعم. يحرم مع العمد. (الحكيم). 
-8. موضع التكبير المستحبٌ هو حال الانتصاب قبل الركوع أو السجود أو بعد السجود. فإذا أتى به فى حال الهوىٌ أو حال 
النهوض فقد أتى به فى غير محلهء ولا يجوز ذلكك مع العمد, ولا تبطل به الصلاه. (زين الدين). 


صيحته(1) فالأولى لمن يكبر كذلكك أن يقصد الذكر المطلق» نعم» محل قوله: «بحول الله وقوّته» حال النهوض للقيام. 
حكم العاجز عن السجحود 
(مسأله 0*): مَن لا يقدر على السجود يرفع موضع(1) سجوده(2) إن أ مكنه وإلآ وضع(؟) 


ص: ؟8١‏ 


.١ -١‏ لكن لوصلَى كذلك جاهلا بالحكم لايبعد الصيحه. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * لكنّه لا يضرٌ بصيحه الصلاه. 
(الرفيعى). * مع العلم بالحكم لا يبعد البطلان» بل ومع الجهل أيضاً إذا كان عن تقصير. (الشاهرودى). * الصيحه فى ما ذكر لا 
تخلو من وجدء بل الاستقرار فى الأذ كار المتدوبه لا دليل عليه. (الفاتى)..* لفقد الاستقرار على ما اخثارم أو لكوتة زائدا ماتيا به 
فى غير محلهء فزيادته قادحه فى الصححه. (المرعشى). * لو لم يحصل منه قصد مطلق الذكر فى الجمله. ثم إن سيأتى منه قدس 
سره الاحقباط الوجويى فى اعتبان الطمأنينه فى الأذكاز المندوبه فى الركوعء وقد جزم فى المقام باعتبار الاستقرار فيهاء ثم أشكل 
فى العمد مع تركه. (السبزوارى). * بل لا يصحح» ولكن لا يضدٌ بصبحه الصلاه. (السيستانى). 

؟- ؟. مع الانحناء الممكن بالمقدار الذى يصدق معه السجود. فإن لم يمكن انتقل إلى الإيماء. (الحكيم). * الأحوط الجمع بينه 
ونين الآسات (الاملن): 

*"- ". مع الانحناء الذى يصدق معه السجود بالقدر الممكن. (زين الدين). 

6 رسكن من وضع جبهته على ما يصحّ السجود عليه فالأحوط وجوبه ويقصد الإيماء به للسجود, وإلا لم يجب وضعه على 
جبهته» ويكتفى بما يمكنه من الإيماء. (النائينى). * لو تمكن من وضع جبهته على ما يصحٌ السجود عليه فالأحوط وجوبه 
ويقصد الإيماء للسجود, وإلألم يجب وضعه على جبهته؛ ويكتفى بما يمكنه من الإيماء. (جمال الدين الكلبايكانى). * قد 
عرفت أن الأقوى عدم وجوبه. (الكوه كمَرى). * الأقوى حينئذٍ هو وجوب الإيماء بدلاً من السجود. نعم, الأحوط ضمٌ الوضع 
المذكور إلى الإيماء. (البروجردى). * بل يومئ» والوضع أفضل. (الفانى). * بعد الإيماء على الأحوط. (اللنكرانى). 


ما يصحٌ(١)‏ السجود عليه(؟) على جبهته(50), 
ص: 1١65‏ 


.١-١‏ تقدّم أن الأقوى عدم وجوبه فى الصلاه مع الإيماء جالساً. (الميلا.نى). * الأسحوط الجمع بينه وبين الإيماء. (عبدالله 
القير ارق )بع على اللحوطل» كبام (يحطه الكسيزارق) دعن الأحخوط» والظاهر عدم وجوبه فى غير المستلقى والمضطجع. 
(حسن القّمى). * قد مرّ عدم وجوبه. (الروحانى). 

"- . مراعياً لوضع الجبهه عليه؛ كما مرّ. (الحائرى). * والأحوط الجمع بينه وبين الإيماء بالرأس أو العين مع عدم قصده الجزئيه. 
يأتى بهما بقصد ما فى الذمّه فراراً عن صدق الزياده» كما لا يخفى. (آقاضياء). * وإن كان الأقوى عدم وجوبه. (عبدالهادى 
الشيرازى). * بل أومأ للسجود ووضع ذلكك حينه على الأحوط. (الخمينى). * قد تقدّم أنّ الأحوط الجمع بين الإيماء بدلاً عن 
السجود. ووضع المسجد على الجبهه إن لم يمكن وضعها عليه. (المرعشى). * بل يضع الجبهه عليه بعد رفعه مع الإمكانء كما 
مرّ. (محمد رضا الكليايكانى). 

“- ". على الأحوط مع الإيماء وتغميض العينين» كما تقدّم فى المسأله الخامسه عشره. (زين الدين). 


كما مر(١).‏ 


كيفيه الجلوس للمصلى جالساً 


(مسأله :)١‏ من يصلَى جالساً يتخير بين أنحاء الجلوس, نعم؛ يستحبٌ(؟) له( أن يجلس جلوس القُرفصاء()» وهو أن يرفع 
فخذيه وساقيه. وإذا أراد أن يركع ثنى رجليه» وأمًا بين السجدتين وحال التشهد فسعت أن عرد كك 


مستحبات القيام 
(مسأله فاه يستحتث فى حال القيام أمورلة): 
أحدهاة إسدال البتكب: 21 


١606 ص:‎ 


* مر إبراء الإيماء. (الجواهرى). * وقد مر أن الواجب أن يضع جبهته عليه لاالعكس حتّى الإمكان. (صدرالدين الصدر).‎ .١ -١ 
على الأ-حوط. (البجنوردى). * وقد مرٌ أ نه لا يبعد عدم وجوبه. (الخوئى). *# بل يضع الجبهه عليه بعد الرفع إن أمكن.‎ 
(السبزوارى). * وقد مرٌ الكلام حوله. (تقى القمّى). * مر التفصيل فيه فى المسأله (10). (السيستانى).‎ 

؟- ؟. هاهنا كلام والأحوط تركك القُرفْصاء. (الفيروزآ بادى). 

اك اوررق الصا كيين الققير الى 

؟- ؟. كالمتهيئ للقيام» وترجيحه بالمعنى المذكور فى المتن لقربه من القيام. (المرعشى). * الوارد فى النصّ التريّع وإراده 
الف قضاء مه يعد (السيدعا ف ): 

ه- ه. قد تقدّم مراراً أن أكثر المندوبات غير قوّيه المستندء وأنّها أكثر مما ذكره الماتن فى طيّ الأبواب. (المرعشى). 

#- 8. وعدم رفعهماء كما قد يفعله المتجئرون 5 (المرعش )ا 


القاتى: رسال البدية 1د 

الثالث: وضع الكفين على الفخذين قبال الركبتين» اليمنى على الأيمن؛ واليسرى على الأيسر. 

الرابع: ضِمْ جميع أصابع الكفين. 

الخامس: أن يكون نظره إلى موضع سجوده(7). 

السادس: أن ينصب فقار ظهره ونحره. 

السابع: أن يصفٌ قدميه() مستقبلاً بهما متحاذيتين» بحيث لا تزيد إحداهما على الأخرىء ولا تنقص عنها. 
الثامن: التفرقه بينهما بثلاث أصابع مفرّجات أو أزيد إلى الشبر(ع). 

التاسع: التسويه بينهما فى الاعتماد. 


العاشر: أن يكون مع الخضوع والخشوع(ه), كقيام العبد الذليل بين يدى المولى الجليل. 


ص: 6 


.١ -١‏ وعن بعضهم التقييد بكونهما بارزتين. (المرعشى). 

؟- ؟. والخشوع ببصره. كما فى عبائرهم, وقالوا : يكره له النظر إلى السهاة أو إلى اليمين والشمالء والحكم بالكراهه غير نقىّ 
المستند. (المرعشى). 

“- .كما فى الرضوىء وقد مرّ غير مرّه أنه لا حبجيه له على ما هو التحقيق فى محله. فالحكم بالاستحباب مشكلء ولا بأس 
بالرجاء. (المرعشى). 

- 8. كما فى صحيحه زراره. (المرعشى). 

ه- ه. وقد ورد فى ذلك روايات عن النبئ وأهل بيته الميامين قولاً وفعالا بما يعسر عدّه, وفنا الله تعالى للتأسرى بهم عليهم 
السلام: (المرعشى). 


فصل فى القراءه 
ما يجب قراءته فى صلاه القرائض 


يجب فى صلاه الصبح والركعتين الآولتين من سائر الفرائض قراءه سوره الحمد وسوره كامله(1) غيرها بعدهاء إلآ(0) فى المرض 


ص: /ا0 ١‏ 


.1-١‏ غلى الأخوط. (آل باسين: اللخوئى» حسن القعى).: * واشتراط كشالها كاد أن يعد من ضروريات فقه الشيعه بل عدّه بعضن 
الأصحاب من انفراديات الإمامه» سواء قيل بوجوب السوره _ كما هو الأشهر __أم لا. (المرعشى). * على الأحوط فى السوره 
احتياطاً لا يتركك. (زين الدين). * الأظهر بحسب الروايات عدم وجوب السوره. إلآ أنه لأجل إفتاء الأساطين والمحمّقين 
بالوجوب لا يُترك الاحتياط بإتيانهاء والأ.ظهر أيضاً جواز التبعيض. (الروحانى). * تجب السوره فى الفريضه وإن صارت نافله 
كالمعاده ولد تجب فى الناقله وإن كانث واجبه بالنذر ونحو ذلكك على الأقوى فيجوز الأقتصار على الحمد أو مع قراءه بعض 
السوره. (مفتى الشيعه). * على الأحوط ء وعليه تبتنى جمله من الفروع الآتيه. (السيستانى). 

-١‏ ”. فى تماميّه الدليل على استثناء الموارد المذكوره إشكالء فاللازم العمل على طبق القواعد الأوّلِيه هذا بالنسبه إلى غير ضيق 
الوقتء وأمَا فيه: فإن أمكنه الإتيان بركعه تامّه فى الوقت يأتى بهاء وإلا تكون الصلاه فائته» والحكم المذكور مخصوص بصلاه 
الفجرء ولاتجرى قاعده «من أدرككث» فى غيرهاء وعلى ماذكر لا تصل النوبه إلى كون السقوط عزيمه أو رخصه. ومع التنزل لا بدّ 
من الالتزام بكونه عزيمه؛ إذ مع السقوط يكون الإتيان بها تشريعاً محرّماً. (تقى القتمى). 


والأنسمها اكه تحرو الاقساا هن السفوو الاق فنيق الزاتع كا ار الغرت 85 رقوسما بن أقراة القدرورء كافجب 
الاقتصار عليها(2) وتركك السوره(2, ولا يجوز تقديمها عليه فلو قدّمها عمداً بطلث الصلاه؛ للزياده العمديّه(/) 


١08 ص:‎ 


.١ -١‏ لغرض ديني وإن لم يبلغ حدّ الوجوبء أو دنيوىٌ وإن لم يبلغ حدّ الاضطرار. (كاشف الغطاء). * إذا كانا موجبين للمشقّه 
فى قراءه النيرره لأ مطلقاً: (ززن الذية ). + والأخرط وهر الأقصار على ضور اليقته تن الجيله املق الشيعة): 

#1 الأفورى أن شيع الوكت لأ وجب مقوط الوتجونه (غبدالله الغيراقي): 

تلا الور اوتسوق القدرو التى لايور نعل (حسين التي ).3236| ان لفرت ينا لذ درن مطلي لاعان قر كبا واد 
الإتيان بها. (مهدى الشيرازى). 

- ع. الموجبه للتحريم, أمّا الضروره التى لا توجب التحريم فتدخل فى الفرض الأول. (زين الدين). * الأظهر كفايه مطلق 
الضروره العرفيه فى سقوطها ء وأمًا الحكم بوجوب تركها فى صوره الخوف فليس على إطلاقه. (السيستانى). 

فاه الأخوط فى صوره الضيق القضاء أبضاً. (حسين القن ): 

#- #. لكن لو قرأها لم تبطل صلاته على إشكال فى بعض فروضههء كما سيأتى فى ما لو قرأ ما يفوّت الوقت من السور الطوال. 
(كاشف الغطاء). 

إحدلد فى دق الزياده عليه 'نظر؛ لاتتمال كون المشر جوءا فى الضلاه هن القراءه» تشيهيمه دغورى اتضيراف أدله الؤياده إلى 
كران ها اعمر عورا فى الصلاه لا جرع حزء» كما أشرنا اليدسابقا أيضاً. (آقاضياء).» حضول الزيادة العندته المبطله يمل ذلك 
محل نظر فلو تداركها بعد الحمد صححتء كما لو أتى بها رياءً وأعادها. (كاشف الغطاء). * قرأها ثانياً أم لا. نعم» إن لم يقرأها 
ثانياً نقص عن صلاته أيضاًء وإن لم يكن أثر لهذه النقيصه بعد البطلان بالزياده العمديّه. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا أتى بها 
بقصد الجزئه _ وهو محمقّق عنوان الزياده _ فعليه لا يتوقف البطلا-ن على إتيانها ثانياً» أو على خلا.ف الترتيب. (عبدالله 
الشيرازى). * لا يبيعد صدق الزياده على الاتيان بها فى غير محلّها بقصد الجزئيه. [سواء[ قرأها ثانياً أم لا. (المرعشى). * فى 
صدق الزياده حينئذٍ محل إشكالء ولو صدقت الزياده فلا فرق بين قراءتها ثانياً أم لا. (الآملى). 


إن قرأها(1) ثانيً(1)» وعكس الترتيب الواجب إن لم يقرأهاء ولو قدّمها 
ص: ١04‏ 


.١ -١‏ وكذا إن لم يقرأها. (الحكيم؛ حسن القممى). * الزياده تتحقق بالإتيان بها فى غير محلّها. (تقى القتمى). 

"- 7. الأقرب عدم البطلان إذا قرأها أو غيرها بعد الحمد. (الجواهرى). * مع العلم بالحكمء لكن للتشريع. (الحائرى). * وإن لم 
يقرأها ثانيً لصدق الزياده العمديه بإيجادها عمداً فى غيرمحلها. (البجنوردى). * الظاهر صدق الزياده العمديّه وإن لم يقرأها 
ثانياً. (الخوئى). * الأحوط فى هذه الصوره الإتمام ثم الإعاده. (محمدرضا الكلبايكانى). * إن أتى بالأولى بقصد الجزئيه: وأمّا 
إن أتى بها بقصد القرآنيه فتصيح صلاته ولا شىء عليه. (السبزوارى). * الظاهر صدق الزياده العمديه. سواء قرأها ثانياً أم لا. 
(زين الدين). * بل وإن لم يقرأها قيار سيد الشيرازى). * بل وإن لم يقرأهاء غايه الأمر مع الاقتصار على ما قرأ تصدق 
النقيصه أيضاً على القول بوجوبها. (الروحانى). * بل وإن لم يقرأها. (السيستانى). 


سهواً وتذكر قبل الركوع أعادها(١)‏ بعد الحمد(5) أو أعاد غيرهاء ولا يجب عليه إعاده الحمد() إذا كان قد قرأها. 


حكم القراءه 


(مسأله :)١‏ القراءه ليست ركناًء فلو تركها وتذكر بعد الدخول فى الركوع صححت الصلاه» وسجد(؟) سجدتى(8) السهو(ع) 
ص: ل 


.١ -١‏ هذا إِنّما يتم بناءَ على القول بجريان قاعده «لا تعاد؛ فى الأثناء وجريانها فيها محل الإشكال؛ فلا مناص من رعايه الاحتياط» 
وممًا ذكر يظهر الكلام فى جمله من الفروع الآتيه. (تقى القمى). 

لاك 8 يقصيك القريب (الحائري). 

+- ". الأحوط فى صوره التقديم عمداً إعاده الحمد. (كاشف الغطاء). 

؟ - 6. على الأ_حوط والأفضا. (الجواهرى). * على الأ-حوط؛ وإن كان الأ.قوى عدم الوجوب فى ترك الحمد والسوره. 
(الخمينى). *« وجوب سجدتى السهو يختصٌّ بموارد خاصّه. (تقى القمى). 

ه- ه. على الأحوط. (الإصفهانى). 

#- ع. بوجه الاستحباب. (الفيروزآ بادى). * على الأحوطء وإن كان الأقوى عدم وجوبهما. (الكوه كمرى). * على الأحوط؛ كما 
يأتى. (البروجردى). * على الأحوطء كما يأتى وكذا مابعده. (الحكيم). * إن عمّم وجوب السجده لكل زياده ونقيصه وإلآ فلا 
تجبء ويتتمم وجوب تكريرها لو جعل الميزان تعدّد المسهرٌ لا تعدّد السهوء وإلا _ كما لعلّه الأقرب _ فتكفى الت.جدتان مرّه 
والحيدف (البرهقى): + على الأحوط وجي امقصناطن الوجوب ببوارة خاظه [الفرى )عضن الأحوظ: (الأملى) على 
الأخوطة و اعوط أن عاهة بالارلك نيما ها عو السبيه اراق (النوزوارع)ن د هلى الأتحرظ الأول كماساقن وكداش ا 
بعده. (السيستانى). * على الأحوط فيه وفى الفرض الآتى. (اللنكرانى). 


.١ -١‏ على الأحوط. (الإصفهانىء النائينى» جمال الدين الكليايكانى» الشاهرودى؛ أحمد الخونسارى, الشريعتمدارى). * فى لزوم 
ااام هه لقن القواته النضر وا ف الماك ضاف رذ 5 اقل من المكم فس الأ سان الترادة شيا( لارام على سوط 
قاصداً بالأوّل ما فى الذمّه. (آل ياسين). * على الأحوط» وأحوط منه أن يأتى بالمرّه الأولى بقصد كونها للأتم من الحمد فقطء 
أو المجموع من الحمد والسوره. والثانيه لخصوص السوره. (الإصطهباناتى). * بل مرّه لهما. (الحكيم). * على الأحوط. وعدم 
وجو يهنا لأ ينكلو من قزاى العبند الياكى القخير اراق )عدي مم عه على الأتوفى نوسيات أن سسوة البهو لتسياة القراءة قبل 
على" القضياط: (الغيلاف ): #دياء على .وبجويهنا لكل زيادة وتقهف وق الصكحةة وومة نسي القزاية إنق تف شاوه ولا 
شىء عليه/(وسائل الشيعه: الباب (1؟) من أبواب القراءه» ح؟.). (البجنوردى). * على الأحوط الراجح, وله الاكتفاء فى الاحتياط 
بمرّه واحده. (الفانى). * على الأحوط الأولى» كما يأتى. (محمد رضا الكليايكانى). * لا يجب سجود السهو على الأقوى. نعم 
هو أحوطة ويك هده لاتتحاد السهو. (زين الذين ).+ والظاهر كفانه المذة الواخدى, لاعيد الفيراز): »على الأصوط» والأظهر 
عدم الوجوب فيه وفى ما بعده. (حسن القممى). * على القول بوجوبهما لكلّ نقيصه. وسيأتى ذلك فى محله ثتم على القول 
وعربهنا لذأ بعد القول بالككقاء بإتانهما نوه والخدف (الروكاتي) > على الأحوط ذيهما وفى كل وتحد نهدا (ملقى الشيعة): 


للحمد(1)» ومرّه للسوره(5)» وكذا إن ترك إحداهما وتذكر بعد الدخول فى الركوع صكحت الصلاه وسجد() سجدتّى 
السهو(). ولو تركهما أو إحداهما وتذكر فى القنوت أو بعده قبل الوصول إلى حدّ الركوع رجع وتداركك» وكذا لو تركك 
الحمد وتذكر بعد الدخول فى السوره رجع وأتى بها ثب بالسوره. 


حكم القراءه ما يفوت الوقت 


(مساله )الأ يجوز قراءه اها يفوت الرقت لهل قرا هن السؤر الطوال» فاق قر أء غامد)(8 
ص: ١87”‏ 


.١ -١‏ الأحوط إتيان الأولى بقصد الأعم منه ومن القراءه» والثانى بقصد الرجاء لخصوص السوره. (عبدالله الشيرازى). 

8 «الأحوط أن يقضد فى 'الموه الأولى امتغال الأمر التملك للست الاق الأول وف الثانيه النسبي القاتى الإلحبين القن ).د 
ويكفى مرّه واحده لهما. (مهدى الشيرازى). 

8-٠"‏ لا يجب سجود السهوء كما تقدمء نعم» هو أحوط. (زين الدين). *# وجوب سجدتَّى السهو يختصٌ بموارد خاصه. (تقى 
القتمى). 

ع-ع. على الأحوط الراجح. (الفانى). 

ه- ه. سواء كان الوقت الفجر أم غيره. (المرعشى). 

#- ت. على تأمّل فى ذلكك؛ حيث لم يحدث فى الصلاه ما يوجب بطلانها من نقص جزءٍ أو شرط عدا تركك السوره الساقطه عند 
ضيق الوقت ولو بسوء اختياره؛ وتفويت الوقت إِنّما يوجب العصيان فقطء ولكن نظراً إلى أن العبادات الاضطراريّه التى ينشأ 
الاضطرار فيها من سوء اختيار المكلّف لا تشملها أدله الأعذار وتعدٌ معصيه. فالأ-حوط الإتمام ثم الإعاده من دون فرقٍ بين 
إدراك ركعه من الوقت وعدمه وبين خروج الوقت قبل تلنسه بباقى الأجزاء وعدمه. نعم لو خرج قبل تلبسه بباقى الأجزاء فلابدٌ 
من قراءه سوره لهذه الصلاه ثم إعاده الصلاه» ويجرى هذا فى السكوت الموجب لفوات الوقت إذا لم تَقْتُ به الموالاه. (كاشف 
الغطاء). 


بطلت10١)‏ صلاته(7) وإن لم مالعاو اع ع لعا مو 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ فى بطلان الصلاه إشكال ولو كان من نيته الإتمام حين الشروعء فلا يُتركك الاحتياط فى العدول إلى غيرها إن كان الوقت 
واسعاء وإلا يقطعها ويتم الصلاه ثم يعيدها خارج الوقت. (الشاهرودى). * البطلاءن بمجرّد الشروع محل تأمّل» نعمء لا يبعد 
البطلان بقراءه ما يوجب التفويت. (محمد رضا الكلبايكانى). # إن قصد خصوص التكليف الأدائى ولم يدرك ركعه. وأمًا إن 
قصد الأمر الفعلى وأدركك ركعه فالأحوط الإتمام والقضاء. (السبزوارى). 

؟- 7. الأقرب الصيحه وإن أثم. (الجواهرى). * بمجرّد الشروع فيه مع الالتفات إلى عدم سعه الوقتء ولا يجدى العدول عنه على 
الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إذا رجع إلى عدم قصد الامتثال؛ وإلا ففيه إشكال. (الإصفهانى). * على الأحوط. 
(الكوه كمرى). * إذا قصد الأمر الأندائى ولم يدركك ركعه. (الحكيم). * لا-وجه لبطلان الصلاه إلآ إذا رجع إلى عدم قصد 
الامتثال. (الشريعتمدارى). * على إشكال. (الخمينى). * للنقص العمدى أو الزياده العمديّه أو غيرهما من الوجوه. وإن كان 
بعضها لا يخلو من نظر. (المرعشى). * الظاهر صيحه صلاته إن قصد الأمر الجامع بين الأداء والقضاءء أو قصد الأمر الأدائى, 
ولكن إذا أدرك ركعه من الوقت. (الآملى). * الظاهر عدم بطلان الصلاه بذلكك وإن كان عامداًء فإذا كان فى سعه الوقت عدل 
من تلكك السوره إلى غيرها وأتم صلاته. وإن كان الوقت ضيقاً قطع السوره وأت صلاته. نعم؛ تبطل صلاته إذا قصد بها الأداء 
ولم يدركك ركعه من الوقتء سواء كان عامداً أم ساهياً. (زين الدين). * فيه تأمّلء لا يُترك مقتضى الاحتياط. (حسن القتمى). * 
لا يبعد القول بالصحه اذا قصد المحبوبيه لا الأسمر» بل لو نوى الجامع بين الأمر الأندائى والقضائى, والأ-حوط ما ذكره. 
(الروحانى). * سواء قصد الأمر الأدائى أم لاء أدركك ركعه أم لاء فيجوز له قطع الصلاه والاكتفاء بالإعاده ولكن الأحوط الإتمام 
والإعاده. (مفتى الشيعه). 


يتمّه(1) إذا كان من تنته(1) الإتمام() حين الشروع, وأما 
ص: ١88‏ 


.١-١‏ إذا رجع إلى عدم قصد الامتثال من جهه قصد جزئتها. (عبدالله الشيرازى). * إذا استلزم عدم إدراكك ركعه من الوقت. 
وكذا لو قرأه ساهياً على الأظهر , وأمَا إن لم يستلزم ذلكك: فإن أتى بالمقدار المفوّت عمداً بطلت صلاته أيضاً بل وكذا لو شرع 
فيه عمداً على الأحوط ء وأمَا إذا أتى به سهواً فلا موجب للبطلان, ولكننّه يقطع السوره إذا التفت فى الأثناء» ولا يجب عليه قراءه 
سوره أخرى مع استلزامها وقوع بعض الصلاه خارج الوقت. وإلآ فالأحوط قراءتها. (السيستانى). 

-١‏ 7. مع كون قصده الامتثال بالطبيعه الجامعه بين الأداء والقضاءء أمكن تصحيح صلاته. (آقاضياء). * وأتمها وفات الوقت ء أما 
ذا غدل فى الأقناه إلى سوره لخر و أمر كف الوق نميا كدت لاكت إل ]ذا كان على تحر اليد (محمه القيزارق). 

*- . ولو قصد إتيان بعضها أو لم يكن ملتفتاً إلى هذه الخصوصيه وقرأ سوره أخرى قصيره غير مفوّته للوقت فالحكم بالصحه 
مشكل من جهه صدق الزياده العمديّه. (مفتى الشيعه). 


إذا كان ساهياً: فإن تذكر بعد الفراغ أته(1) الصلاه وصبحتء وإن لم(5) يكن( قد أدرك(؟) ركعة(8) 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ الحكم بالإتمام يتوقف على إدراكك ركعه. وتقدّم أنْ الحكم المذكور يختصّ بصلاه الفجر. (تقى القمى). 

؟- ". الحكم فيه كما فى سابقه. (الحكيم). 

*- ". لو قصد الأمر الجامع بين الأداء والقضاءء. وإلا فالأقوى فى الفرض البطلان. (الآملى). 

*-ع. بل يقوى البطلا-ن فى هذه الصوره نعم, لو تته قبل خروج الوقت وأدرك منه ركعه. أو كان مدركاً فى الركعه الأولى 
وقرأ ما فات الوقت به فى الثانيه صيحمت صلاته. ثم لو قرأها فى الثانيه: فإن تذكر قبل خروج الوقت لزمه المبادره إلى إدراكه 
مطلقاًء وإن تذكر بعد خروجه لزم استثناف السوره مطلقاً على الأقوى. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الظاهر فى هذه 
الضورة هيا البطلان. (عبدالهادى الشيرازى). * إن لم يكن قد أدركك ركعه. وكان فى الأثناء يجب القطع واستئناف الصلاه 
قضاءً. (الشاهرودى». * الأسقوى بطلانها فى هذه الصوره. (الميلا-نى). * إذا أدركك ركعه فى الوقت مع سوره أخرى. وإلآ ففيه 
إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بإتمامها وقضائها. (عبدالله الشيرازى). * مع قصد التكليف الفعلى؛ وأمَا مع قصد الأمر الأدائى 
بالخصوص فتشكل الصيحه. (السبزوارى). * الصيحه فى هذه الصوره محل إشكالء بل منع. (اللنكرانى). 

ه- ه. الأقوى البطلان فى هذه الصوره. (البجنوردى). * فيه نظر. (حسن القتمى). * فيه تأمّلء وإن كان لا يبعد ذلككء فالأحوط 
الإتمام والإعاده. (الروحانى). 


من الوقت(١)‏ أيضاً(5) ولا يحتاج() إلى إعاده سوره أخرى» وإن تذكر فى الأثناء عدل إلى غيرها(؟) إن كان فى سعه 
الوقت(ه)» وإلا تركها وركع(2) وصحت الصلاه(/0. 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ فيه تأمل. (صدرالدين الصدر). » الأحوط فى هذه الصوره الجمع بين الإتمام والقضاءء كما أن الأقوى عدم كفايه تلكك 
السووه فطلقاء (مهد القيوائق )فيه نظ (الرفيس ). 

١‏ - 1. الظاهر البطلا-ن فى هذه الصوره؛ بل لم يظهر لى وجه للصيحه. (آل ياسين). * الأ.قوى هو البطلا.ن فى هذه الصوره. 
(البروجردى). * الصتحه فى هذا الفرض لا تخلو من إشكالء بل منع. (الخوثى). 

“- ". بل يحتاج» وهككذا الحال لو قرأها فى الثانيه» فإن تذكر قبل خروج الوقت لزمه المبادره إلى إدراكه» وإن تذكر بعده لزمه 
إغاده سورة اخرف: (الشاهرودى): 

ع- ع. فيه إشكال. (الآملى). * إن قلنا بوجوب سوره كامله. (الروحانى). 

ه- ه. ولو لإدراك ركعه مع العدول. (الخمينى). * ولو بمقدار إدراكك ركعه. (اللنكرانى). 

ع- ت. إن لم يدرك بتركها ركعه من الوقت فلا يبعد لزوم إتيان سوره تامّه وإتمام الصلاه» وتكون قضاءً. (الخمينى). 

- 7. إذا وقع بعض ركعاتها ولو الأخيره فى الوقتء وإلا بطلت, كما مرّ. (آل ياسين). * إذا أدركك ركعه. (الحكيم). * إذا كان 
بذركة من الوق ركع (الباكق )+ الألحوط إكبافها وقضاقها. (عبدالله الشيرازى). * إن أدرك ركعه مع العدول. 
(المرعشى). * إن أدركك ركعه. (الآملى). * إذا أدرك ركعه من الوقتء والا كانت صلاته باطله» كما تقدّم. (زين الدين). * إن 
لم يدركك ركعه من الصلاه فى الوقت ففى الصيحه إشكال. (حسن القمى). 


حكم قراءه سور العزائم 
(مسأله *): لا يجوز(1) قراءه(؟) إحدى سور العزائم فى الفريضه10), 


ص: م١‏ 


.١ -١‏ لا دليل على عدم الجوازء والاستئناف يتوقف على السجود المحقّق لعنوان الزياده» فالحكم بالصيحه حتّى فى صوره العمد 
على طبق القاعده. نعم» يتحقق العصيان بترك السجود. (تقى القمّى). * بل يجوز على الأ.قرب . ولكن إذا قرأها حتّى بلغ آيه 
السجده لزمه السجود لهاء فإن سجد بطلت صلاته على الأحوطء إلا إذا أتى به ساهياً » وإن تركه ولو عصياناً صيحت على الأقوى 
» وإن قرأها إلى ما قبل آيه السجده جاز له العدول إلى غيرها مطلقاًء ولا فرق فى ما ذكر بين من قرأها متعمّداً وغيره» ومنه يظهر 
النظر فى بعض ما ذكره قدس سره . (السيستانى). 

؟- 1. على الأحوط. نعم؛ لو وصل إلى آيه السجده وقرأها وسجد لها فالأقوى بطلان الصلاه. (البجنوردى). * لا يخلو من شبهه. 
(الحكيم). * لا يجوز جعلها جزءاً فالحكم بالاستئناف فى ما إذا أتى بقصد الجزئيه. وإلآ فالأظهر عدم بطلان الصلاه » نعم, لو قرأ 
آيه السجده وسجد فالأحوط إتمام الصلاه بسوره أخرى وإعادتها. (عبداللّه الشيرازى). * فيه تأمّل. (الآملى). * على الأحوط. 
الحبرى الك 

#دعوى الأحوط: (الخوق )2 


فلو قرأها عمداً استأنف١(١)‏ الصلاه(1) وإن لم يكن 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ بل وجب عليه السجود للتلاوه؛ فإن سجد بطلتء وإن عصى فالأحوط له الإتمام والإعاده. (الحكيم). * كما هو المشهور 
من الحرمه والبطللان: لكق استفادتهما من الأخبار مشكا: والاستياط لا بق تر كه وضع وتكليفاً فى غير آيه السجده» وأنا فيها 
فقد مرّ عدم جواز قراءتها. (الشاهرودى). * لا يببيعد وجوب السجده عليه حينئنِ» فإِنْ ترك السجده فالأحوط وجوب الإتمام 
والإعاده» كما أنه إن سجد بطلت الصلاه. (الآملى). 

-١‏ ؟. الأقرب عدم البطلان لو قرأها ولم يسجد. ولو سجد ففيه تأمّلء والإعاده أحوط. (الجواهرى). * بعد إتمام ما بيده بسوره 
أخرى على الأحوط. (حسين القمّى). * الأحوط فى صوره قراءه آيه السجده السجود وإتمام الصلاه ثم الإعاده. وأمًا قبل قراءه 
آيه السجده فلا ترك الاحتياط بالعدول وقراءه سوره أخرى وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (الكوه كقرق): * على الأحوط بعد 
الإتمام» والإتيان بالسجده فى الصلاه إن قرأ آيتهاء وإلا فالأحوط العدول إلى سوره أخرى وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (عبدالهادى 
الشيرازى). * الأحوط السجود للتلاوه وإتمام الصلاه. ثم الإعاده إن قرأ آيه السجود والعدول إلى سوره أخرى, وإتمام الصلاه 
ثم الإعاده إن لم يكن قد قرأها. (المرعشى). * إذا قرأ سوره العزيمه فى الفريضه عامداً: فإن هو سجد لها كما هو الأقرب بطلت 
صلاته للزياده» وإن هو لم يسجد لها عصى بتركك السجود وكان عليه أن يتم الصلاه ثم يعيدها على الأحوط. وإن قرأها ساهياً أو 
ناسياً: فإن تذكر قبل آيه العزيمه عدل إلى سوره أخرى وأتم الصلاه» وإن لم يتذكر إلآ بعد قراءه آيه العزيمه والسجود لها ناسياً 
أتمْ صلاته وكانت صحيحه على الأقرب» وإن تذكر بعد قراءه الآيه وقبل السجود لها كان الحكم هو ما تقدم فى العمد, فإن 
سجد لها كما هما(كذا فى الأصلء والظاهر أنّه (هو).) الأقوى بطلت صلاته للزياده» وإن عصى ولم يسجد وجب عليه أن يتم 
الصلاه ثم يعيدها على الأحوط. (زين الدين). * الأحوط أن يسجد للعزيمه ويتم صلاته ثم يُعيد. (حسن القمى). 


قرأ(١)‏ إلا البعض(5)» ولو البسمله() أو شيئاً منها(» إذا كان من نيته(ه) حين 


١6 ص:‎ 


.١ -١‏ ممنوع. (الحكيم). فيه تأمّل. (الآملى). 

- ؟. البطلاسن بالبعض محل نظر؛ فإنّ أخبار الباب ظاهره فى أنّ المدار على آيه السجده. فالأحوط الإتمام بسوره أخرى ثم 
الإعاده. (كاشف الغطاء). *# وجوب الاستثئناف فى هذه الصوره وبطلان الصلاه ممنوع. (البجنوردى). * بطلان الصلاه بغير آيه 
السجده محل إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (محمد رضا الكليايكانى). * إن لم يبلغ بآيه السجده فالأحوط العدول إلى سوره 
أخرى ويتم الصلاه ثم يعيد. (حسن القتمى). 

*- م. الظاهر الاختصاص بخصوص آيه السجده فى ما إذا أتى بها بقصد الجزئيه وسجد فى الصلاه أيضاًء والأحوط البطلان وإن 
لم يسجدء كما أن الأحوط ذلك فى ما إذا أتى ببعض السوره بهذا القصد. خصوصاً إن كان هذا من قصده حين الشروع فى 
الصلاه. (السبزوارى). 

*- 5. ولو عدل قبل قراءه آيه السجده إلى سوره أخرى فالأحوط وجوباً إتمام هذه الصلاه ثم إعادتها. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فى إطلاقه الشامل لحال الجهل بالمبطليه وعدم قراءه آيه السجده تأمّل ونظر؛ لإمكان تصحيح الصلاه ولو بالعدول بعد 
التشكيكك فى صدق الزياده على المأتي به» كما أشرنا سابقاً. (آقاضياء). * بل مطلقاً على الأقوى. (صدرالدين الصدر). * الظاهر 
البطلا-ن بمجرّد قراءه آيه السجده دون توف على السجود. فلو تركها عصياناً وقرأ سوره أخرى لم تصحٌء نعم» لو تعذّرت 
السجده لمرض ونحوه ووجب الإيماء بدلاً عنها فللقول بالصيحه بعد الإيماء وإتمام السوره والصلاه مجال؛ وإن كان الأحوط 
خلافه. ولا حاجه فى ما لو قرأها ناسياً إلى إتمام سوره العزيمه. بل يحصل بقراءه غيرهاء بل هو خلاف الاحتياط؛ لاستلزامه 
القرآة بين سورقن» كما أن السجده في الأنتاد خلاف الاحتياط» كما أن إعاده الصلاه لا حاجه إليها إذا لم يأتِ بالسجده فى 
الأثناء؛ إذ لم ينقل القول بالبطلان فى صوره السهو عن أحدء فالاحتياط إذاً بالجمع بين الإيماء فى الصلاه والسجود بعدها وقراءه 
سوره أخرى إن تذكر قبل الركوع فى الأثناء» وإن كان الأقوى الاكتفاء بالإيماء وإكمال السوره من دون حاجه إلى سوره أخرى. 
(كاشف الغطاء). * بل إذا لم يكن من ته شىء من الأمرين » بل أتى بها بقصد الجزئيه تكون صلاته باطله » وبدونه يشكل 
بطلان الصلاة بدون السجده. (اللتكراتى). 


الشروع الإتمام أو التراديقةة إل :ماايعق !بد التمعده. وأما لرقر أها اها فإن كر قبل بلوغ آيه السجده وجب(1) 


ص: 8 


.١ -١‏ بقصد الجزئيه. (البروجردى). * بل إذا أتى بقصد الجزئئه استأنفها على الأحوط ولو لم ينو الإتمام أو القراءه إلى تمام آيه 
السجده وأمًا مع عدم قصدها فيشكل الإبطال قبل إتيان السجده. (الخمينى). * بته الجزئيه. (المرعشى). 

؟- 7. الظاهر أن وجوب العدول باعتبار حكم العقلء فإِنْ المكلف إذا كان بصدد الامتثال لا يمكنه الإتمام؛ إذ لو أتم السوره 
يجب عليه سجود التلاوه» والمفروض أنه تبطل الصلاه؛ ولا يمكن تحقّق قصد الامتثال مع الجزم بالإبطال» بل ومع التردّد فيه على 
إشكال. (تقى القمى). 


عليه العلاول433 إلى سووه أخرى 90 وإن كان قد تجاوز النضصت» وإن تذكر بعد قراءه آيه السجده(2) أو بعد الإتمام: فإن كان 
قبل الركوع(5) فالأحوط(8) 


١/١ ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم » حسن القمّى). 

؟- 1. بناءٌ على وجوب سوره كامله. وأمًا بناءَ على جواز التبعيض فله الاكتفاء بما أتى به. (الروحانى). 

منص كك افيا الااكعشاء بها ومحده الغللاره بعك الصللاة: والأخوط الأضاء لها فى الضلاة هنا (الفاي ). 

*- ع. الأسحوط تعن الإيماء وإتمام السوره» وعدم التحانه إلى إغاذه السلا ركد الجال فى مالو ] كذ كربيعه النخول:فى 
الركوع. (الحائرى). * أو بعده» فإن سجد نسياناً أتمْ صلاته وصيحت, وكذا إن سها عن السجود حتّى أتمهاء وإن التفت فسجد 
بطلت؛ وإن عصى فالأحوط الإتمام والإعاده. (الحكيم). فاق ستحد لسياناً أتعْ صلاته وصيحتٌء وإِنْ التفت فسجد بطلت»ء وإن 
عصى فالأحوط الإتمام والإعاده. (الآملى). 

ه- ه. قرأ غيرها مطلقاً فى الأثناء أو بعد الإتمام؛ ويوءدّى السجود إلى ما بعد الفراغ» أو أتى بها وهو فى الفريضه ويقطع 
ويستأئفء والأسحوط ما ذكر فى المتن. (الفيروزآ بادى). * فى كون الإتمام أحوط تأمّلء بل يرفع اليد عنها ويقرأ غيرها مطلقاء 
ويؤتحر السجده إلى ما بعد الفراغ لو قرأ آيتهاء ويومئ إليها فى الصلاه أيضاً متى تلذكرها على الأحوط. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * بل الأحوط تركها وقراءه سوره أخرى. (صدرالدين الصدر). * فى كون الإتمام أحوط تأمّل. (الشاهرودى). * 
الظاهر جواز الاجتزاء بتلكك السوره » والأحوط الإيماء للسجود , وكذا فى الفرع الآتى. (اللنكرانى). 


| تمامها(١)‏ إن كان فى أ ثنائها(؟) 
ص: ١‏ 


.١ -١‏ فى كون الإتمام أحوط نظرء بل يقطعها ويقرأ غيرها. (الإصطهباناتى). * لكن الأظهر صيحه الصلاه إن عمل بما ذكر مع 
الأبساوفى أشاء العاف والاناك سصدةه الدلاوه سه إسانيا: احسين القن ).هه إذا د كر بعد 'قراده 1ب السحده فالأقرى بغر 
الا-جتزاء بتلكك السوره وتأخير السجده إلى ما بعد الصلاه؛ ولا يجب الإيماء ولا الإعاده. (البروجردى). * ويتعتين عليه الإيماء 
للسجده حينئفٍ ولا يحتاج إلى الإعاده وإن كانت أحوطء ولا-فرق فى ذلكك بين أن يكون تذكره قبل الركوع؛ أو بعده. 
(البجنوردى). * بل الأحوط الجمع بين الإيماء والسجده فيها وإتمامهاء وقراءه سوره أخرى وإتيان السجده بعد الصلاه وإعادتها. 
(عبداللّه الشيرازى). * والأسقوى جواز الا-جتزاء بهذه السوره والاكتفاء بالإيماء من دون إعاده الصلاه» وكذا فى الفرع الآتى. 
(الخمينى). * بل الأظهر إتمامها والاكتفاء بها وكفايه الإيماء إلى السجده. والأحوط الإتيان بها بعد إتمام الصلاه. (المرعشى). * 
الأظهر صبحه الصلاه فى الفرضء؛ وعدم وجوب سوره أخرى عليه ولزوم الإيماء بدل السجود فى الصلاه؛ والأحوط استحباباً 
الاتيان بالسجده أيضاً بعد الصلاه: وأحوط منه إعاده الصلاه. (الروحانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 1. بل الأظهر جواز الاكتفاء بالإتمام» والأحوط الإيماء إلى السجده فى الصلاه ثمٌ الإتيان بها بعدها فى الفرضء وفى ما إذا 
تذكر بعد الدخول فى الركوع. (الخوثى). 


وقراءه سوره(١)‏ غيرها(؟) بتِه القربه المطلقه() بعد الإيماء إلى السجده(5), أو الإتيان(0) بها(2) وهو فى الفريضه(/1) 


١ ص:‎ 


.١ -١‏ الأقرب عدم وجوب سوره غيرها. (الجواهرى). 

-١‏ ؟. الأقوى صبحه الاكتفاء بما قرأ حينئذِ» والأحوط الإيماء فى الصلاه ثم الإتيان بالسجده بعدهاء ومنه يظهر حكم باقى الفروع. 
(السؤوارف ا 

«امعل الوط وجويا رففقى القيغة). 

دع والأحوط الجمع بينهما فى المقام؛ وفى الفرع الأوّل؛ للتشكيك فى اندراج أحد المحتملين فى مفاد الدليل فلا يحصل 
الفراغ الجزمى إلا به. (آقاضياء). * بل بعد الاتيان بهاء وكذا بعد الدخول فى الركوع. (عبدالهادى الشيرازى). 

ه- ه. والإتيان بالسجده بعد الصلاه. (الفيروزآ بادى). * بل يأتى بها بعد الفريضه. وكذا فى ما بعده. (صدرالدين الصدر). * 
الأحوط اختيار الإيماء إلى السجده فى الصلاه؛ ثم الإتيان بالسجده بعد الصلاه» ولا يحتاج الى إعاده الصلاه» وكذ لكك لو تذكر 
بعد الركوع. (حسن القمّى). 

*- ع. جواز الإتيان بالسجده فى الفريضه محل تأمّل؛ وكذا فى الصوره الآنيه. (الكوه كمَرى). * الأحوط الإيماء وعدم الإتيان بها 
فى الفريضه. (الإصطهباناتى). * بل يأتى بها بعدها. (مهدى الشيرازى). * لا مجال للتخيير بين السجده والإيماء فى أثناء الصلاه 
بل المتعتين الاحتياط بإتيان السجده بعد الصلاه والإيماء فى حالها. (الشاهرودى). * الأحوط بل الأقوى تركها فى الصلاه 
والأحوط الإيماء إليها ثم الإتيان بها بعد الصلاه» كما تقدّم. (المرعشى). * فيه نظرء وكذا فى الفرع التالى. (محمد الشيرازى). 
- . بل الأحوط بعد الإيماء إليها الجمع بين الإتيان بها فى الفريضه وبعد الإتمام ثم الإعاده. (آل ياسين). * بل لا يأتى بها فى 
الفريضه؛ ومنه يظهر حكم التذكر بعد الدخول فى الركوع. (الفانى). * فالاحوط إتيان سجده الآيه بعد الصلاه. (مفتى الشيعه). 


ثم إتمامها وإعادتها(!) من رأس(1). وإن كان بعد الدخول فى الركوع() ولم يكن سجد للتلاوه فكذلكك. أومأ إليها(؟) 


ص: ع/ا١1‏ 


.١ -١‏ مطلقاء سواء أومأ إليها أم أتى بها وهو فى الفريضه. (الفيروزآ بادى). * وإن كان الأقوى صبحه الفريضه لو اختار الإيماء فى 
أثنائها وأخَر السجده إلى الفراغ منهاء وكذا فى الصوره التاليه. (الميلانى). * الظاهر عدم لزوم الإعاده مع الإيماء» والأحوط تركك 
السجده بين الصلاه» وكذا لو تذكر بعد الركوع. (محمد رضا الكليايكانى). 

؟- 1. الأقوى كفايه الإتمام؛ وكذا فى الصوره الآتيه. (الكوه كمرى). * لا يبعد الاكتفاء بالإيماء للسجده فى الصلاه ثم السجده 
بعدهاء وحينئٍ لا وجه للإعاده» وكذا الكلام فى ما بعده. (أحمد الخونسارى). * لا حاجه اليهاء ومنه يظهر حكم التذكر بعد 
الدخول فى الركوع. (الفانى). 

*- #. إذا قرأ سوره العزيمه ساهياً ولم يتذكر إلا بعد الدخول فى الركوع: فإن كان قد سجد لها حال نسيانه كانت صلاته 
صحيحه وعليه إتمامهاء وكذلك إذا سها عن السجده حتّى أتم الصلاه كانت صلاته صحيحه. وعليه أن يأتى بالسجده بعد الفراغ 
والالتفات» وإن تذكر فى الصلاه أنه لم يسجد لها جرى فيه الحكم المتقدّمء فإن سجد لها بطلت صلاته» وإذا عصى وتركك 
السجود كان عليه أن يتم الصلاه ثم يعيدها على الأحوط. (زين الدين). 

*- 6. وأت صلاته ثم سجد للتلاوه وصحّحت صلاته. (حسين القمّى). # حكم هذا الفرض حكم سابقه. (الروحانى). 


أو سجد(١)‏ وهو فى الصلاه(؟») ثم أتتمها وأعادهاء وإن كان سجد لها نسياناً أيضاً فالظاهر صححه صلاته() ولا شىء عليه( 
وكذا لو تذكر قبل الركوع مع فرض الإتيان بسجود التلاوه أيضاً نسياناً فإنّه ليس عليه إعاده الصلاه حيعذٍ(8). 


حكم قراءه آيه السجده 
(مسأله ؟): لو لم يقرأ سوره العزيمه لكن قرأ آيتها(2) فى أثناء الصلاه(0 ا 


١/6 ص:‎ 


.١ -١‏ قد مر ما هو المختار. (الشاهرودى). * قد تقدّم أن الأحوط بل الأقوى تركك سجود التلاوه فى الفريضه والاكتفاء بالإيماء. 
(المرعشى). 

1ك 7 قددهه أن الأحوط الأنماء (الاضطيباناتي). 

*- ". الأمحوط الإيماء أيضاً وإعاده الصلاهء وكذلكك فى ما لو تذكر قبل الركوع؛ بل يأتى بسوره أخرى فى هذه الصوره. 
(عبدالله الشيرازى). * الصيحه متوقفه على جريان قاعده «لا تعاد» أثناء الصلاه» وقد تقدّم الإشكال فيه. (تقى القممى). 

*- ع. الأحوط ضمٌ الإيماء إليه لو تذكر فى الصلاه» وهكذا الأمر فى الفرع الآتى أيضاً؛ تحصيلا للفراغ الجزمى» كما لا يخفى. 
(أقاضاء). 

ه- شه والأحوط الانماء 'بدل السجود؟ إذ المأتع به من السجده غير مأمونيه. (الروتحاتى). 

ع 6. بقصد الجزئيه» ويعلم حال هذه المسأله من سابقتها. (المرعشى). 

- /1. تقدّم فى المسأله السابقه: أنه لو قرأها عمداً وسجد لها فالأقوى هو البطلان ولو قرأها نسياناً يتعتين عليه الإيماء» ولا يحتاج 
إلى الإعاده وإن كانت أحوط. (البجنوردى). * يظهرحكم هذه المسأله بتمامها مما تقدّم آنفاً. (الخوئى). * تقدّم حكم هذه 
العسأله حمامها. (تقئ القشئن): 


عبد قاقه كلك وبرت وان قر اها سناد 2 


ص: 1.07 


.١ -١‏ بقصد الجزئيه» وإلا احتاط بالإيماء والإتمام» ثم السجده وإعاده الصلاه. (مهدى الشيرازى). 

-١‏ ؟. الأحوط الإتمام بعد السجود ثم الاستئناف. وإن لم يسجد فالأقرب الصيحه. (الجواهرى). * مبني على الاحتياط. (حسين 
القمّى). * الأسحوط إتيان السجده وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (الكوه كمرى). * البطلان غير واضح إذا لم يكن بقصد الجزثيه. 
(البروجردى). *# حكم الآبه حكم تمام السوره وقد مرّ. (عبدالهادى الشيرازى). * الحكم كما سبق» وكذا ما بعده. (الحكيم). * 
محل إشكال. (أحمد الخونسارى). * عدم البطلا-ن لا يخلو من القوّه إذا لم يكن بقصد الجزئنه. (عبد الله الشيرازى). * غير 
معلوم؛ مع عدم قصد الجزئيه. (الخمينى). * تقدم ما هو الأقوى. (الآملى). * إن كان بقصد الجزئيه كما تقدّم. (السبزوارى). * لا 
تبطل الصلاه بقراءه آيه العزيمه» نعم» تبطل بالسجود لهاء فإن هو عصى أو سها عن السجود فلم يسجد أتمْ صلاته. وكذلكك إذا 
قرأها ناسياً وإذا سمعها أو استمع إليها أومأ إلى السجود وأتم صلاته وصححت. (زين الدين). * فيه نظر إذا لم تكن بقصد 
الجزئيه. (محمد الشيرازى). * على الأسحوط؛ كما مرّ. (حسن القَمّى). * إذا أتى بها بقصد الجزئيه مع إتيان السجده فى أثناء 
الصلاه. (مفتى الشيعه). * محل إشكال ؛ لأنّ المفروض عدم قصد الجزئيه. (اللنكرانى). 

*- ". الأحوط فى غير صوره القراءه العمديّه تعيّن الإيماء وإتمام الصلاه؛ من غير حاجه إلى الاحتياط بالإعاده. (الحائرى). * قد 
ظهر الحال فيه وفى ما قبله مما مرّ فى المسأله السابقه. (السيستانى). 


أو استمعها(!) من غيره(؟) أو سمعها() فالحكم كما مرّ(؟) من أنّ 


١1/7 ص:‎ 


.١ -١‏ الأقوى أن السماع من غير قصد كالسهوء والاستماع كالعمد. (كاشف الغطاء). *# حكم قراءتها كما مرّء وإن استمعها 
فالأحوط الإيماء للسجود فى الأثناء والإتيان بالسجده بعد الصلاه. ولا يحتاج إلى إعاده الصلاهء وأمَا سماعها فالأحوط أنه بحكم 
الاستماع؛ وإن كان الأقوى عدم وجوب السجده لها. (حسن القمى). 

"- 1. إذا استمع إلى قراءتها فى صلاه الفريضه فالأحوط أن يومئ إلى السجده وهو فى الصلاه ثم يسجد بعد الفراغ منها أيضاً . 
وأمَا إذا سمعها من غير إنصات فلا يجب عليه شىء إل إذا كان مصلَياً بصلاه من قرأها فيسجد متابعه له إن سجد ويومئ برأسه 
إن لم يسجد. (السيستانى). 

عم الحكم لزوم الإيماء والإتمام وتصح الصلاه. (الحكيم). * بناءَ على وجوب السجده بالسماع. (الخوثى). 

؟- ع. حكمها حكم سابقتها. (الكوه كمرى). * وقد مرّ ما هو الأقوى. (البروجردىء أحمد الخونسارى). * وقد تقدّم أن الأحوط 
الإيماء فى الصلاه ثم الإتيان بالسجده بعدهاء ولايحتاج حينئذٍ إلى الإعاده. (السبزوارى). * وقد مرّ. (الخمينى). * تقدّم حكمه. 
(الآملى). * مرّ حكم قراءتهاء وكذلكك الحكم إن استمعهاء أمًا سماعها فالأحوط أنه بحكم الاستماع؛ ولكنّ الأقوى عدم وجوب 
السكده لها ين القن عدن طيكه العتلاة: وقضق الآبياء غلية, (الوعات :) عد و ةن عرفت أن فى سروه إقائها سناناء تأخير 
السجده إلى ما بعد الصلاه وفى حكم السماع والاستماع الإيماء فى حال الصلاه. (مفتى الشيعه). 


الأحوعطة الآبما80 إلى السجده(0*) أو السجده(2)20) وهو فى الصلاه(0). وإتمامها وإعادتها(2). 


١78 ص:‎ 


.١ -١‏ بل من أنْ الأظهر الإيماء وإتمام الصلاه وسجده التلاوه بعدهاء ولا تجب الإعاده. (حسين القَمّى). * الأحوط كما مرّء وإن 
كان عدم البطلان فى صوره النسيان والسماع لا يخلو من قوّه. (عبداللّه الشيرازى). * استحباباً إتمام الصلاه وإعادتها. (مفتى 
الشيعة), 

-١‏ ؟. الأقوى هنا الإيماء وإتمام الصلاه؛ ولا تجب الإعاده. (الفيروزآ بادى). * ثم إتيانها بعد الصلاه. (المرعشى). * قد مرّ أن 
الأحوط الإيماء فقط. (اللنكرانى). 

*- م. بل يكفى الإيماء إليها والإتمام من غير إعادهٍ فى مورد السماع أو الاستماع؛ ويحتاط فى ما لو قرأها سهواً بما مرٌ ما فى 
الحاشيه السابقه. (آل ياسين). * بل يأتى بالسجده كما سبق. (عبدالهادى الشيرازى). 

6# فى أثتاء الفريضه يكشى :فى ستتهوة التلاوة بالأيماء مطلقاً. (النائيق )د فى آثتاء الفريضه يكف فى بتتجود التلاوة بالايماء 
مطلقاء والسجده بعد الفراغ. (جمال الدين الكليايكانى). * تقدّم ما فى هذا التخبير. (الشاهرودى). * قد عرفت أنه يسجد بعد 
الصلاه ويومئ فيها احتياطاً ولا حاجه إلى إعاده الصلاه. (الفانى). * قد تقدّم أن الأسحوط بل الأسقوى تركها فى الصلاه. 
(المرعشى). 

ه- ه. بل بعدهاء كما مرٌ. (صدرالدين الصدر). * قد تقدّم أن الإيماء أحوط. وأحوط منه السجده بعد الصلاه. وكذا فى سابقتها. 
(الإصطهباناتى). 

8- *. لا بأس بتركك الإعاده مع الإيماء وتأخير السجده على ما مرٌ. (الميلانى). * قد مرّ الاحتياط بتركك السجده بين الصلاه 
وعدم لزوم الإعاده مع الإيماء. (محمد رضا الكليايكانى). 


حكم قراءه السور فى النوافل 


(مسأله ©:لا يجب فى النوافل قراءه السوره(١)‏ وإن وجبت١(1)‏ بالنذر(*) أو نحوه؛ فيجوز الاقتصار على الحمد» أو مع قراءه بعض 
السوره؛ نعم النوافل التى تستحبٌ بالسور المعّنه يعتبر فى كونها تلك النافله(؟) قراءه تلكك السوره؛ لكن فى الغالب(8) يكون 


تعيين السور 


ص: 1 


.١- ١‏ أمرا الحمد فواجبه عيناً فى النوافل والفرائضء ثنائيه أو غيرهاء وتبطل الصلاه بتركها عمداً مطلقاء وإن كان فى خبر أبى 
حنرة هرا الاكشاء كلاف تحاف جدلاً عن القراءه فى التاقله عدن الاشتجال» ولك لاعامل نه اكات الغظاء): 

-١‏ '. لا يبعد أن تكون المنذوره ونحوها كالفرائض الأصليه فى وجوب السوره والاستقبال» وحرمه قراءه العزائم فيها وغير ذلكك. 
(النائيتى ). + لا ينعد أن تكون المتذوره ونحوها كالقرائضن الأصلبه فى وجوت السوره والاستقبال. (جمال الدين الكليايكاتق). 
*- ". وكان النذر على إطلاقه بحيث لا ينصرف إلى ما هو المعتاد أو المتعارف. (الميلانى). * كما أنها غير واجبه فى النافله وإن 
ضارت واجبه بالنذر ونحوه على الأقوئ. (مفتى الشبعة). 

*- ع. كصلاه الوحشه فى ليله دفن الميت. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. لا بدّ فى الحكم بتعدّد المطلوب من دليلء وإلا فظاهر النصّ التقييد» إلا إذا تعدّد الأمر. (صدرالدين الصدر). * يحتاج إلى 
زياده فحص. (الخمينى). * بل ظهور غالب الأدله فى التقييد ووحده المطلوب فالمصير إلى تعدّده يحتاج إلى دليل» مضافاً إلى 
ما اشتهر بينهم فى باب المستحتبات والمكروهات من تقيبد إطلاقاتهما لو كانت فى البين. (المرعشى). * الغلبه غير واضحه؛ ومع 
الدكق ذاذ فد فى جرال يران #لكله النافلسمية اراد التووه الم لق اينات 


من با ب(١)‏ اله تحبٌ على وجه تعدّد المطلوب. لا التقييد(؟). 
حكم قراءه العزائم فى النوافل 
(مسأله ©): يجوز قراءه العزائم فى النوافل وإن وجبت(2) بالعارض (5)» فيسجد بعد قراءه(2) آيتها(2) وهو فى الصلاه ثم يتمّها. 


ما هى سور العزائم 
(مسأله /0: سور العزائم أربع: الآم السجده» وحام السجده» والنجم 3 ودإقْرأ باشم). 


حكم اللسمله فى السور 


افضالة 10 اكه جر رق من ا 


ص: 1/6 


.١ -١‏ الجزم بما ذكر لا دليل عليه. (تقى القمى). 

؟ب# الألظير التقينة, (القاف 1+ لأضا مشروعتها ونيا إلذ أن ساد فى عضن النوارد من الشهره أو السيرة أو غيرعنا 
وحده المطلوب. (مفتى الشيعه). 

*- م. تبين أن عدم الجواز أقوى. (النائينى). * محل إشكال. (البروجردى). * محل الإشكال والتأمّل. (عبدالله الشيرازى). 

*-ع. فى هذا التعميم وكذا فى سابقته تأمل. (الإصطهباناتى). * على الأقوى. (المرعشى). * فيه تأمّل. (الآملى). 

ه- ه. وينبغى هنا أيضا الاحتياط بالجمع بينها وبين الإيماء. (آقاضياء). 

#-8. ولو كانت السجده فى آخر السوره جاز له الركوع وتأخير السجده؛ ولو سجد ثم قام للركوع يستحبٌ أن يعيد الفاتحه. 
(الروحانى). 

1- /1. والشيعه يُعرفون بأمورء منها جزئيه البسامل للسور » نعم هم مختلفون فى كونها آيه بحيالها أو جزء آيه » والثمره تظهر فى 
التقسيط فى مثل صلاه الآيات. (المرعشى). 


6 3خل سوو اق فيعى قر ارقيا عدا سووه برافة. 


ما حكم السور المتحده 


(مسألة 4): الأقرى الحادة 8 سوزه القيل ولأبامف» و كذا (والف يحي» و«ألمم تشْرَخا(عل فلا يجزى(2) فى الصلاه(ع) إلا 
جمعهما(/) مرتبتين مع البسمله بينهما. 


ص: 18 


.١ -١‏ يجب قراءتها فى أول كلّ سوره ولكنّ الأحوط عدم ترتيب آثار الجزئيه عليهاء فلا تعد آيه فى صلاه الآيات مثلا. (الكوه 
ككرق): 

-١‏ ؟. وجوبها مع كل سوره عدا البراءه لا ريب فيهء أمَا جزئيتها فى غير فاتحه الكتاب لا يخلو من تأمّل. (الميلانى). * البسمله 
جزء من فاتحه الكتاب بلا إشكالء وأمًا بالنسبه إلى ما عداها غير سوره التوبه فالأحوط بناءً على عدم جواز التبعيض _ كما مر _ 
الأقباق يها فى 1 زلبالتو لكو دك عقي قار لحري ريا #الاتسار عن قرالانها سد انه فى ساك الآنانكه (اللسيسقاتن 1 
*- ". فى اتحادهما إشكال. نعم, لا يجوز الاكتفاء بإحداهما فى الصلاه» وهو أعمٌ من الاتحاد. (المرعشى). 

؟- ع. حكماً من حيث عدم جريان حكم القرآن الآتى فى المسأله العاشره على الجمع بينهماء وأمَا من حيث عدم جواز الاجتزاء 
بإحداهما ولزوم الترتيب بينهما فمبنىئ على الاحتياط. (السيستانى). 

ه- ه. الأشحوط قراءه غيرهما. (صدرالدين الصدر). * أى صلاه الفريضه؛ أمرا فى النافله فيجوز الاكتفاء بقراءه بعض السوره. 
(مفقى الشيعه): 

عدغزهن القول كوت ره كاله (الروحاني ): 


55# وهو أعم كما تقدّم. (المرعشى). 


قراءه أكثر من سوره فى الفرائض 


(مسألة 14): الأقرى جواز [لاقراءه سورقية أو أزيد فى ركعه مع الكراهه فى الفريضه. والأحوط(1) تركه(0). وأما فى النافله فلا 
كراهه. 


ص: ما 


.١ -١‏ إذا قصد بكليهما الجزئيه فالأقوى عدم الجوازء وفى صوره عدم القصد فالأحوط التركك. (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 5 لا يُترككث هذا الاحتياط. (صدرالدين الصدر). لا يتركك. (البروجردى» الشاهرودى» محمدرضا الكليايكانى). 

+“ ” هذا الاحتياط لا يتركك. (النائينى 0( آل ياسين» جمال الدين الكليايكانى). 2 لا- تتركك. (حسين القَمَى» المرعشى. 
الإصطهباناتى ( الرفيعى » مهدى الشيرازى » محمد الشيرازى» الآملى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط. (الكوه كقرع): 0 القرآن 
الذى وقع الخلاف فى حكمه لعله مختصٌ بما لو قرأ سوره أو أكثرها بقصد الجزئيه للصلاه أمَا لو قصد الدعاء أو من حيث كونه 
كتاب الله العظيم فلا بأس بهء وليس منه أيضاً تكرير الآديه أو إعادتها إحتياطاً كما فى خبر الصادق عليه السلام (ما زلت أردّد 
الآيه على قلبى وعلى سمعى حتّى سمعتها من المتكلم بها. تفسير الصافى: 21/77 ما زلت أردد إياكك نعبد حتّى سمعتها من قائلها. 
التحفه السنيه (مخطوط): ص 154.) «كرّرتها حتّى سمعتها من قائلها؛ إن صحُ؛ وهل يتحمّق بقراءه الأكثر من سوره ولو بآيه أو 
شب أو لاد عق الاسووين #املين ؟ وجيان أقراعها القانوالشيا له الناثه فى اده لذ كر والقصاء | تندما ال اميك 
كاذ اسم مدلا اللسا حقرا فوا السووس ف بو لاض وروم اهن سحلت الديان قاذ كرا الأ سورهم ونان النيعنة الات 0 من 
أبواب القراءه» ح؟, وفيه: «ما كان من صلاه الليل فاقرأ بالسورتين والثلاث... بسوره سوره).). (كاشف الغطاء). 


ما حكم تعيين السوره 
(مسأله :)١١‏ الأقوى(١)‏ عدم(7) وجوب000) تعيين(5) السوره(8) قبل 


ص: ارا 


.١ -١‏ بل الأقوى وجوب التعبين قبل الشروع. (الحائرى). * بل الأقوى وجوب تعيينها. (الخمينى). 

اك ايل الأظير وجوبه: (تقى 'القنتى). 

عب دبل الأخرى يده كن بد بلق فصن الحكاه عن فص ا عر سوه لسورة خاضه وإق كان الاكطاء فى #عيدها شعو 
الإجمال والإشاره إلى نحو الشخص الذى يقرأها بعدها لا يخلو من وجه قوىّ؛ لكفايه هذا المقدار فى التشخيص المزبور. 
(آقاضياء). * بل الأ.قوى وجوبه ولو بنحو الارتكاز الحاصل من الاعتياد. (البروجردى). * بل الأ.قوى الوجوب. (الحكيم). * 
الظاهر وجوبه؛ لكنّ الاعتياد بسوره كافٍ فى التعيين. (الرفيعى). * بل الأقوى وجوب تعيينها عند قراءه البسمله. (البجنوردى). * 
بل الأقوى وجوبه ولو ارتكازاً بحسب العاده. (عبدالله الشيرازى). * بل الأقوى وجوب التعيين ولو بنحو الإجمالء كالسوره الواقعه 
فى القرآن بعد السوره الفاكثيه وتحوها من الأشتارات: (المرعشي ).ع بل الأشرى وجوت التعين ولو يتحو الأشارء الاجمالية. 
(الخوى ): ديل الأقوى وجوت التغيين. (الآملى). 

داع لو الشة هالأحوط التعييرة» ولو جرت على لثائة سمل وسوزة معقاده أو غيز معتادة أجر ا غلك الأقوئ.'(التاتيف »جما 
الديق الكنا كا )ديل الأقرى الرسوية وان احؤالا. احير للقن 

ه- ه. بل الأقوى وجوب ذلكك ولو إجمالا بناءً على جزئيه البسمله. (الميلا-نى). * الأقوى وجوب تعيينها» نعم» يكفى التعيين 
الاأجمالى الحاصل من الاعتياد ونحوه. (زين الدين). * بل الأقوى وجوبه ولو بتحو الإاجمال. (الروحانى). 


الشروع فيهاء وإن كان هو الأحوط(1). نعم, لو عتين البسمله لسورهٍ لم تكفٍ لغيرها(7)» فلو عدل عنها وجب إعاده البسمله0. 


ما حكم تعيين البسمله للسوره 
(مسأله :)١١‏ إذا عن البسمله لسوره ثم نسيها فلم يدر ما عتّن وجب إعاده البسمله(6) لأىٌّ سوره 


ص: عم 


اح لجل الأقرع. (الأضصفهاتى» المرعشى )اه لا ترك (حسين الققى» غبدالهادى الشيرازق» الشاهرؤد» الشر ودار : 
محمدرضا الكليايكاني: اللتكراتى). + لا تتركك: بل لا يخلو من .وجه. (آل ياسين): * بل هو الأقوئ. (محمدتقى الخوسارى ؛ 
الأراكى). * ولو بالارتكاز الناشئع من العاده. (صدرالدين الصدر). * لا يُترككء بل لا يخلو من قوّه. (الإصطهباناتى). * بل الأظهر 
ولو اوتكاراء انيلص الشيرارغ).ه له تركةه ويكنى السيم الاتجباكن الأرككارق: (السووارى). 

-١‏ ؟. الأقوى كفايتها لغيرهاء فإن عدل عنها لا تجب إعاده البسمله. (الفيروزآبادى). * على الأحوط (الكوه كمرى؛ السيستانى). 
* فيه نظر» بل لا يبعد جواز قراءه أيه سوره شاء حينئذٍ » وكذا الكلام فى الفروع الآتيه. (محمد الشيرازى). * فيه تأمّل» بناء على 
عدم الجزئيه مع التعيين لا تكون جزءً بعد صدق قراءه سوره كامله عليها فى نظر العرف. (مفتى الشيعه). 

*- ”#. فى الوجوب تأمّلء بل يعيدها احتياطاً. (حسين القمّى). 

*- *. بل لا يجبء وكذا فى الفرع الآتى. (الفيروزآ بادى) * احتياطا» كما مر فى نظيره. (حسين القَمّى). * على الأحوط فيه وفى 
ما يحض [الكوة كمرى » السيستانى). * لكن لو لم يعدّ فى النوافل لا شىء عليه؛ لصحه الاكتفاء فيها بتبعيض السوره. 
(السبزوارى). * على نحو لا توجب الزياده. (تقى القتمى). * إن وجبت سوره كامله. وإلآ فله الاكتفاء بما أتى به. (الروحانى). 


أراد(1)» ولو علم أ نّه عيّنها لإحدى السورتين من الجحد والتوحيد ولم يدر أنه لأيتتهما أعاد البسمله(1) وقرأ 


ص: 16 


.١-١‏ فى المسأله صور أربع: الأنولى: أن يكون الجحد والإخلاص فقط من أطراف المحتملء والثانيه: أن يكون كلّ منهما من 
أطراف المحتمل: ففى هاتين الصورتين المتعين قراءه كلتيهما بناءٌ على جواز القرآن كما هو الأقوى.ء والثالثه: أن تكون إحذاهما 
المعيّن من أطراف المحتملء» وفى هذه الصوره يجب تعيين البسمله بقصد هذه السوره وقراءتهاء والرابعه: أن تكون أطراف 
المحتمل غير هاتين السورتين» فله قراءه أيّه سوره أراد بعد إعاده البسمله. (أحمد الخونسارى). 

1- 7. بل يقرأ مع هذه البسمله إحداهماء ثم يقرأ الأخرى معتناً لها فى حال البسمله. (الحائرى). * بقصد إحداهما معتناً. (آل 
ياسين). * أى بقصد ما يقرؤه من إحداهماء والأولى أن لا يُعيدها ابتداءًء ويقرأ إحداهما بقصد القربه ثم يعيدهاء ويقرأ الأخرين: 
ولا ينوى جزئيه واحد منهما بخصوصه. (الميلانى). * بل الأحوط قراءه كلتا السورتين بلا بسمله. ويقصد جزئيه ما وقعت البسمله 
لوناء و القزية اليطلقه: فى الالخرس» اتحنين الى اتعالك وج العاف السملةة يل مقتفيت الاساط الافبان ركنن السورقن لتطد 
إحداهما بعد قراءه البسمله. (تقى القمى). * على القول بجواز التبعيض له الاكتفاء بما أتى به. وعلى القول بوجوب سوره كامله 
الأظهر عدم جواز الاقتصار على إتيان إحدى السورتين» وإن أعاد البسمله بناءَ على ما هو الحقٌّ من عدم جواز العدول من الجحد 
إلى التوحيد, والعكسء وعليه فيتعيّن عليه تحصيلا للجزم بالامتثال أن يقرأ السورتين بقصد جزئيه ما عتين البسمله لها واقعء من 
دون أن يفصل بينهما بالبسمله. (الروحانى). 


إخدا هما 0 


ص: 188 


.١ -١‏ الأحوط قراءه التوحيد ثم الجحد مع البسمله بينهما بقصد القربه المطلقه. (حسين القَمّى). * الأحوط قراءه إحداهما مع 
هذه البسمله ثم قراءه الأخرى مع بسمله لها احتياطاً ورجاءً. (الخمينى). * لو قيل بجواز العدول من إحداهما إلى الأخرىء وإلاّ 
فيجب الجمع ببنهماء إحداهما بقصد الجزئيهء والأخرى بقصد القربه إن جاز القرآن, وإلاّ فالأظهر بطلان الصلاه. (المرعشى). * 
لا أثر للإعاده مع العلم التفصيلى بعدم جزئيتها للصلاه؛ والأحوط قراءه كلتا السورتين بقصد جزئيه ما وقعت البسمله له من دون 
نفدل ينوسا بويا (الخري) نعي الأحرط الققاة بك مع السور دن رجن لاقام ماسر نايل ممشلة والتغال رع السييلة 
وتمام السوره بمثل تلك السوره لا يضرٌ. (محمدرضا الكليايكانى). * يأتى فى المسأله (18) عدم جواز العدول من إحداها إلى 
الآخرى أيضاً. (السبزوارى). * يشكل هذا الحكم؛ بل يمنع؛ بنا على عدم جواز العدول من إحداهما إلى الأخرى؛ كما سيأتى 
مناه ومنه قدس سره فى المسأله السادسه عشره؛ فطريق التصحيح أن يأتى بإحدى السورتين بلا بسمله؛ لاحتمال أنّها هى السوره 
التى عينها منهماء ثم يأتى بعدها بالثانيه؛ لاحتمال أنّها هى المعتنه» ويأتى معها بالبسمله؛ إن الفصل بينها وبين البسمله الآولى إذا 
كادث لياقد أغ العرالاه ولو سيالا روي الدية): 


ولا يجوز قراءه غيرهما(١).‏ 
(مسأله :]ذا تشقل مو غير تبيخ سووه قله أن بق انلا ماها 15 


ص: /ا/ا 


ات أ والتففينا الدريور متم على 'مظائة ززادة اسم قات وإلا فبناءً على ما أسلفنا من عدم مبطليِه أمثال هذه الزيادات» ولو 
لانصراف عمومات الزياده إلى غيرهاء فلا بأس بإتيان البسمله بقصد سوره ثالثه. كما لا يخفى. (آقاضياء). 

1- 7. بل يعيدها مع التعيين. (مهدى الشيرازى). * مرّ أن الأقوى لزوم التعيين» وكذا لزم فى صوره الشكك فيه. (الخمينى). * بل 
تجب إعادتها بقصد سوره خاصّه. (تقى القمى). * مرّ أن مقتضى الاحتياط اللازم التعبين. (اللنكرانى). * بل يعيدها معيناً لها كما 
مرّ. (البروجردى). 

*- ". قد مب أن الأقوى لزوم التعيين. (الحائرى). * بل يعيد البسمله مع تعيين سوره لهاء وكذا فى ما بعده. (الحكيم). * لا يُتركك 
الاحتياط بإعاده البسمله» وكذا لو شكك فى التعيين. (عبدالهادى الشيرازى). * بل يجب عليه إعاده البسمله مع تعيين سوره لهاء 
وكذلك فى صوره الشكك فى التعيين. (البجنوردى). * لا يكتفى بهاء بل يعيدها. (عبداللّه الشيرازى). * تقدّم أن الأقوى لزوم 
التعيين ولو بالإشاره الإجماليه » فعليه إعاده البسمله لأيْه سور عتينهاء وكذا الكلام فى صوره الشكك على الأحوط. (المرعشى). * 
مرّ أن الأقوى وجوب التعيين» ومنه يظهر حكم ما فرّع عليه. (الخوئى). * لا بدّ من إعاده البسمله» وكذا فى ما بعده. (زين الدين). 
* بل يعيد البسمله. وكذا فى ما بعده. (حسن القَمّى). * قد مرّ أن الأظهر وجوب التعبين. (الروحانى). * بناءَ على عدم اعتبار 
تعتّن السوره؛ ولكن الاحتياط فى تعّنها قبل الشروع فيها. (مفتى الشيعه). 


ولق شكف ق | ثه عينيا لوه عه أو لذ تكذلكده لكق الأحوظ اللا هذه الضوره إعادعباالك يل الأسو 83 إعادكهاز©» 
مطلقاً(ة)؛ لما مب من الاحتياط (2) فى التعيين(/0. 


(مسأله 1): لو كان بانياً من أَوَّل الصلاه أو أَوَّل الركعه أن يقرأ سوره معتّنه فنسى وقرأ غيرها(4) كفى(9)» ولم يجب إعاده 


ص: ملا 


1-1 هذا الأحباط لا تتركه, (الناتتى). » لا تبركف, (جمال الدين الكلبايكاتى + الشافرودئ: أحمد الموسارق ععبدالله 
الشيرازى» المرعشى). 

-١‏ 5. بأن يأتى بالبسمله رجاءً» و يقرأ إحدى السورتئّين من المجخد والتوحيد. (تقى القَمى). 

+" لذويركك؛ لما آأشرتنا إليه آنفا. (اقاضياء) > لا ب ركده (الاضفهاقيء المياكني: الكملى» السيزوارى) > لل تركف هذا 
الاحتياط. (صدرالدين الصدر). * لا يُترك كما مرّ. (محمد رضا الكليايكانى). 

#-ع. لا يترك. (حسين القمى). 

فدهييل الأتوى فى الصبويه الاوك مكيماة (المرعقى ): 

8-8. وقد مد أنه لا يتركك. (آل ياسين). 

/- /. قد مد أنه لا يخلو من قوٌه. (الإصطهباناتى). * لا تركك الاحتياط. (الشريعتمدارى). 

8-8 مع التعيين ولو إجمالاًء وكذا فى ما بعده. (زين الدين). 

9- 4. إن كان معتاداً لها. (البروجردى). * لا سيما إذا كان ذلكك من عادته. (الميلانى). * فيه إشكال؛ خصوصاً فى صوره عدم 


الاعتياد. (المرعشى). 


السوره(١)»‏ وكذا لو كانت عادته سوره معيّنه فقرأ غيرها(؟). 


(سأله 16): إذا شك فى اناد سوره | ثداهل عين البسمله لها أو لغيرها وقرأها نسيااً بتى 63 على ١‏ © لها يدول 
غيرها(/1). 


ص: 1/19 


.١ -١‏ الأحوط إعادتها إذا لم تكن القراءه بعادته. (عبداللّه الشيرازى). 

الا إذا كانت قراءه الغير فى هذا وسابقه عن غسد؛ لنسياته عادته وبتائه. (تحسين القتقى). 

- ". بل يحتاط بالإعاده؛ إذ لا مجال لجريان القاعده بالنسبه الى البسمله. وأصاله عدم قصده لغير هذه السوره معارضه بعدم 
قصده لهاء فلا مناصٌ عن الاحتياط بالاعاده. (تقى القممى). 

ع ع. الأحوط استئنافها مع التعيين. (عبداللّه الشيرازى). 

ه- ه. بل بنى على أ نه عيّنها لها. (الحكيم). 

8ع الأحوط الإعاده بقصد القربه. (حسين القمى). * بل يبتى على أنه عتينها. (البجنوردى). * لا أثر لهذا البناء؛؟ لوجوب التعيين 
الذى قلنا بوجوبه. نعمء لا يبعد جواز البناء على أنه عتينها لها. (الآملى). 

- /. بل عتينها للسوره التى هو فيها. (المرعشى). * بنى على الصيحه؛ لقاعده التجاوز. (زين الدين). * بل بنى على أَنّهِ عتنها لها. 
(حسن القمّى). * بل بنى على أنّه عن لها؛ إذ لا يكفى فى الصبحه مجرّد البناء على أنّه لم يعيّن غيرها. (الروحانى). 





حكم العدول فى السور حال الصلاه 


وال 17): دو العاول عن سروه إلى لخر اختياراً ما لم يبلغ(1) النص ف( إلال#ارمن اكه والتوصف قاذ مجرة العلدول 
منهما إلى غيرهما()» بل من إحداهما إلى الأخرى(2) بمجرّد الشروع فيهما ولو 


ص: 15 


.١-١‏ بل مالم يتجاوز النصفء ويّستثنى من ذلكك العدول عن سور العزائم إذا قرأها فى الفريضه سهواًء فإنّه يعدل عنها قبل 
الفراغ منهاء كما تقدّم. (زين الدين). 

؟- 7. الأقرب الجواز وإن بلغ النصفء والأحوط الترك. (الجواهرى). * ما لم يتجاوز النصف صح. (الحائرى). * أو الثلثين على 
تردّدٍ فى ما عدا سور العزائم» كما مرّ. (آل ياسين, حسن القمى). * بل ما لم يتجاوز عن النصف. (الكوه كفرى). * بل حتّى إذا 
بلغ النصف. وإِنّما المنع إذا تجاوز النصف. (كاشف الغطاء). * بل وإن بلغ النصف. (عبدالهادى الشيرازى). * بل ما لم يتجاوز 
النصف. (الحكيم, السبزوارى). * بل ما لم يتجاوز عن النصف .ء ثم المعيار فى التنصيف هل هو الكلمات, أو الحروفء أو 
الآيات؟ فيه إشكالء فلا ترك الاحتياط. (المرعشى). * أمّا بعد بلوغه فالأسحوط وجوباً عدم العدول ما بينه وبين الثلثين. 
(الخوئى). * بل ما لم يبلغ الثلثين» والاحتياط طريق النجاه. (تقى القَمّى). * بل ما لم يبلغ الثلثين. (الروحانى). *# هذا التحديد 
محل تأمّل» بل لا يبعد جواز العدول بعد بلوغ النصف أيضاً. (مفتى الشيعه). * على الأحوط. (السيستانى). 

*- ". بل ما لم عجارو ايسدق الخو سارع #الآرا فى ). 

- . الأقرب الجواز مع الكراهه. (الجواهرى). 

ه- ه. الأقرب الجواز. (الجواهرى). 


بالبسمله(1» نعم» يجوز العدول(1) منهما() إلى الجمعه والمنافقين فى خصوص يوم الجمعه()» حيث إِنّه يستحبٌ فى الظهر أو 
اللحبمازكة مطاف الننيقر ا فى الكنه الأول السعه يرق القانيها المداققيييه قاذ تبني نوكر أ شر دا نضا السك والتريض لها يجوز 
العدول إليهما مالم يبلغ النصف(4)» 


١١ ص:‎ 


.١ -١‏ على الأسحوط. (الكوه كمَرى , السيستانى). * تقدّم أن البسمله لا يتعيّن كونها لسوره إلا بعد الشروع فى سوره بعدها. 
(محمد الشيرازى). 

؟- ”. فيه إشكال. (المرعشى). 

"'- #. فى العدول من التجخد تأمّل. (حسين القمّى). * مرّ حكم ذلكك فى مسائل العدول. (الخوئى). * فى العدول من الجحد 
إشكال. (حسن القمّى). * الحكم المذكور يختصٌ بالتوحيد بحسب النصّء ومقتضى إطلاءق بعض الروايات شمول الحكم 
لصلاتى الفجر والعصر, كما أن مقتضاه عدم التقييد بالنصف أو الثلثين» وطريق الاحتياط ظاهر. (تقى القمّى). 

#اع فى عصوصن صلةه الجيعه دوق الظهر على الأصوط (تهدى الغتيرازى): 2 الأحوط الأقصان خصوض فياف الجيعة 
(الآملى). 

- ه. أو العصر منه. (الفيروزآ بادى). * الأسحوط الاقتصار فى جواز العدول على صلاه الجمعه؛ لأنّه المتيقن من الدليل. 
تايا 

مدع بوكلا فن العضره يل والغدام (السفاق): 

/ا- ل. فيه إشكال. (المرعشى). 

8-4 الأقرب الجواز وإن بلغ النصف. (الجواهرى). * بل ما لم سهاو وك كيداوة النضك فالا حرط عدم العدول. (الحائرى). * 
على الأ-حوط. (الفيروزآ بادىء الكوه كمَرّى). * على الأسحوط» ويحتمل هنا قورّاً جواز العدول مطلقاً وإن تجاوز النصف أو 
الثلثين. (آل ياسين). * بل مالم يتجاوزه. (محمدتقى الخونسارى » الأراكى. المرعشى). * بل وإن بلغه» بل ولو تجاوزه ما لم 
يفرع من السوره» وهكذا فى سائر السور يجوز العدول منها إليهما مطلقاً ومع الشروع بالجخد والتوحيد ولو عمداً يجوز العدول 
إلى الجمعه والمنافقين» وكل موردٍ جاز العدول وجب إعاده البسمله. (كاشف الغطاء). * بل ما لم يتجاوز النصفء أو ما لم يبلغ 
الثلثين» لكنّ الأسحوط ما ذكره. (الميلا-نى). * بل ما لم يتجاوز النصف. (زين الدين). * على الأحوطء ويحتمل هنا قوياً جواز 
العدول وإ تجاوؤ النضصق أو التاشين. (تحسن القتبى ). + على الأحوط الأولنى: (السيستاق)., 


وأمَا إذا شرع فى الجحد أو التوحيد عمداً فلا يجوز العدول(1) إليهما(1) أيضاً على الأحوط(*). 
ص: ١97‏ 


.١ - ١‏ الجواز لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * والأقوى الجواز. (الفيروزآ بادى). * بل يجوز العدول إليهما على الأقوى. (زين 
الود ). 

ا رسن الأحوط: (معبه الشيزائق): 

*- ". عدم الجواز فى التوحيد على الأحوطء وفى اليد على الأقوى. (المرعشى). * وإن كان الأظهر جواز العدول فى صوره 
العمد أبضا. (الروضات ) 


(مسأله 17): الأحوط(١)‏ عدم العدول(؟) من الجمعه والمنافقين إلى غيرهما فى يوم الجمعه وإن لم يبلغ النصف. 
(مسأله 18): يجوز() العدول من سوره إلى أخرى فى النوافل(6) مطلقاً(0) وإن بلغ النصف(2). 
(مسأله 9 يجوز مع الضروره العدول(/) بعد بلوغ النصف حتّى فى الجحد والتوحيد» كما إذا نسى بعض السوره() أو 


١3 ص:‎ 


.١ -١‏ فى الحكم بلزومه إشكال. (المرعشى). * لا بأس بتركه. (تقى القمى). 

-١‏ ؟. لا يُتركك. (الكوه كمرى). * هذا الاحتياط ليس إلزامياً. (مفتى الشيعه). 

“- ". الجواز مشكل؛ فإنْ مقتضى إطلاق دليل المنع التسويه بين الفريضه والنافله. (تقى القمّى). 

#- ع. الأسحوط الأولى عدم العدول من التوحيد والصكود فيها أيضاً (الخميق). + فد بشكل العدول فيها إذا كان من سوره 
التوحيد أو الجحد؛ بناءَ على شمول أدلّه المنع فيهما للنوافل» والأحوط الإتيان بالمعدول إليه بقصد القربه المطلقه. (زين الدين). 
* لا يُتركك الاحتياط بتركك العدول فيها أيضاً بعد بلوغ النصفء بل مطلقاً فى اليججخد والتوحيد. (السيستانى). 

عه نك من الحمد والتوحيد '(نلى الشيعة): 

ع-8. الجواز أقرب. (الجواهرى). * الأسحوط التركك. (المرعشى). * الأسحوط الاتبان بالمعدول إليه بقصد القربه المطلقه. 
(الخوئى). 

بك لز ويحتاط فى غير ضورة عنوق فوت الوقت بإعاده الضلاة. (حسين القنفى). 

8-8 لا يبعد جواز التبعيض أيضاً فى هذا الفرضء والأحوط فى غيره العدولء إلا فى النذر فإنّ الظاهر عدم جواز العدول فيه 
ووجوب قطع الصلاه واستئنافها مع السوره المنذوره» ولكن لو أتمّها مع السوره التى شرع فيها صبحت صلاته وإن كان حانثاً. 
(السيستانى). 


خاف(١)‏ فوت الوقت بإتمامهاء أو كان هناكك مانع آخرء ومن ذلكك: ما لو نذر(؟) أن يقرأ() سوره معينه(؟) فى صلاته فنسى 
وقرأ غيرها فإنَّ الظاهر(2) جواز(2) 


ص: ع١‏ 


.١ -١‏ بل يجب تركها وقراءه سوره أخرى إن كان لها مصداق خارجاً. (صدرالدين الصدر). 

"- 1. الأحوط إتمام السوره سما إن قرأ الخد والتوحيد, ثم الصلاه بالمنذوره وفاءً لنذره إن كان له محلّ» وإلا صب ما صللاه. 
(صدرالدين الصدر). 

*- #. الأحوط فى النذر إتمام ما شرع فيه رجاءً» ثم قراءه المنذوره كذلك. (الحائرى). * فيه إشكالء بل انحلال النذر حيث 
يتعلّر العدول لايخلو من وجه. (آل ياسين). * بل عليه أن يُتمّ ما بيده ويأتى بصلاه أخرى مع السوره المنذوره؛ إلا فى ضيق 
الوقت فيعدل إلى المنذوره حيتئل احتياطاً لازماً. (الفانى). 

يفرط اله (المرسق : 

ود يفل إشكال. (البروجردىء أحمد الخونسارى). * فى جواز العدول فى الصورتين تأمّل؛ بل الظاهر عدم جوازه وسقوط 
الندن (الشاهرودئ) . * محل نظر من وجوه , (مهندى الشيرازق): + محل التأقل: (عبدالله الشبرازق). © فيه إشكال؛ والأحوط 
إتمام السوره رجاءً» ثمم الإتيان بالمنذوره كذلك . (السبزوارى). 

#- ع. بل وجوبه. (الحكيم). * فيه تأمّل. (الآملى). *# مشكل . (محمد الشيرازى). * الجزم بالجواز فى غير محلّه؛ إذ صيحه النذر 
تتوقف على رجحان المنذور فى الرتبه السابقه. والمفروض عدم جواز العدولء فلا يكون راجحا فلا يصح النذر. (تقى القمى). 


العدول(١)‏ وإن كان(5) بعد بلوع 


١56 ص:‎ 


شيل الأفرس لزوم الإتمام بلا عدول فى ما لو تجاوز النصفء أو كان ما شرع فيه الجحد أو التوحيد, والأحوط إعاده الصلاه 
بالمنذوره. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال إن كان قد تعدّى محل العدولء أو كان ما شرع فيه الجحد والتوحيدء والأقرب 
إتمام تلك السوره بتيه القربه المطلقه» ثم قراءه المنذوره. والأحوط مع ذلكك إعاده الصلاه بعد إتمامها . (الميلانى). * الظاهر 
عدم جواز العدول فى كلتا الصورتين والأسحوط إعاده الصلاه مع السوره المنذوره. (البجنوردى). * الأسحوط فى غير صوره 
خوف فوات الوقت من موارد النذر وأخواته بعد ما تجاوز النصفء أو كان المشروع فيه الجحد والتوحيد إتمام السوره رجات ثم 
إعاده الصلاه بالسوره المنذوره. (المرعشى). * فيه إشكالء بل منع» والأظهر جواز القطع وإعاده الصلاه مع السوره المنذوره. 
والأسحوط أن تكون الإعاده بعد العدول والإتمام. (الخوئى). * إذا كان نذره أن يقرأ السوره المعنه لا غيرهاء والأحوط إتمام 
السوره؛ ثم يأتى بعدها بالسوره المنذوره» ويقصد بإحداهما ما فى ذمّته» وبالثانيه القربه المطلقه. (زين الدين). * ولا يُتركك 
الاحتياط بإعاده الصلاه أيضاً . (حسن القتمى). * الأسحوط فى الفرضين إتمام السوره رجاءً » ثم الإتيان بالمنذوره كذلك . 
«اللنكرانى). 


؟- 7. الأحوط فى الصورتين إتمام السوره؛ ثم الإتيان بالسوره المنذوره . (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). 


النصف(1). أو كان(1) ما شرع فيه الجحد(2 أو التوحيد. 
حكم الجهر فى القراءه للرجل 


(مسأله ١٠؟:‏ يجب(5) على الرجال الجهر بالقراءه فى الصبح والركعتين الأوّلتين من المغرب والعشاءء ويجب الإخفات فى الظهر 
والعصر فى غير يوم الجمعه, وأمًا فيه فيستحبٌ(2) الجهر(2) فى صلاه 


١ 4 ص:‎ 


. الأحوط فى النذر بعد تجاوز النصف إتمام السوره رجاءء ثم قراءه المنذوره كذلكك, وكذا إذا شرع فى الجحد والتوحيد‎ .١ -١ 
(الكوه كمرى). * الأحوط فى هاتين الصورتين إتمامها وإتيان السوره المنذوره بعدها بقصد القربه؛ لكون احتمال انحلال النذر‎ 
فيهما قوياً جِدّاً . (الإصطهباناتى). * الظاهر عدم الجواز بعد بلوغ النصفء وفى الجحد والتوحيد مطلقاً ولا حنث مع النسيان.‎ 
نعم الأحوط قراءه المنذوره بعد إتمام ماشرع فيه رجاءً. (محمد رضاالكليايكانى).‎ 

؟- 7. يشكل جواز العدول فى الصورتين» بل لا يبعد سقوط النذر فيهما. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

*- ". فى جواز العدول منهما إشكالء فالأحوط الإتيان بهما رجاء؛ ثم الإتيان بالمنذور كذلك. بل لا يبعد القول بعدم الجواز 
وإن وجب عليه العمل بالنذر بإتيان السوره المنذوره أيضاً. هذا إن رجع نذره إلى إتيان سوره معتينه فى الصلاه؛ وأمَا إن رجع إلى 
ركش عائر البدور فق مه النتدى شكال (الخيت): 

#ع. على الأحوط فيه وفى ما بعده؛ وعليه تبتنى جملةٌ من التفريعات الآتيه . (السيستانى). 

0- ه. فيه إشكالء ولا فرق فى المسأله جوازاً ومنعاً بين الامام والمنفردء وبين الركعتين الأوليين وغيرهما سواء آكْرَ المصلّى 
القراءه على التسبيح أم لا. (المرعشى). * بل يجب. (تقى القمى). 

#- ع. بل هو الأحوط فيها. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأحوط عدم جواز تركه فيها. (البجنوردى). 


الجمعه(١).‏ بل فى الظهر(؟) أيضاً(*) على الأقوى(6). 


الجهر بالبسمله فى الظهرين 


(مسأله :)7١‏ يستحبٌ(2) الجهر بالبسمله فى الظهرين للحمد والسوره. 


حكم الجهر فى موضع الإخفات و بالعكن 


(مسأله 17): إذا جهر فى موضع الإخفات أو أخفت فى موضع الجهر عمداً بطلت الصلاه؛ وإن كان ناسياً أو جاهللاً ولو بالحكم 


3 صحث» سواء 


١ 1/ ص:‎ 


.١ -١‏ الأحوط عدم تركه فيها. (حسين القَمّى). * بل هو الأحوط فى ما لو لم نقل بأنّه هو الأقوى . (الشاهرودى). * بل هو فيها 
أحوط إن لم يكن أقوى . (الميلانى). * الظاهر وجوب الجهر فى الجمعه. ولا يُتركك الاحتياط به فى صلاه الظهر. (زين الدين). 
* لا تتركك الاحتياط بالجهر فى صلاه الجمعه . (حسن القمّى). * بل الأحوط فيهما ذلكك. (الروحانى). * بل لا ُتركك الاحتياط 
بالجهر فيها . (السيستانى). 

؟- 7. الأسحوط الإخفات فيها. (البروجردى). * مشكلء فلا يُتركك الإخفات فيها . (الرفيعى). * لكن لا ينبغى تركك الاحتياط 
بالإخفات فيها. (الخمينى). * اختلااف النصوص يوجب الإشكال فى أصل مشروعيه الجهر, فلابدٌ من رعايه الاحتياط. (تقى 
الققى). 

*- #. بل الأحوط الإخفات فيها . (الإصطهباناتى). * الأحوط الإخفات فيها. (الآملى). * ولا ينبغى تركك الاحتياط فيها بالإاخفات 
. «اللنكرانى). 

#*-ع. كونه أقوى محل تأمّلء والاحتباط فى الاخفات وإن كان الجهر جائراً أبضاً. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فى غير الإمام محل إشكال . (اللنكرانى). 


كان الجاهل بالحكم متتبهاً للسوءال(1١)‏ ولم يسأل(5) أم لا لكنْ الشرط حصول قصد القربه0) منهء وإن كان الأحوط(؟) فى 
هذه الصوره(0) 


١56 ص:‎ 


1-1 الضصكه فى هذه الضوره غير معلومة: جنيع الققى): + فى البسه للسؤال إشكالء فالأحوط إعاده الضلاة أو إغادة القراءة 
إن كان فى المحلء ولم يمنع عنه مانع . (صدرالدين الصدر). * شموله للمنتبه المقضّر محل إشكالء وكذا لو كان جهله بالحكم 
ناشئاً من الجهل بحكم آخرء كما لو صلَّى نيابه عن المرأه فأخفت فى الجهريّه زاعماً أن عليه رعايه المنوب عنه» بل ذهب الأخ _ 
أغلى الله عقامه[الظاغر أن المقصوه يدهو أخوةء الدى شاركه فى مدوية كتاب القروة الرتق » باعتتارهنا كانا فى ظلية اليد 
اليزدى رحمهم اللّه تعالى على ما نقله بعض الأفاضل من آل كاشف الغطاء.)_ إلى عدم شموله للجاهل المقصّدر مطلقاًء فتدور 
الحيه الرضيضه مدار التكليفب ولكة ماذهب إله الأمعاة قدس سر فى الندن :وفنا المشيور أقرع (كاقق القطاد). 

ال 8 تقضيراً. (المرغشى): 

*- ". ويمكن حصول قصد القربه من الجاهل وإن كان مقصّراًء بأن يلتفت إلى حكم الجاهلء ولكنّ الشاكك لا يترك الاحتياط؛ 
لاحتمال عدم شمول النصّ له.(الحائرى). * بحيث يرى نفسه ممتثلا . (الميلانى). 

ع- ع. بل الأقوى عدمه؛ لاندارجه فى دليل الإجزاء بإطلاقه. (آقاضياء). * لا يُترك. (الإصفهانىء عبداللّه الشيرازىء الآملى). * لا 
نتركك فى تارك السوءال متعتيداً (محمد رفيا الكلبايكاتي): 

ه- ه. يعنى صوره التتنه. (الحكيم). *# أى صوره التقصير. (المرعشى). * فى صوره تنبه الجاهل بالسؤالء والأولى الرد فى مورد 
هذا الاحتياط ونظائره أن يأتى بقصد الرجاء. (مفتى الشيعه). 


الإعاده. 


حكم الناسى أو الجاهل للقراه قبل الركوع 


(مسأله 77): إذا تذكر الناسى أو الجاهل(1) قبل الركوع لا يجب عليه إعاده القراءه» بل وكذا لو تذكر فى أثناء القراءه» حتّى لو 
قرأ آيه لا يجب إعادتهاء لكنّ الأحوط(7) الإعاده(*) خصوصاً إذا كان فى الأثناء(ع). 


صور الجهل بالحكم جهراً و إخفاتاً 


(مسأله ؟5): لا فرق فى معذوريّه الجاهل بالحكم فى الجهر والإخفات بين أن يكون جاهلا بوجوبهماء أو جاهلا بمحلهماء بأن 
علم إجمالاً أنه يجب فى بعض الصلوات الجهرء وفى بعضها الإخفات؛ إلآ أ نه اشتبه عليه أن الصبح مثلاً جهريّه» والظهر إخفاتيه 
بل تختيل العك س(2). أو كان جاهلا بمعنى(2) الجهر والإخفات فالأقوى(/!) معذوريّته(4) فى 


١04 ص:‎ 


.١-١‏ تقدّم التفصيل فيه . (صدرالدين الصدر). 

اع لأثر كويها اوعد كر فى الأقاد (صدرالدين المكن لا بأس بر كه (الفاني). 

*- ". لا يُتركك فى جميع الصور . (الرفيعى). 

داع لا بيرك فى هذه الضورة بقضد القربه المطلقه, '(حسين القتقى). 

ه- ه. بمعنى أنه اعتقده . (الميلانى). 

#- ع. فى الأقوائيه فى هذه الصوره وفى لاحقتها _ وهى جهل المأموم _ تأمّلء فالاحتياط فيهما لا يُتركك . (الإصطهباناتى). 
/ا- /. الأقوائيه ممنوعه . (الشاهرودى). 

-8. فى القوّه منع . (الحائرى). * فى معذوريه الجاهل بمعناهما نظر . (مهدى الشيرازى). 


الفووكية كما أن الأقوع 33 معدووهه إذا كان حاف أن المأموم يجب عليه(1) الإخفات(2) عند وجوب القراءه عليه» وإن 
كانت الصلاه جهريّه فجهرء لكنّ الأحوط(65) فيه وفى الصورتين(2) الأوّلتين الإعاده. 


سقوط الجهر عن النساء 


(مسأله 70): لا يجب الجهر(2) على النساء(/) فى الصلوات الجهررّه» بل يتخبرنَ(8) بينه وبين الإخفات مع عدم سماع 
الأجنبيَ(3) وأمًا معه(١1)‏ 


٠٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ هذا محل تأمّل. (البروجردى). 

1- ؟. لا ينبغى تركك الاحتياط فيه . (الكوه كمّرى). * نعم؛ لو وجب الإخفات لعارض خارج عن الصلاه كالخوف من عدوٌ فلا 
فد رقف (كتقف العطايان 

#. لا تتركك الاحتباط فيه . (الشربعتمدارى). 

-ع. لا ُتركك فى الأخيره. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُتركك الاحتياط فيه . (محمدتقى الخونسارى » الأراكى). 
»لا فتركة هذا الاضاط . لأصدرالديق الضدر). > لآ يدش كرك خصوضا فى الصوركين الاولقيى . (الشاهرودى). + لا بيرك 
فى الصوره الأخيره. (الآملى). 

ف الا تر كته بل بمعدوركه كن الضوره الثاقه متوهةر لايق الققن ادب له يريط تر كناش الفتووه الأولق ., (القاى). 

#- 2. نعم يستحبٌ ذلك فى ما لو أمّت المرأه لمثلها؛ بشرط عدم سماع الأجنبي صوتها. (المرعشى). 

-7. أما الخنثى فتخفت فى محل الإخفات» وتجهر فى محل الجهر إذا لم يكن أجنبى؛ بل مطلقاً؛ بناءَ على عدم كون صوت 
المرآه عورف (كاشت الغطاء). 

4- 8. الأحوط لو لم يكن أقوى لزوم الإخفات عليهنَ مطلقاً . (جمال الدين الكليايكانى). 

4- 4. الأولى لهِنّ الإخفاتء إلا إذا ائتتم بها النساء فترفع صوتها بمقدار ما تُسمِعْهُنَ. (كاشف الغطاء). 

داز وان كان الاظير السثييرفن هده الصوره أيضاء [الروجاق ) 


فالأحوط(١)‏ إخفاتهنٌَ(4)1 وأا فى الإخفاتيه فيجب(9) عليهنٌ الإخفات كالرجالء ويُعدَّرْكٌَ فى ما يُعذّرون فيه. 
مالمناط فى صدق الجهر و الإخفات 
(مسأله 58): مَناط(6) الجهر(2) والإخفات(2): ظهور جوهر الصوت(/7) 


ص: امي 


انل لا شر كف (المرهي ). + لارأسن كرك (فن الققى). 

. سيأتى فى النكاح: أنه لا يحرم استماٌ صوت الأجنبيه» ولا إسماعُهاء إلا أن يخضعن بالقول فيطمع الذى فى قلبه مرض‎ .7 -١ 
(السبزوراى). * لا تحريم فى إسماع المرأه صوتها للأ-جنبى إذا لم يكن بخضوع وريبه . (محمد الشيرازى). * فى ما إذا كان‎ 
الإسماع محرّماء كما إذا كان موجبا للريبه . (السيستانى).‎ 

#- #. على الأحوط. (الفيروزآباائ, السيستاتى). 

ع- ع. بل المناط فيهما الصدق العرفى. (تقى القممى). 

8ه الأظير إيكال الأمر عاضر الموضوحات الصرفه إلى :نظن العرط» ولعل ماهو النشهور عند الأصحات مق أن أقل الجهر أن 
يسمع القريب المتعارف سمعه إذا استمع» والإخفات أن يسمع نفسه لو لم يكن هناكك مانع» فلا تصادق بينهما فى موردٍ إشارةً 
إلى ذلك. (المرعشى). * بل المدار على الصدق العرفى . (حسن القمى). 

#- ع. المناط فيهما هو الصدق العرفى؛ ولا شكك فى أَنّهِما من المفاهيم المبيّنه عند العرف. (البجنوردى). 

1- /. بل المناط هو الصدق العرفىء ولا ينبغى الإشكال فى عدم صدق الإخفات فيما يشبه كلام المبحوح ونحوه. (الخوثى). * 
بل الصدق العرفى, ولا يضرٌ معه عدم ظهور جوهر الصوت فى الجهر كما فى المبحوح وشبهه . (السيستانى). 


وعدمه؛ فيتحقّق الإخفات(١)‏ بعدم ظهور(1) جوهره() وإن سمعه(؟) من بجانبه قريباً أو بعيدا(2). 
ص: ٠١7‏ 


.١ -١‏ فى الإطلاق تأمّلء والمدار على الصدق العرفى. (حسين القممّى). 

"- ؟. بأن لا يكون كالمبحوح ونحوه؛ وأن يُسمع نفسه تحقيقاً أو تقديراً . (الشاهرودى). 

*- ". وأن لا يكون كالمبحوح ونحوه. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * وأن لا يكون عالياء ولو لم يظهر جوهر الصوت 
كالمبحوح على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * ربّما لم يظهر جوهر الصوت, ومع ذلكك لا يكون إخفاتء كالمبحوح فلابدٌ 
أن يقد بعدمه. (البجنوردى). *# يشكل الاكتفاء به إذا ظهر كالمبحوح الشديد البيحه. أمَا البحه الخفيفه فالظاهر تحقّق الإخفات 
معها. (زين الدين). 

؟- ع. قد عرفت مما مرّ عدم استقامته. (المرعشى). 

ه- ه. الأ-حوط اعتبار عدم سماع البعيد فى الإخفات» وسماع القريب نفس الكلمات والحروف فى الجهرء كما عليه السيره 
العملةٍ». (الحائرى). * الأ.قوى اعتبار عدم سّ ماع البعيد فى الإخفاتء وس ماع القريب فى الجهر . (محمدتقى الخونسارى » 
الأشراكى). * إذا لم يكن مفرطاً خارجاً عن المعتاد فى الرفع الممكن فى الإخفات نظير المبحوح . (الإصطهباناتى). * لا بالبعد 
غير المتعارف . (الفانى). * الأحوط اعتبار عدم سماع البعيد فى الإخفات؛ وسماع القريب فى الجهر. كما هو المتعارف فيهما. 
(محمد رضا الكلبايكانى). * الأظهر اعتبار عدم سماع البعيد فى الإخفات. (الروحانى). 


كيفيه سدق القراءه 


(مسأله 70): المناط(١)‏ فى صدق القراءه قرآناً كان أو ذكراً أو دعاءً ما مرّ فى تكبيره الإحرام(1)) من أن يكون بحيث يسمعه 
ابه عن أ ديرا بأن كان أصمّء أو كان هناكك مانع من سماعه. ولا يكفى(2) سماع(6) الغير(0) الذى(2) هو أقرب 


ص: وخر 


.١ -١‏ مناطتته فى صدق القراءه ممنوعه؛ ولكنّ عدم إجزاء ما دونه مسلّم . (الشاهرودى). 

1- 7. قد تقدَّم الكلام فيها متناً وحاشيةً. (المرعشى). * وقد مرّ ما هو المختار» ومنه يظهر النظر فى قوله : ولا يكفى سّماع الغير... 
إلى آخره . (السيستانى). 

*- ". لو فرض ذلكك فالأ_ظهر الكفايه . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه تأمّل مع صدق القراءه عرفاً . (صدرالدين 
الصدر). * بل يكفى لو فرض الانفكاكك . (الفانى). 

*- ع. كفايه سماع الغير لا تخلو من قوّه. (الجواهرى). * على الأحوطء والفرض بعيد التحمّق. (محمد رضا الكلبايكانى). * على 
الأحوط . (حسن القممى). 

ه- ه. بل الظاهر الكفايه . (الرفيعى). * الأقرب كفايه ذلكك لو فرض تحمّقه . (الشريعتمدارى). * الظاهر كفايه ذلكك فى صدق 
القراءه» نعم لا يكفى فى الحكم بصيحه الصلاه؛ لوجود الأدلّه على اعتبار سماع النفس. (البجنوردى). * فى الحكم بالصتحه. وإن 
كفى فى الصدق. (المرعشى). * محل تأمّل . (محمد الشيرازى). * فيه تأمّلء فلا يبعد كفايته. (مفتى الشيعه). 

#- #. بل يكفى فى الصدقء لا فى الصيحه على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * لو صم هذا الفرض. (الروحانى). 





إليه من سمعه(١).‏ 


حكم غير الحافظ للقراءه 
(مسأله 08): لا يجوز من الجهر ما كان مفرطاً خارجاً عن المعتاد كالصياح, فإن فعل فالظاهر البطلان(؟). 


(مسألة : من لآ يكون حافظا للحمد والسوره يجوز أن يقرأ فى المضيحفق» بل يجوز ذلك للقادر #0 الحافظ 3©) أرضا(ة» على 
الأقوى(2)» كما يجوز له(/0 اتباع من يلقّنه(8) آيهَ فآيه لكنّ 


٠١5 ص:‎ 


.١ -١‏ بل يكفى» مع إمكان الفرض فى وجه قريب. (آل ياسين). * الظاهر عدم الاجتزاء به فى أداء الوظيفه وإن صدقت القراءه 
لو صمح الفرض ولكنّ الشأن فى تحقّقه. (زين الدين). 

"- 7. الظاهر الصيحه. والتركك أفضل وأحوط. (الجواهرى). 

*- #. فيه إشكالء والاحتياط لا ترك . (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * الأحوط له التركك . (البروجردىء اللنككرانى). * 
بشرط صدق القراءه الصلاتيه . (الرفيعى). * الأحوط التركك. (المرعشى). 

؟- ع. مشكل . (الاصطهباناتى). * لا يخلو من إشكالء فالأحوط التركك . (الشريعتمدارى). 

4ق الأخواط أن لأ يقرا فى المصحث: (السترردى). 

ع- م. فيه إشكال. (الإصفهانى » الشاهرودى. الآملى). * على إشكالء أحوطه لزوم القراءه عن حفظ مع القدره. (آل ياسين). 
/-/. أى لغير الحافظ . (اللنكرانى). 

8- 8. لعل ذلكك مقدّم على القراءه من المصحفء ولا يُتركك ما يذكره من الاحتياط. (حسين القممى). * وتقديم بعض الأصحاب 
هذا على القراءه من المصحف فيه نظر. (المرعشى). 


الأحوط(١)‏ اعتبار عدم القدره(؟) على الحفظ وعلى الاثتمام. 


قراءه العاجز عن القراءه 


( أله +16 إذا كاذ فى لساته آقه لأ يمكده الطفظ يقرا فى انه ولو فرقا 4 والأحوءط 6 قر 183 لبانه121 هنا 


حكم قراءه الأخرس 


(مسأله :)١‏ الأخرس(8) يحركك(9) 0 
ص: 7١6‏ 


1-1. وإن كان الأقوى الجواز فى الوقف على الحركه .. (صضدرالدين الضصدر). + بل الأقوئ .(جمال الدين الكليايكاتق). + لذ 
يُتركك. (الإصطهباناتى » الحكيم » المرعشىء الآملى» السبزوارى). 

؟- 7. هذا الاحتياط لا يُتركك. (عبدالهادى الشيرازى). 

عنعن الاخوط, (البفرق ). 

؟- ع. هذا الاحتياط لا يُترك. (الجواهرى). * بل الأحوط وجوباً أن ياتتم إذا كان ممكناً بلا عسره؛ ومع عدم الإمكان أو كونه 
عُسراً يأتى بها كما يأتى بها الأخرس. (تقى القمى). 

ه- ه. والأحوط ضمٌْ الإشاره بالإصبع. (الآملى). * مع الإشاره بالإصبع؛ كما فى الأخرس. (الحكيم). 

8- 8. مع الإشاره بيده. (حسين القمّى). * وإشارته بإصبعه . (الميلانى). * مع الإشاره بإصبعه» كما فى خبر السكونى الموثق على 
التحقيق. (المرعشى). * يجرى فيه حكم الأسخرس فى المسأله الآتيه على الأحوطء فيحرّك لسانه ويُشير بيده. (زين الدين). * 
على الأحوط»ء مع تحريكك اللسان والإشاره بالاصبع . (حسن القمى). * والإشاره بيده . (اللنكرانى). 

- /. مع الإشاره بإصبعه. كما فى الأخرس . (السيستانى). 

8-1 فيه تفصيل تقدّم فى تكبيره الإحرام . (السيستانى) . 

9- 4. الحكم المذكور فى المسأله مبنى على الاحتياط. (تقى القمى). 


لسانه(١)‏ ويشير بيده(7) إلى ألفاظ القراءه(*) بقدرها(ع). 


فى وجوب تعلم القراءه 


(مسأله 7"): من لا يُحسن القراءه يجب(8) عليه(2) التعلم 00/00 وإن(4) 
ص: ٠١8‏ 


.١-١‏ ويعقد قلبه بمعناها إن أمككن تفهيمه. (الفيروزآ بادى). * الأحوط فى حقّه تحريكك اللسان والإشاره بالإصبع. وعقد القاب 
للألفاظ بمعنى إخطار صورها مرتبهً» وهى الّتى يعبر عن مثلها فى كلمات بعض المتكلّمين بالألفاظ المتختله. (المرعشى). 

7- 7. بل بإصبعه. (الميلانى). * الأحوط كون الإشاره بالإصبع. (المرعشى). * أى بإصبعه. (الروحانى). 

*- ". إذا كان قادراً و إلا (فى الأصل: (ولا»» والظاهر أن مراده هو ما أثبتناه. ) إلى معانيهاء كالأبكم الأصم. (عبداللّه الشيرازى). 
*- ع. على ما هو المتعارف عندهم من تفسير ألفاظ القراءه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. الظاهر أنه لا وجه لوجوبه فى فرض إمكان الائتمام. (تقى القمَّى). * على الأحوط . (اللنكرانى). 

#- ء. فى وجوب التعلّم مع التمكن من الاثتمام نظرءبل منع. (محمدتقيالخونسارىءالأمراكى). * إذا تمكن من تأديه الصلاه 
الصحيحه بالائتمام أو بالتلقين من الغير آيهٌ آيه لم يجب عليه التعلّم على الأقوى» نعم» هو أحوط, وكذا فى سائر أجزاء الصلاه. 
(زين الدين). 

- /. الحكم بالوجوب التعيبنى فى حقٌّ المتعلّم مع القدره على الائتمام وسهولته محل نظر بل منع. (المرعشى). * على الأحوط. 
(محمد رضا الكليايكانى). * بل اللازم أداء الواجب ولو من غير تعلّم . (السيستانى). 

4د عل الأحرط حبسل: وكذا قيما بعده وغيره من هواره التعلم» واللازم أداء الواجب وإن كان بدون تعلم. (الحكيم). 





كان متمكناً(١)‏ من الإثتمام(1), وكذا يجب تعلّم سائر أجزاء الصلاه؛ فإن ضاق الوقت مع كونه قادراً على التعلّم فالأحوط() 
ص: 7١317‏ 


.١ -١‏ لكن لو تركك التعلّم وائتع صبحت صلاته وإن أثم بل فى إثمه تأمّل؛ بناءً على عدم وجوب التعلّم نفساًء بل مقدّمهٌ للقراءه» 
فاذا جاء بالصلاه الصحيحه سقط وجوب القراءه» وسقطت مقدّمته وهو التعلّم. (كاشف الغطاء). * بل إن لم يكن متمكثاً منهء 
وإلأ-فله الاكتفاء به على الأقوى . (الميلا-نى). * على الأسحوط. (البجنوردى, مفتى الشيعه). * فى إطلااقه إشكال. (عبداللّه 
الشيرازى). * فيه إشكال, نعم, الأحوط ذلكك خوفاً من عدم الوصول إلى الإتمام(كذا فى الأصلء والظاهر أنه (الاثتمام).) أحياناً. 
(الآملى). * فيه إشكال . (محمد الشيرازى). 

-١‏ /. الأمقوى عدم الوجوب مع التمكن من الائتمام؛ كما أنّ الأحوط وجوب الاثتمام إذا لم يتمكن من التعلّم. (الحائرى). * لا 
وجه لوجوبه مع التمكن من الصلاه الصحيحه بالاثتمام. (الخوئى). * على ما ادّعى الإجماع عليه؛ وإلآ فالظاهر عدم وجوبه مع 
التمكن من الصلاه الصحيحه بالإئتمام . لحسن القتمى). * غايه الأمر فى صوره التمكن يكون واجباً تخييريأء وفى صوره عدمه 
وجا شيهاء (الروهاني): 


*- #. الراجح . (الفانى). * إن لم يكن أقوى. (تقى القمى). 


5 


حكم الائتمام مع العجز عن تعلم القراءه 


(مسأله #): من لا يقدر إلا على الملحون أو تبديل بعض الحروف ولا يستطيع أن يتعلّم أجزأه ذلكك(), ولا يجب عليه الائتمام» 
وإن كان أحوط(5). وكذا الأخرس لا يجب عليه الاثتمام. 


7١8 ص:‎ 


.١ -١‏ عدم وجوب الائتمام فى هذه الحال لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل هو الأقوى . (الميلانى). * كما أن الأحوط الجمع 
بين الصلاه مع ما يتمكن والقضاء مع عدم التمكن. (عبدالله الشيرازى). * بل الأقوى ذلكك حينئلٍ. (المرعشى). * سيأتى منه 
الفتوى به فى فصل الجماعه . (السبزوارى). * بل الأظهر ذلكك. (الروحانى). * بل لا يخلو من قوّهء و كذا ما أفتى به الماتن فى 
صلاله الجماعه. (مفتى الشيعه). * والأ.قوى صيحه صلاته منفرداً على النحو الآتى » نعم» يجب عقللًا الائتمام على من تهاون فى 
تعلم القراءه مع القدره علي دوق من ضاق وقهه عن تعلمها لتأخر إسلامه . (السسعاتي ): 

-١‏ 1. عدم وجوبه لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الأأقوى ذلك فى ما إذا كان متمكناً من التعلّم قبلاء كما هو 
المفروض. (الخوئى). 

9" الأسحوط وجوب الائتمام عليه أيضاً. (الحائرى). * إذا كان بُحسن منه مقداراً معتدّاً به وإلا فالأحوط أن يضمٌ إلى قراءه 
الحمد ملحوناً قراءه شىءٍ يُحسنه من سائر القرآنء وإلآ فالتسبيح» على تفصيل يأتى فى المسأله الآتيه . (السيستانى). 

؟- 6: لا يُتركك مهما أمكن . (الميلا-نى). * لا يُترك مع عدم الحرج. (محمد رضا الكليايكانى). * لا يُترككء إلا أن يكون 


حرجيا: (نقن الفقق ). 


حكم من ضاق وقته عن التعلم 
(مسأله ع القادر على التعلم(1) إذا ضاق وقته(؟) قرأ() من الفاتحه ما تعلّم(), وقرأ(0) من سائر القرآن(2) عوض البقيِه00, 


5١9 ص:‎ 


.١ -١‏ غير المقصّر فى تركه. (الروحانى). 

؟- 1. فعليه الاتتمام إن تمكن منه» وإلأ- قرأ ما يعلم» كما ذكر فى المتن. (الفيروز بادى). * ولم يكن مقصّ راًء وإلأ فالأحوط 
الجمع بين الصلاه الاضطراريّه وقضائها تامَهٌ فى خارجه. (كاشف الغطاء). * ولم يتمكن من الاثتمام . (الميلانى). 

"- ". الحكم المذكور فى هذه الصور الثلاث مبنيىٌ على الاحتياط. (تقى القمّى). 

*-ع. وأجزأ ذلك إن لم يكن قادراً على الاتتمام: أمّرا مع القدره فهل يتعتّن أو يتخير بينه وبين البدل الاضطرارى؟ وجهان. 
أخوطيها الأؤل»: و أضكييا الثاني (كاقق القطان ع إذا كانما عله منها متدارا هذا تحت سيدق غله قزاءه القر ا عرنا 
لم يجب ضمّ شىء إليه أصللاء وإلا فالواجب أن يقرأ من سائر القرآن بهذا المقدار» ومنه يظهر أنّ ما ذكره فى المتن مبنيٌ على 
الاصضباط الامحات . (السستاتى). 

ه- :على الأحوط الأولى: ولايجب غلبه تكران ما تعلنه. (الخري)..#غلى الأخوط: (اللتكراتى). 

#- ع. على الأحوط. (زين الدين). * على الأحوط فيه وفى ما بعده . (حسن القمى). * الأظهر عدم وجوبه. وعلى فرضه لا يجب 
تكرار ما يعلمه. (الروحانى). 

1-. فى وجوب القراءه عوض الباقى نظرء أقربه العدم؛ بل يكفيه ما تيرر. (الجواهرى). * فى وجوبه نظر. (عبدالهادى 
الشيرازى). * على الأسحوط. (الحكيم, الخمينى , الفانى» المرعشى). * فيه تأمرل؛ لأنه لم يتم دليل على وجوب التعويض عليه. 
نعم» لا بأس بإتيانه رجاءً. (مفتى الشيعه). 


والأحوط(1) مع ذلك(5) تكرار() ما يعلمه(5) بقدر البقدّه. وإذا لم يعلم مدينا شيعا قرأ من ستائر القر 1151 يجده اأبالع 
الفاتحه(2) بمقدار 


ص: 51 


.١ - ١‏ لا وجه لهذا الاحتياط . (جمال الدين الكليايكانى). * الأحسن تركك هذا الاحتياط. (الفانى). * والأولى. (محمد رضا 
الكليايكانى). 

؟- 1. والأمقوى عدم وجوب ذلكك . (الكوه اعرف * وإن كان الأقوى عدم وجوبه . (الميلانى). * الأقوى عدم لزوم التكرار. 
(المرعشى). + بل الأولى . (السبزوارع). »* الأولى إثيانه رجاء. (مفتى الشيعه). 

جا ا فرق كمون التريه المطلة كييال ين النضن ). 

*-ع. لا يتتركك هذا الاحتياط. (الحائرى). * بل الأولى فيه» وفى تعيين المقدار من القرآن أو غيره. (عبدالهادى الشيرازى). * 
والظاهر عدم وجوبه. «(زين الدين). 

-ه. على الأخوط: (المرعشى). 

#- ع. على الأحوط. (الحكيم). * على الأحوط فيه وفى ما بعده. (الخوئى). * على الأحوط. وكذا فى ما بعده. (زين الدين). * 


بل بمقدار صدق مسمى القراءه. (الروحانى). 


حروفها12)؛ 
حكم من لم بعلم شيئاً من القرآن 
وإن لم يعلم شيا من القرآن سبح وكبر(1) وذكر 


ص: 51 


.١-١‏ فى وجوبه نظرء أقربه العدم. (الجواهرى). * ولو لم بحسن إلأالأقلّ ففى الاكتفاء به أو تكريره بقدرها أو التعوريض عن 
الناقضى تالذ كر وحرءة أقوانها الاين (كاشت“ الخطاء): + عقريا عظر الغرق:. (خمال الديق لكلا ركان ): * على الأحوط الراجح 

. (الفانى). * كفايه التوافق فى عدد الكلمات أو الآيات لا تخلو من قوهو. (المرعشى). * بل الظاهر كفايه المقدار العرفى » وإن 
خالف الدِقّى . (محمد الشيرازى). 

1- 7. ولا-عبره بالترجمه هنا أصِل؛ فإِنّ لألفاظ القرآن دخلا فى قرآنيتهاء فالترجمه ليست قرآتاء ولا ميسوره القرآنء نعم بناء 
على الا-جتزاء لدى العجز عن قراءه القرآن بالذكر المطلق ما مطلقاً أو مع العجز عن التحميد والتسبيح والتكبير ينّجه الاجتزاء 
بترجمه الفاتحه ونظائرهاء لا من حيث إِنّها ترجمه قرآن» بل من حيث كونها من مصاديق الذكرء أمًا آيات القصص والوقائع فلا 
تجزى ترجمتهاء بل لا يجوز التلفَظ بها؛ لكونها من الكلام المبطل» نعم؛ لو عجز عن القراءه وبدلها وقف بمقدارهاء ولكنّه مجرّد 
فرض»ء والضابطه الكلّيه فى المقام: أن المكلف إذا عجز عن الحمد الصحيحه أو السوره الواجبه: فإن تمككن من الإتيان بها ولو 
متعره ني إعرابها وتتارج روما كمانهو الغالبي ةقفن التبواذ ولا نيما من غير العرت تعينَ ويضمٌ إليها التسبيحات الأربع» 
وإن لم يتمكن منها كليه: فإن تمكن من بعضها تعين وضع إليها التسبيح؛ فإن لم يتمكن حتّى من البعض قرأ بقدرها من سوره 
أخرىء فإن لم يتمكن أتى بالتسبيحات بقدرهاء فإن لم يتمكن أتى بمطلق الذكرء فإن لم يتمكن أتى بترجمتها. هذا كله مع سعه 
الوقتء فيأتى بما أمكن حسب المراتب المتقدّمه فى الحمد, وكذا فى السوره؛ ومع عدم سعه الوقت لهما تسقط السوره» ويقتصر 
على الفاتحه حسب الإمكان. (كاشف الغطاء). * الظاهر كفايه التسبيح فقطء والأحوط الأولى ضمٌ التكبير وكون التسبيح بقدر 
الفاتحه . (السيستانى). 


بقدرها(1. والأ-حوط الإتيان(0) بالتسبيحات(*) الأ-ربعه(الأصح(الأربع)؛ لأنّ مفردها تسبيحه. وحيث إِنّ التسبيح مصدر عام و 
التسبيحه مصدر للمره والمرات العديده.) بقدرها ويجب تعلّم السوره(2) أيضاً(ه)» ولكنّ الظاهر(2) عدم وجوب البدل لها فى 
ضيق الوقت(/) وإن كان أحوط(6). 


حكم أخذ الدجره على تعليم الصلاه 


(مسأله 0"): لا يجوز(ة) ا 
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.١ -١‏ عدم وجوب كونه بقدرها لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * الأظهر كفايه مطلق الذكر بقدر المسممى. (الروحانى). * فيجوز 
الاكتفاء بمطلق الذكر مثل: لا إله إلا الله لا حول ولا قوّه إلا باللّه). (مفتى الشيعه). 

0:7 لأثبر كم (المرعس ). 

د ليشن هذا التصباط وما بعده الزامياء قاذ بأس بالأاتتان رجاف (ملس القيعة). 

ع- ©. الحكم هنا هو ما تقدّم فى الفاتحه. (زين الدين). 

8-8 قد ظير الجال فيه هنا سيق . (السبفاتق ): 

ع- م. لكنّ الأحوط إجراء حكم عدم تيسّر الفاتحه هنا أيضاً . (الإصطهباناتى). 

/- /1. وعدم التمكن من الائتمام . (الميلانى). 

6-8 لا يُترك. (حسين القمّىء البروجردى . الآملى). * هذا الاحتياط خلاف الاحتياط» فالأحوط تركه. (المرعشى). 

9- 4. فيه تأرل» والجواز أقرب. (الجواهرى). * على الأحوط . (محمدتقى الخونسارى »ء الأراكى). * بل يجوز . (الفانى). * فيه 
نظر . (حسن القتمى). * لا دليل على عدم الجواز. (تقى القمّى). * على الأحوط . وإن كان الأقوى الجواز . (اللنكرانى). 


أخذ(١)‏ الآجره(1) على تعليم الحمد والسوره؛ بل وكذا على تعليم سائر الأجزاء الواجبه من الصلاه» والظاهر جواز أخذها على 
تعليم المستحّات(). 


حكم الترتيب والموالاه فى القراءه 


(مسأله 2: يجت الترقيت بيق آياث الحمد والسووه وبيى كلماتها وحروفهاء و كذا الموالا 1ق فلو 
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.١ -١‏ على الأحوط. (الحائرى). * فيه تأمل؛ لاحترام العمل الغير المنافى مع وجوبه أحياناً مع عدم ثبوت ميجانيته من الشرعء وهو 
الأصل فى كليه الأعمال؛ واجبه أم لا. (آقاضياء). * على الأحوط فيه وفى ما بعده. (الخمينى). 

؟- 7. على الأحوط. (عبداللّه الشيرازى؛ الخوئى» محمدرضا الكلبايكانى). * هذا الحكم هو المشتهر شهرءً عظيمه . (الميلانى). 
#أفيه إشكال, لالسرعقس )فيه تأثل ‏ (محمد الشيرازئ). + الأظهر شوازة: (الروشاتي ).+ على الأحوط وجوياً. (نفى القيعة). 
* على الأحوط فيه وفى ما بعده . (السيستانى). 

*- ". قد يناقش فى ذلكك إذا كانت المستحبات من مواقع الابتلاء. (زين الدين). * إطلاقه محل تأمَل؛ لأنه لو كان المستحب 
من الشغائر الدينيه أو كان تركك تعليمه يوجب نسيانه وتعطيله فى الأمور الدينيه فجواز أخد الأجره فيه مشكل. (مفتى الشيعه). 
- ع. وإن كان يختلف مقدار الموالاله المعتبره فى هذه الموارد » وسيجىء بعض ما يرتبط بالمقام فى المسأله (0©) و(لاع). 
(السيستانى). 


أخل(1١)‏ بشىء من ذلك عمداً بطلت صلاته(). 
الإخلال بالكلمات 9 الحروف 9 الحركات 
(مسأله 89 لو أخل بشىء هن الكلمات أو الحروف: أو بدّل حرفا( بحر ف(2) حتى الضاد بالظاء أو العكسن بطلت (قا 


ص: ع1" 


.١1-١‏ سكوت طويل: أو الفصل بأجتبى. (المرعشى). 

-١‏ 7. إذا خرج بذلك عن القرآنيه ودخل فى كلام الآدميين» وإلآ فالمتّجه عدم الإعاده إن تداركه قبل فوات الوقت. (كاشف 
الغطاء). * وإذا أخل به سهواً أعاد الجمله التى وقع الخلل فيها وها بحدهاء (زين الدية): غلك الأحوط وتعوباء وفن ضوره 
النسياث أو السنهو أو الغفله لا قبطل الصلاة لو استأنق الكلمه المخله. (مقتى الشيعه). 

سد م إلة إذا كان جائراً ف العرعهمقل [بذال:الضاة بالسين قفن سراط وغيرها. كاش الغطاء): 

عع أى فى ما لا يجوز فيه الإبدال حسب قواعد اللغه العربيه» وربّما يمنع كون تبديل الضاد بالظاء أو العكس من هذا القبيل» 
بل ربّما يمنع كونهما حرفين؛ ولكنّه محل نظر . (السيستانى). * سواء كان التبديل مغيراً للمعنى أم لا. (المرعشى). 

ه- ه. تلك الكلمه. ويجب إصلاحها بالإعاده . (الشريعتمدارى). * أى تلكك اللفظه. فلابدٌ من إعادتها بإعاده الصلاه إن كانت 
عمديّهء وإعادتها فقط إن لم تكن عمديّه. (المرعشى). * تلك الكلمه. فلابدٌ من استئنافها إن لم يكن ذلكك عن عمدء وتستأنف 
المنلاه إن كان عن عمد . (السيزوارى) © يعتى بطلت قراءه تلكك الكلمة أو الجمله الى أخل بهاء وإذا كان الأخلال عن عمد 
بطلت الصلاه؛ للزياده العمديّه. وإن كان سهواً أو نسياناً وكان فى المحل استأنف ما أخل به. فإن هو لم يستأنف بطلت الصلاه؛ 
للنقيصه العمديه» وإن لم يتذكر حتّى تجاوز المحلّ ودخل فى الركن أت صلاته ولا شىء عليه. (زين الدين). * تلك الكلمه 
ققط: قسدهاء وذلكف فاط (يحبد التفرازق ). + لى أخل شىء مها عمدا لأ سهوا ولا سانا كما مود (مقي العريعة). 


وكذا لو أخلٌ بحركه(١)‏ بناءٍ أو إعراب(1) أو مد واجب(*) 
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.١ -١‏ سواء غير الإخلال معنى اللفظ أم لا. (المرعشى). 

1- ؟. على نحو يَعدّ غلطاء وكذا الكلام فى ما بعده فلا يجب المدّ إلا إذا توقف أداء الكلمه _ ماده أو هيه _ عليه» كما فى 
1-7 (الضالّين) حيث يتوقف التحفّظ على التشديد والألف على مقدار من المدّء فيجب بهذا المقدار لا أزيد . (السيستانى). 

- "ا. على الأسحوط. (الإصفهانى : عبدالله الشيرازى). * محل إشكالء والأسحوط الإتمام ثم الإعاده. (البروجردى). * على 
الأحوطء وإن كان الأقوى عدم لزوم مراعاته. (الخمينى). *# مشكلء بل لا يبعد خلافه . (مهدى الشيرازى). * فى الوجوب تأمّلء 
بل منع والمناط تأديه الحروف على الوجه الدائر فى الأ-لسن العربيه . (الشاهرودى). * لا يُترك الاحتياط بالإتمام ثم الإعاده. 
(أحمد الخونسارى). * إن استلزم تركه سقوط حرفين من الكلمه . (الفانى). * الأقوى عدم البطلان بتركه والأحوط رعايته. 
(المرعشى). * فى ما يتوقّف أداء الكلمه صحيحه عليه» مثل مدّ «الضالْين)؛ وأمًا فى غيره فالأحوط المراعاه» والأقوى كفايه صبحه 
الكلمه فى عرق العرب: (محفة وقينا الكليا ركاف الع فى وجوية 817 ولكته أحوط تين القن ). عدمياق أن المد الواحب 
لا يوجب خروجه عن الصبعه. (مفتى الشيعه). * على الأحوط , والأقوى عدم لزوم مراعاته . (اللنكرانى). 


أو تشديدِ(1) أو سكونٍ(1) لازم0» وكذا لو أخرج(5) حرفاً من غير مخرجه بحيث يخرج عن صدق ذلكك الحرف فى عرف 
اعون 


( مسأله 8): يجب(0) حذف همزه الوصل فى الدرج(4)2 مثل همزه الأ والرحمن والرحيم واهدنا ونحو ذلككء فلو أثبتها 


ص: ونا 


اد اغير المعتى: أو لأ (المرعفى). 

؟- 7. إذا كان التشديد داخلاً فى قوام ذات الكلمه بمقتضى وضعه الإفرادى. كتشديد الباء من ربٌء أو التركيبى كإدغام لام 
التعريف فى الراء والسين دون غير هذا ممما أوجبه علماء التجويد من الإدغام الصغير أو الكبير مع الغنّه أو بدونهاء بناءَ على ما هو 
الأقوى من عدم وجوبه: ولا فرق فى الإخلادل بالتشديد بين فكك المدعّم أو تخفيفه مع الحركه أو بدونهاء كما لا-فرق فى 
السكون بين الواقع آخر المبنيىٌ وغيره» بل تجب المحافظه على الحركه والسكون فى مطلق حروف الكلمه. (كاشف الغطاء). 

ماد غير المحتى» أو لأ (المرففى). 

*- 8. قد تقدّم أن المعيار تحمّق الحروف وتكوّنها وصدق عناوينها وأسمائها عليهاء سواء خرّجَتٌ من المخارج المقرّره عند أهل 
التجويد أم لاء فإذن لا محل لما أفاده فى صدر كلامه؛ وما ذكره فى الذَّيل هو الحرىٌ بالقبول. (المرعشى). 

د- ه. على الأحوطء ولو أثبتها عمداً فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (الخمينى). 

8- 8. إثبات همزه الوصل مع الوصل متعارف عند بعض أهل اللسان, فبطلانه محل تأمّل. (مفتى الشيعه). 

- /. تقدّم معنى البطلان . (الشريعتمدارى). * أى تلك الكلمه, والكلام فى إعادتها واستثنافها كما سبق. (المرعشى). * يعنى 
القراءه» أمَا الصلاه فالحكم فيها هو ما بِينّاه فى المسأله المتقدّمه. (زين الدين). * مرٌ أنّه مجرّد احتياط . ولا تبطل الصلاه بذلكك . 


(محمد الشيرازى). 


إثبات همزه القطع كهمزه أنعمت» فلو حذفها حين الوصل بطلت(١).‏ 
حكم الوقف بالحركه و الوصل بالسكون 


(مسأله 9: الأحوط(7) تركك الوقف(*) بالحركه() والوصل بالسكون(2). 
ص: 7١17‏ 


* الحال على المنوال. (المرعشى). * يعنى القراءه. أمَا الصلاه فالحكم فيها هو ما يناه فى المسأله المتقدّمه. (زين الدين).‎ .١ -١ 
إذا كان هذا عن عمدء فلو كان عن سهو وتذكر قبل تجاوز المحل يجب عليه التداركك. (مفتى الشيعه).‎ 

؟١-‏ 7. الم ؤكد . (الفانى). * لا بأس بتركه . (السبزوارى). * الأولى . (السيستانى). * والأقوى عدم لزوم مراعاتهما . (اللنكرانى). 
*- ". وعن التقىّ المجلسى قدس سره اتّفاق أهل العربيه على عدم جواز الوقف بالحركه والوصل بالسكونء فعدم جوازهما غير 
بعيد جدًاً. (الرفيعى). * استحاباً » وكذا فى المسأله التاليه . (محمد الشيرازى). * لا ترك الاحتياط بتركك الوقض بالح ركه أما 
الوصل بالسكون فالظاهر جوازه ما لم يحصل به إخلال فى الكلمه. (زين الدين). 

؟- ع. وإن لم يجب مراعاته. (الحائرى). * وإن كان الأقوى عدم لزوم مراعاتهما. (الخمينى). 

ه- ه. الاحتياط فيه آكد . (الكوه كممرى). * الظاهر جوازه. (الحكيم). * الظاهر جوازه؛ لعدم مخالفته اللغه العربيه ووقوعه فى 
محاوراتهم. (البجنوردى). * الأسحوط تركه. وإن كان الأ-قوى جوازه. (المرعشى). * لا يجب رعايه هذا الاحتياطء والأ.ظهر 
جوازهما. (الروحانى). * جواز الوصل بالسكون فى فواصل الآّيات لا يخلو من قوّه كالوقف بالحركه؛ وإن كان الاحوط استحباباً 
تركهما. (مفتى الشيعه). 


مراعاه مخارج الحروف 


( مسأله :)5٠‏ يجب أن يعلم(١)‏ حركه آخر الكلمه() إذا أراد أن يقرأها بالوصل بما بعدهاء مثلاً إذا أراد أن لا يقف على 


«العالمين» ويصلها بقوله: «الرحمن الرحيم» يجب22(0 أن يعلم أنّ النون مفتوح, وهكذاء نعم إذا كان يقف على كل آيه لا يجب 
عليه أن يعلم حركه آخر الكلمه. 


(مسأله :)©١‏ لا يجب أن يعرف مخارج الحروف(5) على طبق ما ذكره علماء التجويد. بل يكفى إخراجها(ة) منها وإن لم يلتفت 
إليهاء بل لا يلزم(2) إخراج الحرف من تلكك المخارجء بل المدار صدق التلفظ(/) بذلكك الحرف وإن خرج(8) من غير 
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.١ -١‏ وقد مرّ فى وجوب تعلّم القراءه ماله ربط بالمقام. (المرعشى). 

؟- ؟. هذا يلا-زم القول بعدم جواز الوصل بالسكون, وأمًا على القول بجوازه فلا دليل على وجوب معرفه حركه آخر الكلمه. 
(مفتى الشيعه). 

*- #. إذا جاء بها بالفتح مع عدم العلم بها أجزأت ولا إثم. (الجواهرى). 

ع م برس مله عفر على العشيووة (المر عفن ): 

ه- ه. قد مر غير مرّه أن المعتبر تكوّن الحروف فى المخارج ممتازة عن غيرهاء سواء كان خروجها من المخارج المعهوده أم لا. 
(المرعشى). 

ع 6,. هذا هو الحرى بالقبول. (المرعشى). 

/- ل/. عند أهل العربيه . (الرفيعى). 

-8. صدق التلفْظ بها مع عدم خروجها من المخرج الذى عتّنوه بعيد غايته . (الشاهرودى). 


المخرج(١)‏ الذى عتنوه» مثلا إذا نطق بالضاد أو الظاء على القاعده(؟) لكن لا بما ذكروه(؟) من وجوب جعل طرف اللسان من 
الجانب الأيمن أو الأيسر على الأضراس العليا صمّ» فالمناط الصدق فى عرف العرب, وهكذا فى سائر الحروفء فما ذكره علماء 
التجويد مبنى على الغالب20). 


المد الواجب و مورده 


(شأله: 167 الب الرابدى لق عو :ها إذا 
ص: 5١9‏ 


.١ -١‏ إن أمكن ذلك . (الكوه كمرى). 

1- 5. بأن يفرّق بينهما ويظهرهماء مثل ما إذا أخرجهما من المخرجين المعئنين » وإلا فمثل ما يتلق بهما فعا أكثر العرب فى 
العراق من إخراجهما من مخرج واحد فمشكل جداً. (عبداللّه الشيرازى). 

- ". الظاهر كونه من مجرّد الفرض المستحيل بحسب العاده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

ع- ع. السهل الميسور. (المرعشى). * أى الغالب بحسب لهجتهم العربيه. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. وهى على ما ذكره علماء التجويد: ما كان حرفه وسبباه _ أى الهمزه والسكون _ فى كلمه واحده» وقد مرٌ عدم لزوم 
مراعاته. (الخمينى). * وهو المعتر عنه عند علماء التجويد بالمدّ المتّصل تارةً» والمدّ اللازم أ خرىء وهو الذى اجتمع سببه وحرفه 
فى كلمهِ واحده؛ وقد تقدّم أنّ الأحوط عدم تركه. (المرعشى). * لعلّ الأقوى عدم وجوب المدّ فيه ما لم تتوقف عليه إقامه 
الكلمه: ولكن لا ترك الاحتياط فيه ولا سما فى الفرض الأخير فى المسأله. (زين الدين). * الوجوب المذكور فى غير الصوره 
الأخيره مبنيّ على الاحتياط. (تقى القَتمى). * وهو واجب عند العرف فى اللغه العربيه. وهو لازم المراعاه عندهم لعل مد الصوت 
فى بعض الحروف على طبق طبيعه النطق بذلككء وأمًا عند المتشرعين لم يثبت وجوب المد. نعم» هو من المحسنات فى القراءه. 
(مفتى الشيعه). * فى مصطلح أهل التجويد , وقد مرّ الكلام فيه آنفاً . (السيستانى). * مرّ عدم وجوبه . (اللنكرانى). 


كان(1) بعد أحد حروف المدّ(؟) وهى الواو المضموم ما قبلهاء والياء المكسور ما قبلهاء والأ-لف المفتوح ما قبلهاء وبعدها 
همزه() مثل جاء(؟) وسوء(2) وجيئ(هنا لف و نشر غير مرتب فى الأمثال.)» أو كان بعد أحدها سكون لازم(2): خصريا إذا 
كان 


ص: ”3 


.) الظاهر عدم وجوب المدّ فيه. (الحكيم). * أى فى كلمه واحده . (الميلانى» السيستانى‎ .١ -١ 

-١‏ ؟. الظاهر عدم لزوم المدّ فى المورد الأول الذى يسممى بالمدّ المتّصلء وفى المورد الثانى؛ ولزومه فى المورد الثالث الذى 
ستى لأزما مشدذا بمقدان عونت أدام الكليه عل »وقبهعيا الأئلك علث ولايهي اسن ولكفوويه نظير حال المماله الراضة 
والأربعين. (الروحانى). 

*"- ". إذا اجتمعا فى كلمه واحده؛ ويسمّى بالمدّ المتصل . (الشريعتمدارى). * وكونهما فى كلمه واحده. ومع ذلكك وجوبه 
يحبك يوجن قركة الظلان نشنكل ١‏ (السزوارق): + إذا اجقيعا فى كلمه واخده والمل مطلقاً خحى ما ذكرة المائق قدسن ره 
لبس بواجت شرعا على الظاهر : (ميحمد القتترازى): # وكانتا فى كلمه واحدة: (البروجزدى): 

ع- ع. فى كلمه واحده. (محمد رضا الكليايكانى). 

8-.ة. وجوت المدّ فن هذه المؤاره عنم على الأحصاط, (الكرى )., # وكاننا فى كلننا واحده » (غبدالله الشيرازى): 

*- . فى حالّتى الوقف والوصلء سواء كان مدعَّماً كما فى مثال المتن» أو غير مدعَُم كما فى فواتح السور من «صآ) و «13) . 
(الشريعتمدارى). 


مدعّماً(1) فى حرف آخر مثل الضالين. 


( مسأله 7©): إذا مد فى مقام وجوبه أو فى غيره أزيد من المتعارف لا يبطل50), الأرإذا خرجت الكل::3 عن كرتهيا تلكد 
الكلمه. 


(مسأله *©): يكفى فى المدّ(6) مقدار أَلِقينَ(2)» وأكمله إلى أربع ألفات(2), ولا يضر الزائد ما لم يُخرج(/01) الكلمه عن الصدق. 
ص: 77١‏ 


.١ -١‏ وهو الذى عبر عنه العلامه اليجَرّرى فى كتابه «النشر فى القراءات العشر» بالمدّ اللازم المشدّد. (المرعشى). 

-"١‏ 7. فيه تأمّل. (حسين القممى). * فيه شائبه من الإشكال. (تقى القمّى). 

اراوس امهوف اخن لوعف 

*- . الظاهر كفايه تأديه الحروف على الوجه الصحيح . (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * الأحوط عدم التعدّى عن 
المتعارف نقيصةً وزياده. (حسين القمّى). 

ه- ه. زائداً على الألف الأصلى الذى به تَقَوُم الحرف. (المرعشى). * الظاهر كفايه أداء الحرف على الوجه الصحيح. وإن كان 
المة بأقل هن ذلكف (الخوى ).+ الأحوط الأقتصار على التشو المتعارف: (تقن القشى):# بل يكنن مقتدان أداء الكلمة على 
الوجه الصحيح, كما تقدّم . (السيستانى). 

عداغ واتذو عن الأصلى: وقدّروها بقدر عقد أربع أصابع متواليه فى امتداد الصوت فى تحمّق الأكمل» وعقد إصبعين فى تحفّق 
غيره. (المرعشى). * لا دليل على ما ذكروه؛ فالمدٌ من الموضوعات العرفيه» فيكفى الصدق العرفى مطلقاً. (مفتى الشيعه). 

- . وما لم يتولّد حرف آخر. (المرعشى). 


حكم الفصل بين حروف الكلمه 


(مسألة :168 إذا خضل قضا :#13 من حروف كلنهواسده اخيارا أو افظرارا سحيرة خروت ع الصدق بطلت70)؛ ومع العمد() 
أبطلت(5). 


انقطاع النفئس أثناء القراءه 


(مسأله #*: إذا أعرب آخر الكلمه بقصد الوصل بما بعده فانقطع نََسّهُ فحصل الوقف بالحركه فالأحوط(8) 
ص: 77١‏ 


ات أ وهو المعر عنه فى السعويد بانتشان الحروق وتقدقهاء (المرعني). 

؟- ؟. ويكفى إعاده الكلمه مطلقأء وإن كان الأحوط إعاده الصلاه فى صوره العمد . (جمال الدين الكليايكانى). 

ركان والعلم بخروجها عن الصدق وقصد الجزثيه . (الفانى). 

*- 6 إذا اكتفى بهاء وإلا ففى إطلاقه تأمّل . (مهدى الشيرازى). * لو اكتفى بهاء أو قصد الجزئيه. (عبدالهادى الشيرازى). * إلا 
إذا بدا له فى أثناء الكلمه أن لأ يسها فاستائفها : (الميلاتى). *#سواء كان قاضدا لهذا التفريق مخ الأول أم لا. (المرعشى). * هذا 
إذا كان من الأوّل قاصداً لذلكك. (الخوئى). * على الأحوط وجوباً . وإذا أعادها كان الاحتياط غير لازم . (محمد الشيرازى). * 
البطلا-ن يختصٌ بصوره التعمّ.د من أوّل الأمر. (تقى القمّى). * إذا لم يكن من قصده ذلكك من أول الأمر لا يبعد القول بعدم 
الإبطال. (الروحانى). * أى إذا حصل الفصل عن سهو بطلت الكلمه فيجب استئنافهاء وإذا حصل عن عمد فإنّه يوجب بطلان 
الصلاه. والاحوط إعاده الكلمه وإتمام الصلاه ثم إعادتها. (مفتى الشيعه). 

خ-ق. وإن كان الأقوع الأكتفاء بها مطلقاً . (صدرالدين الصدر): + الأولى رجاء لآ بقضد الجرثه؛ خذرا من الزياده العمدية. 
(الفانى). * وإن كان عدم الوجوب لا يخلو من قوّه؛ بل عدم لزوم مراعاه الوقف بالحركه والوصل بالسكون لا يخلو من قوّه. 
(الحبيق )+ الأرلى . [اللتكرائئ اذ 


إعادتها(1)» وإن لم يكن الفصل كثيراً اكتفى بها. 


(مسأله 7): إذا انقطع نَفَسْةٌ فى مثل «الصراط المستقيم» بعد الوصل بالألف واللام وحذف الألف هل يجب إعاده الألف واللام 
بأن يقول: المستقيم» أو يكفى قوله: مستقيم؟ الأحوط(؟) الأوّل(0), وأحوط منه(ع) 


ص: إرفض 


11-1 إن كان قر]نا أو كراحوق شرهنا تأت (تحنيخ التق ).ب إن كان ذكرا أوكر ا ناوالا أعات مغهنا ما يكون به ذ كرا قاما + 
(مهدى الشيرازى). * فى لزومها تأمّرل» كما تقدّم. (المرعشى). * الأولى . (محمد الشيرازى). * والأأظهر الاكتفاء بها. 
(الروحانى). * الظاهر لا يضر بالصحه عرفاًء فإعادتها غير لازم. (مفتى الشيعه). * والأقوى عدم لزومهاء وإن قلنا بعدم جواز 
الوقف بالحركه فى ما إذا لم يكن مريداً للوصل بما بعده . (السيستانى). 

؟- 7. بل الأقوى . (جمال الدين الكلبايكانى » صدرالدين الصدر». * بل الأحوط فى أمثال المقام الإتيان بالجمله التامّه. (تقى 
القمى). 

*- ". بل لا يخلو من قوّهء وكذا فى ما إذا صار المدخول غلطاً. (حسين القمى). * بل هو المتعيّن مع رعايه الاحتياط الآتى فيه 
وف انظائرة: (آلياسين): ».بل حو الأقرى ٠‏ (الميلاى :+ الرشس): > استحاباً »وكذا الاخياطات الثاليه فى هذه المسألة (ميحيد 
الكيراوى )ديل لذ اوهو فده (المرخفق ): 

*- ع. لا يُترك. (الحكيم؛ البجنوردىء المرعشى). * بل وإعاده «اهدنا» أيضاً إن كان قرأها موصولةً بها. (الآملى). 


إعاده(1) الصراط(؟) أيضاً()» وكذا إذا صار مدخول الألف واللام غلطء كأن صار مستقيم غلطاًء فإذا أراد أن يعيده فالأحوط 
أن(6) يعيد(2) الألف واللاسم ايا بأن يقول: المستقيم, ولا يكتفى بقوله: مستقيم(2): وكذا إذا لم يصيح المضاف إليه(0 
فالأحوط(8) إعاده(9) 


ص: ع" 


أ أديل إغاذة «اغدنا) أيضاً فى ما إذا قرأها موصولة بها ء (اللنكراني). 

؟- 7. بل إعاده «اهدنا» أيضاء ولا ترك هذا الاحتياط . (الاصطهباناتى). * بل وإعاده «اهدنا» أيضاً إن كان قرأها موصوله بها. 
(البروجردى). * لا يلزم الاحتياط بإعاده الموصوف أو المضاف. (عبدالهادى الشيرازى). * بل «اهدنا» أيضاً . (الفانى). * لا 
يتركك هذا الاحتياط. بل لا يخلو من قوّه) وكذا ما بعده. (زين الدين). 

“- #. بل وإعاده «اهدنا» إن قرأها موصولهً بهاء بل مطلقاً؛ لحصول الفصل عند الفصل . (عبداللّه الشيرازى). * هذا الاحتياط غير 
لازم. (مفتى الشيعه). 

ع- ع. بل الأقوى . (صدرالدين الصدر). 

هيل الأقوئ فى بعض صوره . (الشاهرودى). * تقدّم الهالا ييخلو :من قزه و أن الأحومل إعاده «الصراط أنشا. (المرعقى ): 
2-8. بل يعيد مع «اهدنا»» كما مر . (الإصطهباناتى). 

لا-لا. وكذا فين الجار والمجرور. (الإصطهباناتى). * وكذا ما أشبهه ف شك الارتباط بما قبله. (المرعشى). * وكذا 8 الجارٌ 
والمجرور يعيد الجارٌ إذا أعاد المجرور. (محمد رضا الكليايكانى). 

/- م بل لا يخلو من قوٌه وكذا فى الجارٌ والمجرور ١‏ (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 3 بل الأقوى. (صدرالدين الصدر). 
9- 4. بل لا يخلو من قوٌه. (المرعشى). 


المضاف(1) فإذا لم يصيّح لفظ «المغضوب؛ فالأحوط أن يعيد(1) لفظ «الغير) أيضاً. 


مواضع الإدغام 


(مسأله 68): الإدغام فى مثل «مدَّ ورد ممما اجتمع ف كلنه والحد81 مكلون واجب (فق سواء كانا ميد كبن لها كالمد كررية» 


ص: 77160 


. بل لا تخلو من قوّه. (البروجردى). * وكذا إعاده حرف الجرّإذا لم يصحٌ المجرور بل الإعاده فيها لا-تخلو من قوّه‎ .١ - ١ 
(الميلانى). * لا يتترك. (الآملى). * لا ترك الاحتياط فيه وكذا فى الجارٌ والمجرور. (زين الدين).‎ 

؟- ؟. بل لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 

*- . وكذا لو كانا فى كلمتين» وكان الأوّل منهما ساكناً والثانى متحرّكاً بشرط عدم كون الأوّل منهما من حروف المدّ. 
(المرعشى). 

#داعر إن يك اتفاق آهل القرية علق الكل وإن الخلقوا مع عدم يلك كل للاخ كمااقى إررنة ويرحده) فلي برائص: + 
(الغاقى) علق :الأحوظ ويضور!. انق الشيعة) ع لأ قن .ها قت تدج وال الثرالاه بوسعهين؛ كقوله دا امن إركية يتك عق 
دينه)(البقره: ).7١١/‏ . (السيستانى). 

ه- ه. مع كونهما فى آخر الكلمه الفعلته أو الاسميّه الشبيهه بها وغيره من الشرائط المذكوره فى كتب عِلمَى الصّرف والتجويد. 
(المرعشى). * إذا اجتمع مثلان فى كلمه واحده وكانا ساكنين وجب الإدغام؛ وكذا إذا كانا متحرّكين وكانا فى آخر الكلمه كما 
فى المثالء وأمًا إذا كانا فى وسط الكلمه نحو «مَا سَلْككَمْ فى شد (القددر: ”*.) فلا يجب الإدغام بلا شبهه. (الروحانى). 


(مسأله 9ع): الأحوط(1) الإدغام() إذا كان بعد النوون الساكته أو النقرية أحد حروفق ايَْمَلُونَ(؟) مع الغنّه(ش فى ما عدا اللام 
والراء» ولا معها فيهماء لكنّ الأقوى(2) عدم وجو به. 


القراءه بإحدى القراءات السبع 


(سألة مه )+ الأح ازية 0000 


ص: مض 


.١ -١‏ أو الأوّل ساكناً والثانى متحرّكاً بالشرط المتقدّم ذكره. (المرعشى). 

-١‏ 1. لا يُتركك . (الشاهرودىء الآملى). * بل لا يخلو من قوّهء سواء كانا فى كلمتين أم فى كلمه واحده. مع عدم طروء الالتباس. 
(المرعشى). 

*“- #. لا تتركك هذا الاحتياط. (الجواهرىء زين الدين). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى» البجنوردى). * بل لا يخلو من وجه. 
(حسين القمى). * لا يُتركك. (آل ياسين» الحكيم» أحمد الخونسارى . جمال الدين الكليايكانى » الإصطهباناتى » الرفيعى » حسن 
القمى). * لا يُترك. نعم لا بأس بتركك العْنّه مع الواو والياء. (البروجردى). * لا يُترك الإدغام . (مهدى الشيرازى). * لا يُتركك 
فى أصل الإدغام . (عبدالله الشيرازى). 

#- ع. إذا اجتمعا فى كلمه واحده وكان الإدغام مستلزماً لأس لم يجزء كما فى مثل صِنْوَانه ودقتُوان . (السيستانى). 

ه- ه. الأقوى عدم لزومهاء والأحوط الرعايه» سما فى الميم. (المرعشى). 

#- م. فى القوه تأمّلء نعمء لا تجب العْنه زيادة على الإدغام . (الميلانى). * لا سما العْنّه . (الفانى). 

لا لهذا أبضا تعر كم (الناتيني ).> لد ويركك . (تجمال الدين الكليايكات » البروعردئ أحمد الهوسارف» الكميتي: 
اللنكرانى). * لا ترك هذا الاحتياط . (الإصطهباناتى). * لا يٌترك, والأسحوط من بينها عندى قراءه عاصم بن أبى النجَود 
الكوفى؛ الذى أخذ القرآن عن أبى عبدالرحمان السَّلّمىء وهو عن مولانا أميرالمؤمنين عليه السلام » ولترجيح قراءته وجوه ليس 
المقام باذ نحا يها ودونها فاه اد بن كعب المقروءه على أحد الصادقين عليهماالسلام ودونها قراءه نافع المدنى. 
(المرعشى). » لا يتركك الاحتباط باختيار ما هو المتعارف وما جرث عليه السيره فى قراءه القرآن.. (حسن القمى). + بل الأحوط 
الاقتصار على الخو المتعارف بين المتشيعةه (تقى الققى): > يل الأننسي:» وأسه منه اعفان ماهو الستعارف :متها فى مانا . 
(السيستانى). 


القراءه(١)‏ بإحدى(7) القراءات السبعه(*) وإن كان 


ص: 3 


اعلايل لأديحهد وحوتب ذلكة: والأحوط الأولن اغتيار ماهو التتجارى نيا (حمية القى) + لاير كك (آل باسيقة 
البروجردىء عبدالله الشيرازى). * بل الأحوط الاقتصار على القراءه المتعارفه التى جرت السيره عليها . (محمد الشيرازى). 

ايل الأقرى فى ما يعلق بالكلنات والحروف . (الكوه كمرى). 

“- ". لا يُتركث الاحتياط باختيار ما عليه السيره منها . (مهدى الشيرازى). * لا يُتركك . (الشريعتمدارى). * كما أن الأحوط تركك 
قراءه أبى جعفر القَعقاع والحضرمى والبزّار. (المرعشى). * بل الأحوط أن يختار ما يتداوله غالب المسلمين من هذه القراءات؛ 
وإن لم يتعتين ذلك على الأأقوى. (زين الدين). * لا يُترك هذا الاحتياط» بل الأظهر عدم جواز القراءه على النهج العربى إذا 
كانه مخالقه للقرانذاك البسارفه عع الناس نضا فى ما ضاق «الكلباك والحروق» (الروجاق ): 


الأقوى(١)‏ عدم وجوبها0. بل يكفى 020 القراءه(؟) على النهج العربى(8) وإن كانت مخالفه 


ص: لم 


1-1 الأقوائيه ممنوعه . (الشاهرودى). 

؟- ؟. بل الظاهر وجوب كونها بإحدى القراءات المشهوره فى عصر الأثمه عليهم السلام . (البجنوردى). * لأن الملاك فى 
القراءه إحراز النهج العربى سواء كانت القراءه توافقها أو تخالفها. نعم؛ الأحوط القراءه لموافقه القراءات السبعه لأنها مشهوره بين 
المسلمين. (مفتى الشيعه). 

*- ". الأحوط بل الأقوى عدم الكفايه. ولزوم الأخذ بإحدى السّبعه والتَحرّى فى اختيار ما كانت منها متداولهٌ فى عصرهم عليهم 
السام [المرعقي): 

؟- 6. الموافق لإحدى القراءات المتداوله فى عصر الأ-ثمه عليهم السلام . (الحكيم). * اللا-زم إحراز موافقه القراءه لإحدى 
القراءات المتداوله فى عصر الأ-ثمه عليهم السلام . وحيث لا يمكن إحرازها فلا يُترك الاحتياط بالقراءه على إحدى القراءات 
السبعة. (الآملى): 

ه- ه. الأأوجه الاقتصار على ما يقرؤه المسلمون . (الميلانى). * فيه منع ظاهر؛ فإنٌ الواجب إِنّما هو قراءه القرآن بخصوصه. لا ما 
تصدق عليه القراءه العربد.ه الصحيحه؛ نعم الظاهر جواز الاكتفاء بكل قراءه متعارفه عند الناس ولو كانت من غير الس ع. 
(الخوئى). * يشكل ذلككء بل يمنع. (زين الدين). * ولكن لا يجوز التعدّى عن القراءآت التى كانت متداوله فى عصر الأثمه 
عليهم السلام فى ما يتعلّق بالكلمات والحروف على الأقوى . (السيستانى). 


لهم(١)‏ فى حركه بنيه أو إعراب. 
الحروف الشمسيه و القمريه 


( مسأله :)0١‏ يجب إدغام اللام(؟) من الألف واللام فى أريفه عقر نحرقاء وعى :العام والقاء والدال والذال:والراء والراء والسين 
والشين والصاد والضاد والطاء والظاء واللام والنون»» وإظهارها فى بقيّه الحروف» فتقول فى اللّه(*) والرحمن والرحيم والصراط 


(مسأله 87): الأحوط(6). 20 


ص: الحض 


.1-١‏ أئرا إذا خالفتهم فى الكلمات كما فى «كَعْ خَيِر أموه(آل عمران: ).1١١‏ حيث ورد: أنه خير أثمه وفى (وَاجْعَلْا للْمّْقِينَ 
إماماً» (الفرقان: أ نه فى الأصل: واجعل لنا من المتّقين إماماء وكثير من أمثالها فالظاهر عدم جوازه؛ لورود النهى عنه فى 
الأخبار» ففى خبر سالم بن سلمه قال: قرأ رجل على أبى عبد الله عليه السلام وأنا استمع حروفاً من القرآن ليس على ما يقرؤها 
الناس» فقال أبو عبدالله عليه السلام : كف عَنْ هذه القراءوء إقوأ كما يقرأ الاس...ا(وساكل الشيعه: الباب (8/) من أبوات 
القراءه» ح١.)‏ إلى آخر الحديث. (كاشف الغطاء). 

؟- ؟. الإدغام فى هذه الموارد غير واجب . بل أولى » ولكنٌ الاحتياط لا يُتركك فى الإظهار المذكور فى المتن إن لم يكن أقوى 
. (محمد الشيرازى). 

*- ". اللام فى لفظه الجلاله جزء منهاء وليست معرفه وإن كانت تشتركك معها فى الحكم المذكور . (السيستانى). 

ع- ع. لا يتركك. (أحمد الخونسارىء الآملى). * قد عرفت أنه لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 


الإدغام(1) فى مثل: (إِذْثِ بكتابى(النمل: 18.)» «وثّد ر كك (النساء: 2314 متا اجتمع المثلاءن فى كلمتين(1) مع كون 
الأول(؟) ساكناً(ع), لكنّ الأقوى(0) عدم وجوبه. 


فروع فى ما يرتبط فى المقام 
(مسأله 07): لا يجب ما ذكره علماء التجويد من المحسّنات» كالإماله 


ص: عرف 


.١-١‏ لا تراك (حسين القَمى» البروجردى» الحكيم؛ عبدالله الشيرازى» الشريعتمدارى» حسن القمى). 30 د يترككث هذا الاحتياط. 
(زين الدين). 

؟- 7. ولكن فى كون المثال الثانى ونحوه من هذا القبيل تأمّل» بل منع . (السيستانى). 

+ بلاق كوتهما متح و كين فى كلطين» كما فى قوله تعالى: زعينا بقرت بها عبادٌ الله (الانسان: *.) فالادغام بإسكان 
المتحرّك الأوّل ثم إدماجه فى مماثله المعتر عنه فى مصطلح أهل التجويد بالإدغام الكبير أو الأكبر فليس بواجبء بل مرجوح 
عند أكثرهم؛ بخلاف إسكانه وإدماجه فى المُقارب مخرجاً فى كلمه واحده أو كلمتين فإنّه راجحٌ عند أكثرهم, لكنّه ليس 
2 أن [ذا كان مح كا فى جوان إدضافه بعك تسكن تأنل» سواء كان فى خضل كها فى ١س‏ لككهاواثذر ككماء أو فى 
عم ك_ يَعْلَمُ ما بين أيدِيهِمْ)(البقره: (كاشف الغطاء). * وعدم كونه من حروف الم إلا فلا يجوز الإدغام كما 
فى: «قالُوا وَهُمْ) و«فى يُوسُفَ» . (السيستانى). 

ه- ه. فيه تأمّل. (زين الدين). 


والإشباع والتفخيم والترقيق ونحو ذلكء بل والإدغام(١)‏ غير ما ذكرناء وإن كان متابعتهم احبية 401 


(مسأله ؟0): ينبغى مراعاه(”) ما ذكروه من إظهار التنوين والنون الساكنه إذا كان بعدهما أحد حروف الحلق(وهى: (ألف. الحاءء 
الخاء» العين» الغين» الهاء؛ القاف». الكاف) كما فى كتب التجويد.)؛ وقلبهما(؟») 


ص: أفرف 


.١ -١‏ قد عرفت أن الأحوط تركك الإدغام الكبير. (المرعشى). 

-١‏ ؟. بل أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فى إطلاقه إشكالء بل الأحوط تركك متابعتهم فى مثل الإدغام الكبير» وهو إدراج 
الحرف المتحرّكك بعد إسكانه فى حرف مماثل له مع كونهما فى كلمتين» كإدغام ميم «الرحيمافى «مالكك)» أو فى مقارب له 
ولو فى كلمه واحده. كإدغام القاف فى الكاف فى ايَورُفُكما. [الشميق) علا فى كل ما ذكروف هيل الأخرط الأول ورك 5 
ما ذكره بعضهم مثا يوجب البشاعه والمجاجه فى القراءه» كما لا يخفى على من تتئع كلماتهم فى كتب التجويد ك_االنَّشْرا 
للجزرى و«النّسِيره لأبى عمرو الدانى وكتب السفاقسى وغيرها. (المرعشى). * بل هو الأحوط الأولى فى ما هو من قبيل الإدغام 
الصغيرء كإدغام الذال فى الظاء فى «إِذْ ظَلَمرّوااه والدال فى التاء فى «قَدْ تَبِيِنَ»» وتاء التأنيت الساكنه فى الطاء فى «قالّتُ 
طائقه)؛والطاء فى التاء فى «فرطت»» ونحو ذلكك. وأمّا الإدغام الكبير كإدغام الكاف أو القاف فى الكاف فى 
اس لككم ا و«خلقكم وإدغام الميم فى الميم فى «يعلم ما بين أيديهمافجوازه مدل إشكال ‏ (الشهاف )داف كتير يمن الموارةة 
لا مطلقاً . (اللنكرانى). 

“- ". ما لم يخرج عن المتعارف. (حسين القَمّى). 

ع- ؟. احتمال لزوم ذلك فى مثله لا يخلو من قوٌّه. (المرعشى). 


فى ما إذا20١)‏ كان بعدهما حرف الباء» وإدغامهما(؟) إذا كان بعدهما أحد حروف يدون وإخفائهما(” إذا كان بعدهما بقيّه 
الحروف» لكن لا يجب شىء(5) من ذلك حتى الإدغام(2) فى يرملون(2)) كما من (/). 


(مواله قا يش أذ مضزتةة بين الكلباكدولة برا بحت يدنف 


ص: زفرفا 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط فى القلبء بل فى الإظهار . (عبداللّه الشيرازى). 

؟- 7. الأحوط لو لم يككن الأقوى رعايته. (المرعشى). 

*- . بحصول التُون الخففتِه بإخراجها من الحَيِشُوم فقط. (المرعشى). 

*- ع. لا يُتركك الإظهار والإدغام فى ما ذكر . (مهدى الشيرازى). 

ه- د. تقدّم أنه أحوط إن لم يكن أقوى. (المرعشى). 

*- ع. بل إلا الإدغام فيهاء كما مرّ. (حسين القتمى). * تقدّم لزوم الاحتياط فيه. (الحكيم). * تقدّم وجوب الاحتياط فيه وأنّه لا 
يُتركك. (البجنوردى). * تقدّم أنه أحوط. (أحمد الخونسارى). * تقدّم لزوم الاحتياط فيه؛ لبناء الخبراء على ذلكك. (الآملى). * 
تقدّم لزوم الاحتياط فى هذا الإدغام. (زين الدين). 

- /. وقد مرّ الاحتياط فيه. (آل ياسينء الإصطهباناتى). * تقدّم أنه أحوط. (البروجردى, أحمد الخونسارى). * وقد مر التأمّل . 
(الفباذق). ا مد الالضاط فيه سن القن ). 

3-4 بل يلزم التمييز بنحو لا يتولّد من القراءه كلمه مهمله البنّه. (آل ياسين). * لا موجب لعنوان هذه المسأله» بل لا ثمره له غير 
توليد الوسوسه, ولا مُحصّل لما يقولون: إِنْ فى الحمد سبع كلمات مهملات . (الشريعتمدارى). 

4- 4. من وصل آخر كلمه بأوّل الكلمه التى تليها. (المرعشى). * إن لم يكن موجباً لإثاره الّسواسء وإلآ فالأرجح تركك 
مراعاته . (السبزوارى). * إذا كان توليدها ناشئاً عن الوصل بين الكلمتين مع الإخلال بالموالاه المعتبره بين الحروف فى إحداهما 
أو كلقريدياء افونا يقزر مضنكة القزاد و نمطلفاً وجرائنا ]ذا كا تاضنا عي الفصا من تحزوق الكلينه لاون أو القاني | و هما معأ بن لا 
يقدح فى الموالاءه مع الوصل بين نفس الكلمتين بحيث أوجب اجتماع الفصل والوصل المذكورين توأمد الكلمه المهمله فهذا 
يحل | كاله للشكه فى عندق الكليمن فى مده الحالده و أعا ]ذا كاق لقنا حى كنفه النطق بالكلمون بأ أوضل يينيها نطق 
بغر الأول و أل القانيه أو كبافها دكيفيه والحذه قرة أو طعا مغا ره لكف اطق سائر النحروق فمفل هذا وإن لم يكن ميخلا 
بالصحه إل أن الأولى الاجتنات غنه: (السستاتى): 


بين الكلمتين كلمه مهمله(1). كما إذا قرأ «الحمد لله بحيث يتولّد لفظ دُلِلُء أو تولّد من «لله ربٌ» لفظ هِرَتْء وهكذا فى مالكك 
يوم الدين تولّد كي هكذا فى بقيّه الكلمات؛ وهذا [معنى] ما يقولون(): إن فى الحمد سبع 


ص: وهر 


3-1 كو لك الكلمه الميمل الذي حصا من الصال القراءه يها سكن غير يفيه :فان هذا التوليه الما هو بالدقه انقرف ول 
تخلو منه أىّ قراءه أو كلاسم متّصل. نعم» إذا فصل القارئ بين أجزاء الكلمه الواحده وألحق آخر الكلمه بأوّل الثانيه فتوأيدت من 
ذلك عرفا كلمه مهمله كان ذلكك مضرَا وبطلت صلاته مع العمدء ووجبت إعاده الكلمتين وما يلحق بهما مع السهو أو الغلطء 
فإن هو لم يدها بعد الالتفات إليها كانت صلاته باطله» وعلى هذا فيكون تمبيز الكلمات بهذا المعنى واجباً. (زين الدين). * لا 
شاجه إلى ذكر كيده الفسأله الى ترهب الوسوسة فى القراءة لأسل الوسواسس #تحيك أن العلمام من العرت قر ون على التحو 
المتعارف عند أهل اللسان ولا يعتنون بشىء من هذه التدقيقات. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. كما صرّح به العلامه الحافظ المقرئ المولى عماد الدين الشريف الأسترآ بادى فى كتاب التجويد؛ وهو المعروف لدى 
القرّاء. وسمعناه شَّهاهاً عن مشايخنا فى هذا العلم الشريف أيضاًء وقال بعض القرّاء: إنّه تتوأد من الإدماج كلمات هى أسماء 
[نليسء ككنسن وكتع» ولم أَرَهُ فى كتب القوم, واللّه العالم. (المرعشى). 


كلمات مهملات» وهى دللء وهرّبت. وكيؤ وكنغ» وكنس» وتع» وبع(1). 


( مسأله ©2): إذا لم يقف على «وأحد) فى «قل هو الله أحد)ووصله ب_«الله الصمد)» يجوز أن يقول: وأحدٌ الله الصمث(؟), 


ص: ع 


.١ -١‏ وتّعل وبّعل. (الفيروزآبادى). 

+ مشكل ذا , (الفاتى). 

*- ". يشكل ذلكك وإن قرأ بها أبو عمرو بن العلا-ء البصرىء والأحوط عدم حذف التنوين. (زين الدين). * جواز الحذف 
الملكون مشكان دزت القني). 

*-ع. فيه تأمرل. (الفيروزآ بادى). * لا يخلو من الإشكال . (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى . البجنوردىء الشريعتمدارى). * 
مشكا(الأفنفيات ان عافيه نكر هذا اين القن عفن اقفن )افيه إشكال سيد الهرتساري + الشباهرودى + 
الأراكى؛ الآملى). * فيه تأمّل: والأحوط عدم الحذفء وأحوط منه الوقف على «أحده . (الإصطهباناتى). * هذا محل إشكال . 
(البروجردىء اللنكرانى). * الأ.قرب عدم جوازه . (مهدى الشيرازى). * الأسحوط عدمه . (الميلا-مى). * محل إشكال. (أحمد 
الخونسارى). * مع عدم إسقاط همزه «الله» وإن كان خلاف الاحتياط» وإلا ففى غايه الإشكال . (عبداللّه الشيرازى). * الأقوى 
عدم جوازه؛ وما نقل عن بعض القرّاء كأبى عمرو مرجوح مُعرض عنه. (المرعشى). * هذا مشكل. (محمد رضا الكليايكانى). * 
فيه إشكالء والأحوط أن لا يقرأ كذلكك. (الروحانى). 


من أحد(١)‏ وأن يقول: أ دِّنٍ الله »الصّ مد بأن يكسر نون التنوين» وعليه ينبغى أن يرقق الاسم من الله وأمَا على الأوّل فينبغى 
تتكيه كسا هو القاعده الكليه امن تفكيبه إذا كان قله ترا أو مقيهوماء ود ققه اذا كان مكسور د 


(مسأله )ىجوز( 0 


ص: إفارفا 


.١ -١‏ مشكل. (آل ياسين). * الأحوط تركك هذه القراءه. (الخمينى). * فيه إشكال؛ والأحوط عدم الحذف. (الخوثى). 

؟- ؟. لا تجب مراعاتها المعتبره عند القراء» وإنما تجب إذا توافقت مع القواعد العربيه المعتبره» فالاحوط الوقف على قراءه اقل 
هو اللّه أحد» على لفظ أحد. (مفتى الشيعه). 

“- ". ومن ثم علل بعض القرّاء ضمَ الضمير فى كلمه اعَلَئِهه فى سوره الفتح؛ بذلككء وقال بعد تسلم التفخيم فى لام الجلاله فى 
قوله تعالى: «عَلَيِهُ الله كما هو المكتوب فى المصاجف الشريفه: لا بدّ أن يُعلّل بما ذكر. وأقول: التعليل منظور فيه بل ممنوع. 
(المرعشى). 

ع - *. فى قراءه غير المرسوم تأمرل» أحوطه الترك. (الجواهرى). * الأسحوط الأقتضار علن النكتهزر البجداول قن كل من 
الكلمتين. (آل ياسين). * مرٌ الكلام فى المسأله فى مسأله(00). (تقى القمى). 


قراءه(١)‏ مالك( )١‏ ومَلِكك(”) يوم الدين() ويجوز(ه) فى الصراط(2) بالصاد 


ص: عرفا 


35 الأحوظ الو كوه طق القر اه المتعروفةتفيوتنا وق كفو أو بالأدوتف القديزارى )ده الأدرع عون العقن ريكيها تداك و كذا 
الكلا-م فى قراءه الصراط بالصاد واليتين» فيختار أَيَهما شاء فى جميع صلواته» بل الحكم كذلكك فى جميع موارد اختلااف 
القراءات. (أحمد الخونسارى). 

با ا الأحوط قراءه (مالكةة بالألش > و(الضراط؛ بالضاد و«كفواً فى المسأله التاليه . (محسد الشبرازع). + الأحوط بل الأقو 
اععان قر ارو هالكفع كمااهو المروق عن يدقن القد ان و الوجوء العن اسشعيد الها واعمند غليها العلايه الحتعه الآره اسعاة أساتيذنا 
شيخ الشريعه الإصفهانى فى كتابه «إناره الحالكك فى ترجيح المَلِككِ على الْمَالكك) وغيره فى غيره كلها مدخوله مردوده 
وأكثرها اعتباريّه محضه. والتفصيل موكول إلى محلّهء ويتلوه فى الضّ عف الجمع بينهما فى الصلاه؛ كما كان عليه عمل بعض 
أساتيذناء وكتابه تلكك الكلمه فى بعض المصاحف القديمه كما ادّعاه جار الله وغيره لا يقوم شاهداً؛ إذ رسم الكتابه فى أسماء 
الفاعلين كان كذلك غالباً» فليراجع الخطوط القديمه؛ فترى فيها الحارث والقاسم والضآلين والقالين كتبت الحرث والقّسم 
والضلين والقلين» وذلك واضحٌ لمن سبر وجاس خلال تلكك الديار. (المرعشى). 

*- "#. الأ.ظهر وجوب قراءه مالكك, والأحوط قراءه الصدراط بالصاد . (الفانى). * فيه إشكالء لا يُتركك الاحتياط بقراءه «مالكك). 
(الآملى). 

؟- ©. والأول أرجحء كما أنّ الأرجح فى الصراط بالصاد, وفى ١كمُوا‏ بالواو وضع الفاء. (الروحانى). 

ف 8 وإن كان الأحوط قراءة ما هو المتعارق . (صدرالدين الصدر). 

8-ع, الأولى اغتيارة: (النائيتىء جمال الدين الكليايكاني). »* الأولى اخمار'الضاة , (الشاهرودى).: + الأحوط اختبار القراءة 
الأولى فى «مالكك» ودالصة راط». (زين الدين). * الأحوط الاقتصار على المشهور المتداول فيهماء وفى المسأله الآنيه فى «كفواًه . 
العو الفط 


والسين(1) بأن يقول: السراط المستقيم» وسراط الذين. 


(ميْشألة 0 : يجوز(1) فى «كفواً أحد) أربعه وجوه: «كفوءاً) بصم الفاء وبالهمزه. اوكفوءاً) سكو الفاء وبالهمزه0) ١‏ وكفواً 
بضمٌ الفاء وبالواو» «وكفُواً»بسكون الفاء وبالواو وإن كان الأحوط(6) 


ص: خرف 


.١ -١‏ * الأسحوط هو القراءه بالصاد. (البروجردى). * الظاهر أن القراءه بالصاد أفصح وأحوط . (الميلانى). * الأحوط القراءه 
بالصاداء ا(عدالله الشيراز اليلق )+ الضاد حول (الشر سار ).» الأحوظ القراه لضاف وخ له بد و ال ماه كر 
والأولى الأحوط قراءه التحمد والتوتحيد على التحو المعروف بين عاقة الناس والمكتوب فى التفصضف: (الشنيني). + الأحوط يل 
الأقوى فيه اختيار الصاد, ثم على التخيير فهل هو استمرارئٌء أو ابتدائى؟ فيه إشكال؛ واحتمال كونه ابتدائياً قوى. (المرعشى). * 
طريق الاحتياط القراءه بالصاد؛ والقراءه بالسين مخالفه له. (مفتى الشيعه). * الأحوط هو الأوّل . (اللنكرانى). 

1- ". مر التأمل فى غير المرسوم. (الجواهرى). :* والأحوط الأولى: ثم الثانيه. (المرعشى). 

وهر المشووزية القزات فا ون تركد (زين الدين ): 

؟- *. لا يُتركك. (حسين القمى» المرعشى). * والأولى الأوّل. (الحكيم). * بل الأوجه . (الميلانى). 


تركك الأخيره10). 


( مسأله 88): إذا لم يدر إعراب(؟) كلمه أو بناءها أو بعض حروفها أنه الصاد مثلاً أو السين أو نحو ذلك يجب عليه أن 
يتعلم(, ولا يجوز له(6) أن يكرّرها بالوجهين(8)؛ 


ص: كرف 


.١ -١‏ لا ترك هذا الاحتياط. (مفتى الشيعه). 

1- 1. مر فى إعراب آخر الكلمه أن وجوب التعلم فى ما إذا أراد الوصل» نعم يجب ذلكك فى ما يجب الوصل وكان تركه 
ملعتا بالملعوة (الحمتى ). 

*- ”. إذا لم يرد الوقف فى الأول ولم سكو أكاد الواجب بنحو آخر كالاقتداء » أو الاحتياط ولو بتكرار الصلاه . 
(السيستانى). 

#دع عل الأحوط , (لحسن القم ): 

ه- ه. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * فى إطلاقه منع ظاهر. (الخوئى). * بل يختار أحد الوجهين متقرّباً به لاحتماله» فإذا 
استبان له أنه مطابق للواقع صبحت صلاته. وإن تبن له أنه غلط أعاد الصلاه» كما سيأتى فى المسأله الخامسه عشره من فصل 
مستحتات القراءة. (زين النذدين). > إلة إذا كان له معني صحيح على 1 فن القراءتين وكان بضصدق على كل ييا الدعاة أو 
الذكر؛ إذ غير القرآن حينشدٍ لا يكون ملحقاً بكلام الآدمئين. (الروحانى). * فى إطلاقه منع واضح؛ فإنّ مطلق الغلط لا تخرجها 
عن عنوان القرآن والذكر . (السيستانى). 


لأن الغلط من الوجهين(١)‏ ملحق(؟) بكلام() الآدمئين(؟). 


( مسأله :)2٠‏ إذا اعتقد كون الكلمه على الوجه الكذائيّ من حيث الإ-عراب أو البناء أو مخرج العرق فصل مد غلى تلكك 
الكيفته» ثم تبن له كونه غلطاً فالأحوط(2) الإعاده(2) 


ص: طرف 


.١ -١‏ طَرَفَى العلم الإجمالى. (المرعشى). 

١‏ - ؟. عدم اللحوق أقربء والأسحوط الترك. (الجواهرى). * لا يخلو من إشكال. (المرعشى). * على الأسحوط. (محمدرضا 
الكلبايكانى). * فى لحوقه به إشكال؛ لاحتمال انصراف الكلام الآدمى عن أمثال المقام. (تقى القمّى). 

*- . وجوب التعلّم واضح. إلا أن كون التكرار لإدراكك الواقع ملحقاً بكلام الآدمئين ممنوع . (الفانى). 

*-ع. على تأم_لى فيه . (الكوه كمرى). * ليس على إطلاقه . (الميلا-نى). * التعليل عليل . (الشريعتمدارى). * فيه تأرل . 
(السبزوارى). * أصل الحكم مقبول؛ ولكن تعليل الماتن قدس سره بما ذكره محل تأمّلء لأن الغلط لا يوجب بطلان الصلاه إل 
أن ينطبق عليه عنوان الزياده العمديه. (مفتى الشيعه). 

وشاسل الكقوى (الناقى «ميع يلصي الكوسارف + حمال الدديع الكليايكائى الروصرفيي: الآمل: الكتاغروذي» ميفيدرقيا 
الكليايكانى؛ الأسراكى). * لا ُتركك. بل لا يخلو من قوّه . (الأصطهباناتى). * بل الأقوى مع التقصير . (مهدى الشيرازى). * لا 
يُتركك. (المرعشى). 

ع-ء. لا يُتركك لو لم يكن وجوبها أقوى . (عبدالله الشيرازى). 





أو القضاء(1)؛ وإن كان الأقوى عدم(1) الوجوب("). 


5١ ص:‎ 


.1-١‏ لا جتركك الالختباط. (الحائرع). »* لا تتركك. (حسين الققى). * بل الأقوى إن كان جهله عن تقصير. (اليجنوردى). * يعنى 
إذا تبيّن بعد الصلاه فالأقوى الإعاده أو القضاءء وأمًا إذا تبن فى الأثناء قبل مضي محله فالأقوى إعاده الكلمه . (الرفيعى). 

1- 7. لا قوّه فيهء إلا إذا كان الاعتقاد عن منشأ صحيح يُعدَّر فيه . (الكوه كمرى). * هذا فى ما يكون اعتقاده قصورياً. (تقى 
القتمى). 

*- ". بل الوجوب أقوى . (الشريعتمدارى). * لا قوّه فيه» بل القوه فى الإعاده والقضاء. (مفتى الشيعه). 


فصل التخيير بين القراءه والتسبيحات فى الركعات الأخيره 


اشاره 


فى الركعه الثالثه من المغرب والأخيرتين من الظهرين والعشاء يتخر(1) بين قراءه الحمد أو التسبيحات الأربع4)70 وهى: «سبحان 
الله والحمدٌ لله ولا إله إلا الله » واللّه ه أكبر». والأقوى إجزاء المرّه(*, والأحوط(ع) الثلاث(شى والأولى إضافه الاستغفار(2) 
إليها ولو بأن يقول: «اللهُم اغفر لى'. ومن لا يستطيع يأتى بالممكن(/ منهاء وإلآ أتى بالذكر(4) 


ص: أفرف 


.١ -١‏ النصوص الوارده فى المقام مختلفه؛ وعليه يتعتن الإتيان بالتسبيحات التى جرت عليه السيره. (تقى القتمى). 

؟- 7. كون التسبيح _لا مطلق الذكر _ أحد طرَقَى الواجب التخبيرى وإن كان هو الأقوى إلآ أن جواز الاكتفاء بتسبيحه واحده 
لا يخلو من وجه؛ ومع ذلكك لا يُتركك الاحتياط باختيار التسبيحات الأربع . (السيستانى). 

- ". يتخبر بين أن يأتى بها مرّةٌ واحده مع التكبير» أو ثلاث مرّاتٍ بدون التكبير. (زين الدين). 

ع*-ع. لا يُتركك . (نقى القممىء اللنكرانى). 

ود لا قر كب (الامطياناق #الروس ردي المنه الفرشارى و الغر يعاري الآعلى )عا قر كفن واد كان المصلي إفاما 
أم مأموماء مسبوقاً أو منفرداً. (المرعشى). 

ده بالأولوقه الم و كدو قاذ يتبعى تر كد ولو كان الاستغفار بضووه الدعاف كقوله: وت اغفولى» لكان أولى. (المرعشى). 

- /. الظاهر عدم تعتّن الممكن, بل يتخر بينه وبين الذكر المطلق. (الجواهرى). 

8- 8. الإتيان بالذكر المطلق مبنيئ على الاحتياط؛ لعدم الدليل عليه. (تقى القمى). 


المظلق كك وإق كان قادراً غلى قزاره اجون د80 حل 
حكم من نسى الحمد فى الركعتين الولتين 


(ساله 00 ]ذا تحن اللحسد فى الركمين الأوقن #السرط الغمار قراد 0 فى الكرعيب لك الأقرى [#ارقاء الح لشابيه 


أفضليه التسبيحات على القراءه 
(مسأله ؟): الأقوى كون(2) التسبيحات أفضل (/) من 


ص: زفف 


.١ -١‏ والأحوط مراعاه تساوى مقدار البدل مع المُبدّل فى الكّ؛ كما تقدّم. (المرعشى). * على الأحوط. (الخوئى . حسن القَممّى 
» السيستانى). 

7- ”. التعتين المذكور مبنائيّ» نعم, لا إشكال فى كونه أحوط. (تقى القتمى). * لتعدّر العدل الآخر من التخيير. (المرعشى). 
تشع بامور قب نين النق اد 

*- . كونه أقوى مبنيئّ على قول المشهور بالتخبير مطلقاء وإلا ففيه تأمل. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. قد مرٌّ الإشكال فى التخيير؛ وعليه يتعيّن التسبيح فى مفروض المسأله وأمثالها. (تقى القمى). 

عقيل الأفوئ أن الأفضل للإمام القراءه» وللمأموم التسبيح» وهما للمنفرد سواءء إل إذا نُسيت القراءه فى الأوليين فتكون 
القراءه أفضل فى الأخيرتين مطلقاً. (كاشف الغطاء). 

- /. لا- يبعد بمقتضى الجمع بين الأخبار القول برجحان القراءه للإمام» والتسبيح للمأموم؛ ومساواتهما للمنفرد. (الحائرى). * 
لكن يحتمل أفضليه القراءه فى بعض الموارد» كما لو نسيها فى الأوّلتين . (الميلانى). * أفضلتِه الحمد للإمام؛ والتسبيح للمأموم؛ 
والتخبير للمنفرد لا يخلو من القوه . (عبداللّه الشيرازى). * لا يبعد أن يكون الأفضل للإمام القراءه» وللمأموم التسبيح» وهما 
للمنفرد سواء. (الخمينى). * فى إطلاقه إشكالء والأظهر أفضايِه التسبيح فى حقّ المأموم؛ سما فى الصلوات الجهريّه والقراءه فى 
حقّ الإمام» سما لو كان مأمومه مسبوقاً. والتخيير فى حقٌّ المنفرد. (المرعشى). * فى ثبوت الأفضللته فى الإمام والمنفرد إشكال؛ 
نعمء هو أفضل للمأموم فى الصلوات الإخفاتيه من القراءه» وأمّرا فى الصلوات الجهريّه فالأحوط له وجوباً اختيار التسبيح . 
(الخوئى). * قد يطرأ ما يوجب أفضليه القراءه» كعنوان المداراه فى ما إذا كان إماماً لقوم يرون لزوم القراءه فى كل ركعه . 
(السيستانى). 
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ص: لوفردرا 


.١ -١‏ بل الأفضل القراءه للإمام» والتسبيح للمأموم» والمساواه للمنفرد» وهو مقتضى الجمع بن الأدلس زيم القون)ء 

. فى التسويه تأمّل . (حسين القمّى). * والأفضل للإمام القراءه» وللمأموم التسبيح. والمنفرد مخيّر بين القراءه والتسبيح‎ .1 -١ 
(الشاهرودى).‎ 

“- ". ولكنٌ ظاهر الأخبار أنّ الأفضل للإمام القراءه» وللمأموم التسبيح, والمنفرد مخثير بينهماء وهما له سواء. (البجنوردى). 

د اعسبال كرون قراده الحبد أنضا .ما إذا كان إماما قوىٌ . (جمال الدين الكليايكانى). * فيهما إشكال. (الحكيم, الآملى). * 
الأظهر أن الأفضل للإمام القراءه» وللمنفرد هما سواءء وللمأموم التسبيح فى الإخفاتيه» وفى الجهريه الأحوط له اختيار التسبيح. 
(الروحانى). * فى كون الأفضل للإمام التسبيحات إشكال » بل منع . (اللنكرانى). 


وا هزم كد 
حكم القراءه فى الأخيرتين 


(مسأله ): يجوز أن يقرأ فى إحدى الأخيرتين الحمدء وفى الأخرى التسبيحات: فلا يلزم انّحادهما فى ذلك. 


حكم الإخفات فى الأخيرتين 


(مسأله *): يجب(1) فيهما(2) الإخفات50), سواء قرأ الحمد أو التسبيحات(2» نعم إذا قرأ الحمد يستحبّ(2) الجهر بالبسمله 
على الأقوى» وإن كان الاخفات فيها(/) أيضاً أحوط(6). 


ص: عع" 


.١ -١‏ الأفضليه للإمام محل تأمّلء والأحوط فى المأموم اختيار التسبيح . (حسن القتمى). 

9- 7. على الأحوط » ومنه يظهر الحال فى المسأله الآتيه . (السيستاتى). 

#ز عن الأحورطل, (المرعقى): 

ع-ع. وجوب إخفات التسبيح محل تأمّلء والأقرب التخيير» ولا يببعد كون القراءه مثله» والأحوط الإخفات. (الجواهرى). * على 
الأحوط. (الحكيم . حسن القمى). 

ه- ن. على الأحوط. (زين الدين). 

ت. فيه تأمّل. (محمد رضا الكليايكانى). 

- /. لا يتركك . (الرفيعى). 

تار هذا الخصاط ل نثر كم [النائيق اغدالذ تر كن (الأفيات سين الق وس دنتن الفرساري» صدرالذين الصدن 
جمال الدين الككليايكانى » الإصطهباناتى » البروجردىء الشاهرودى ء الميلانى » أحمد الخونسارىء عبداللّه الشيرازىء الفانى » 
الخمينى , المرعشىء الآسملى» السبزوارى , الأمراكى . حسن القَمّى). * ينبغى مراعاه هذا الاحتياط . (الكوه كمرى). * لا ينبغى 
تركه. (مفتى الشيعه). * لا يُتركك . خصوصاً للمأموم والمنفرد . (اللنكرانى). 


اله هه ]ذا حون مسد طارك ذه لاهو ]ا إذا اجر هيلت أو تدان ميغد واكك رلك وني الأعافد اللا و نهد تقل 
الركوع(6). 


العدول من القراءه إلى التسبيح و بالعكس 


(مشأله 2): إذا كان عازماً عن أول الصلاه غلى قراءه الخمد يجؤز له أن يعدذل عنها إلى السبيحات» وكذا العكسء بل جزل 
العدول(2) فى أثناء أحدهما إلى الآخرء وإن كان الأحوط(/) عدمه(8). 


ص: حرف 


.١ -١‏ بل الصبحه أقرب. (الجواهرى). * كما تقدّم. (المرعشى). * على الأحوط . (حسن القمى). 

7- ؟. فى الجهل بالحكم ونسيانه محل إشكال. (الحائرى). 

“- ". فيه تأمّل . (الإصطهباناتى). * الأحوط الإعاده. (مفتى الشيعه). 

*- *. الأحوط مع التذكر قبله الإعاده بقصد القربه. ويحتاط الجاهل بإعاده الصلاه أيضاً مطلقاً . (حسين القتمى). * ما تقدّم من 
الاحتياط فى الفصل السابق المسأله (17) وما بعدها يجرى فى المقام أيضا . (السبزوارى). 

ه- ه. فيه إشكال؛ والأحوط العدم. (آل ياسين). 

#- ع. فيه نظر . (مهدى الشيرازى). * فى الجواز نظر . (الرفيعى). * فيه تأمّل والأحوط عدم العدول. (مفتى الشيعه). 

بجع لتر كن العبيق القن + شبدرالكون العحدن »مال القيق الكيايكاى + الاصطياناق: : الشاهرودض + المرفقئ: 
اللنكرانى). 

8-4 هذا الاحتياط لا رترك. (النائينى). * لا ,ترك الاحتياط . (الكوه كمرى). * لا يُترك. (البروجردى, الحكيم؛ أحمد 
الخونسارىء الفانى» الخمينىء الآملى» حسن القمى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (عبدالهادى الشيرازى» البجنوردىء زين الدين). 


(مسأله 0): لو قصد١(١)‏ الحمد فسبق لسانه إلى التسبيحات فالأحوط(؟) عدم 55075 


ص: ع 


.١ -١‏ الأقوى أن قصد الحمد أو قصد التسبيح غير معتبر» فلو قصد أحدهما وأتى بالآخر عمداً أو سهواً أجزأ؛ لأ نّه موافق للأمر 
الواقعى» ولا مجال للإشكال بأ نه مع قصد أحدهما أوّل الصلاه أو فى أثنائها ثم الإتيان بالثانى غفله يستلزم وقوع الثانى بغير 
قصد؛ فإِنّ قصد الإتيان بالصلاه إجمالاً عند الشروع يغنى عن قصد كلّ جزء فى نفسه» وهذا سار فى جميع الأجزاء؛ فلو أتى 
بالركوع أو السجود غفلهٌ من دون التفاتٍ وقصد إليه حين الإتيان به أجزأ قطعاًء فإذا كان عدم قصد الحمد مع الإتيان بها 
وموافقتها للأمرغيرقادح فقصد غيرها قبل الإتيان بها أيضاً لا يقدح. غفلهٌ كان الإتيان بها أو عمداًء ومن هنا ظهر حال ما فى 
المسأله الثامنه؛ فِنَ الإجزاء يدور مدار المطابقه للواقع ولا أثر للتخيل والقصد وعدمه بعد قصد امتثال أمر الصلاه إج_مالاًء 
ومطابق_ه ما أتى به للواقع. نعم» لو أتى بالتسبيح بتخ_ل أنه فى الأ-خيرتين فظهر أ نه فى الاوليين: فإن ذكر قبل الركوع أتى 
بالحمد المأمور به» وإن ذكر بعد الركوع مضت صلاته ولا شىء عليه» ويكون حكمه حكم ناسى القراءه. (كاشف الغطاء). 

؟- ؟. بل الأقوى . (صدرالدين الصدرء الآملى). * بل الأقوى فى ما إذا لم يكن ناشتاً عن قصد الإتيان بالصلاه ولو ارتكازاًء وإلآ 
فالأظهر الصيحه. ولا يضر بها سبق قصد الإتيان بالفاتحه, ومنه يظهر الحال فى ما سيأتى . (السيستانى). * بل الأقوى فى ما إذا لم 
يتحمّق القصد منه إلى عنوان التسبيح ولو على وجه الارتكازء وكذا فى الفرض الآتى. (اللنكرانى). 


الاجتزاء(١)‏ به(5)» وكذا العكسء نعمء لو فعل ذلكك غافلا(؟) من غير قصد(ع) 


ص: فض 


.١ -١‏ الا-جتزاء لا يخلو من قوه. (الجواهرى). * والأ-قوى الا-جتزاء به . (الكوه كمرى). * بل الأ-قوى. (الحكيم). * فى الصوره 
المفروضه فى المقام إذا أتى بما هو الوظيفه متقرّباً إلى الله صبحت صلاته » فلهُ الجرى على ما سبق به لسانه . (الفانى). * بل 
الأقوى إن لم يتحقّق القصد منه ولو ارتكازاً إلى عنوان التسبيحات, وإلا فالأقوى هو الصيحه. وكذا فى العكس وفى الفرع الآتى. 
(الخمينى). * لكن لا يبعد الاجتزاء به إذا لم يكن على نحو التقييد؛ لأنْه من قبيل الخطأ فى التطبيق . (محمد الشيرازى). 

-١‏ 1. وإعاده خصوص ما سبق إليه بقصد القربه والإتمام . (حسين القَمّى). * بل الأقوى» وكذا العكس. (زين الدين). * إن كان 
زاذة هوه تحت القضيك إلى عا اتن يدغ واه “كان قاطيدا غير سانا فالاظيى الخه اريس وإ كاه دراذه ضورة فد وه صم غير 
قصدٍ إليه فالأ.ظهر عدم الا-جتزاء به» و به يظهر الحكم فى الفرع الثانى. (الروحانى). * فيه تأمّل بعد حصول قصد الامتثال ولو 
ارتكازاً وهو كاف من الامتثال فحينئذٍ لا يجب عليه سجدتى السهو أيضاً. (مفتى الشيعه). 

“- . مع الالتفات إلى عنوان الحمد والتسبيح وقصد القربه. (محمد رضا الكليايكانى). 

*- *. أى من غير قصدٍ تفصيليٌ مع القصد الارتكازى إلى خصوص المأتي به. وإلا فالظاهر عدم كفايته . (مهدى الشيرازى). * 
أى هن غير أن سبق منه القضد إلى خصوص أحدهماء والاجتراء حتفل إلما'هو فيما كان ملتفتا إلى ما بأتى بدا (الميلاتى): + 
المراد بالقصد المنفي هو القصد السابق» لا المقارن بالتسبيح, وإلا لما كان للاجتزاء مساغ. (المرعشى). * يعنى من غير قصدٍ 


إلى أحدهما(١)‏ فالأقوى(؟) الاجتزاء به( ), وإن كان من عادته(؟) خلافه(8). 


قراءه الحمد بتخيل أنه فى الاوليين 
(مسأله 8): إذا قرأ الحمد بتختل أنه فى إحدى الأوَلَبَين فذكر أ نه فى 


ص: را 


.١-١‏ أى قصد سابق . (حسين القمّى). * ما وقع من التسبيح أو الخيندك لايد أن مكرق مقصوحا بد الصالاه ولى ار كارا قفر لد امه 
غير قصدٍه يعنى به من غير قصدٍ سابق . (الشريعتمدارى). * سابقاً كما مرّ. (المرعشى). * يعنى من غير قصد تفصيلىء وأمًا 
القصد الإجمالى الارتكازى إلى أحدهما فلابدٌ منه» وإلا لم تصح الصلاه. (زين الدين). 

؟- ؟. القوه ممتوعهء فلا تتركك الأحتباط بالاعاده.. (الشاهرودئ). * فيه إشكال» سيما فى صوره كون المتسيق إليه على خلاف 
عادته. (المرعشى). 

*- 8. مع فرض تحقّق القصد منه إلى عنوان ما أتى به من التسبيح أو القراءه ولو على وجه الارتكاز بالخاطر, وإلآ فالأقوى عدم 
الا-جتزاء وكذا الفرع الأوّل. (البروجردى). * إذا لم يكن خلل فى التته. (الحكيم). * الأ-حوط عدم الاجتزاء به كالفرع الأوّل. 
(أحمد الخونسارى). * إذا لم كن هاتيا عل اهمسر كان ناويا لدأو تر تحر الاحمنال والترومد ولو اوكارا , (عبة الله 
الشيرازى).: * قبه إشكال: (الآملى): 

- ع. والأسحوط عدمهء خصوصاً فى عاده الخلاف. (الفيروزآ بادى). * الأحوط فى هذه الصوره إتمام ما شرع به بقصد القربه 
المطلقه ثم استئناف أحدهما كذلك. (آل ياسين). 

ه- ه. فى هذه الصوره إشكالء والأحوط عدم الإجزاء . (الإصطهباناتى). * فى هذه الصوره إشكال . (الرفيعى). 


إحدى الأخيرتين فالظاهر الاجتزاء(1) به(7)» ولا يلزم الإعاده أو قراءه التسبيحات وإن كان قبل الركوع؛ كما أن الظاهر أنَّ 
العكس كذلكك. فإذا قرأ الحمد بتخيل أ نّه فى إحدى الأخيرتين ثم تبن أ نّه فى إحدى الأوّلتين لا يجب عليه الإعاده(5) نعم 
لو قرأ التسبيحات ثم تذكر قبل الركوع أ نّه فى إحدى الأوَلَتَين يجب(6) عليه قراءه الحمد وسجود السهو(ه) بعد 


ص: احرف 


.١ -١‏ إذا لم يكن خلل فى التيّهء وكذا ما بعده. (الحكيم). * إذا كان على مبناه قدس سره بأن يأتى به بقصد امتثال الأمر الفعلئ 
الواقعى وكان الخطأ فى التطبيق» وكان ذلكك بنحو الداعى» لا على نحو التقيبد. (المرعشى). * إذا قصد به الأمر الواقعى المتوجه 
إليه. وكذا فى ما بعده. أمّا إذا قصد ما تخيّله بنحو التقييد فالظاهر البطلان فى الصورتين. (زين الدين). 

؟- 7. إذا قرأ بقصد الأسمر الفعلى» وكان الخطأ فى التطبيق . (حسين القتمى). * إذا لم يكن عازماً على خلافه وبقى على عزمه. 
إلا فالأحوط الإعاده» أو التسبيحات» وكذا فى العكس . (عبداللّه الشيرازى). * فيه إشكال؛ لاستلزامه الإخلال بالتيه. (الآملى). 
*- ". فيه إشكال؛ لعلّهِ تقدّمَ ذكرها. (الآملى). 

*- *. هذا يتم على ما هو المشهور بين القوم من جريان حديث «لا تعادا أثناء الصلاه, وأمًا لو قلنا بأنْ جريانه يختصٌ بما يكون 
انكشاف الخلل بعد الصلاه لا يمكن الحكم بالصيحه. فالأحوط أن يأتى بما فى المتن ويعيد الصلاه. (تقى القمى). 

ه- ه. فى وجوب سجود السهو نظر. (الجواهرى). * استحباباً. (الفيروزآبادى). * على الأسحوط. (الإصفهانى؛ الكوه كمَرى. 
الإصطهباناتى» الشاهرودى؛ محمدرضا الكليايكانى» محمد الشيرازئىء اللنكرانى). * على الأحوط فيها وفيما بعدها. (البروجردى؛ 
أحمد الخوتسار» غبدالله الشبرازق ): + غلى الأحوط الأولىء وكذا فى المسأله الآثنه. (عبدالهادى الشيرازق): + غلى الأحوط: 
وكذا فى المسأله الآنيه. (الحكيم). * على الأحوط. وكذلك فى المسأله الآتيه. (البجنوردى). * على الأحوط الراجح. (الفانى). 
* لا يجب لزيادتهاء وكذا لنقيصتها فى المسأله الآتيه. (الخمينى). * على الأحوطء وكذا فى المسأله التاليه . (السبزوارى). * على 
القول بوجوبه لكل زياده» وسيأتى» وكذا الكلام فى المسأله التاسعه. (الروحانى). * على الأحوط الأولى هناء وفى المسأله الآتيه . 
(السيستانى). * على الأحوط استحباباً؛ لعدم ثبوت سجدتى السهو فى كل زياده سهويه على الإطلاق. (مفتى الشيعه). 


الصلاه( ١)؛‏ لزياده التسبيحات( 5). 


حكم نسيان القراءه و التسبيحات قبل الركوع 


(مسأله 4): لو نسى القراءه والتسبيحات وتذكر بعد الوصول إلى حدٌ الركوع صِححت(*) صلاته» 


ص: هكرام 


.١ -١‏ على الأحوط الأولىء وكذا فى المسأله الآنيه. (الخوئى). * لا يجب سجود السهو وإن كان أحوط . (حسن القمى). 

؟- ؟. على الأحوط . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بناءٌ على وجوبه لكل زياده أو نقيصه. كما فى الفرع الآتى» وسيأتى 
فى الخلل. (العريتعدارع). ع ضاء صل وجوبينا لكل زعاذم وقعه ومحاض ماهو المتهان فى مسلى (البرضق دقان 
الأحوطء وإن كان الأقوى عدم الوجوب. (زين الدين). 

*- ”. ما الصححه فى صوره نسيان القراءه فتامّه للنصٌ الخاصٌء وأما الحكم بالصتحه فى صوره نسيان التسبييحات فمشكل؛ لِمَا مَرَ 
آنفاً من الإشكال فى جريان القاعده أثناء الصلاه» وما ذكرنا يظهر الإشكال فى نظائر المقام. (تقى القمى). 


وعليه(1) سجدتا السهو(؟) للنقيصه0)» ولو تذكر قبل ذلكك وجب الرجوع. 


الشك فى التسبيح بعد الهوى للركوع 
(مسأله :)٠١‏ لو شكك فى قراءتهما بعد الهوىٌ() للركوع(0) لم يعتن(2) 


ص: إدرهكنا 


.١ -١‏ مر عدم الوجوب. (الخمينى). 

39 على الأحوط : (الاضصفهان» الأضصطهباناتى ؛ الشاهرودى » حمل الشيرازي + اللتكرائق). * على القول بوجوبهما لكل 
نقيصهٍ حتّى القراءه . (الميلا-نى). * على الأسحوط الراجح . (الفانى). * على الأسحوط الأولى . (حسن القتمى). * على الأسحوط 
استخايا. (مقق الشبعة). 

اب ل استحباباً. (الفيروز] بادع). »* غلى الأحوط. (الثائيتى: الكوه كمَرى » جمال الدين الكليايكانى» محمد رضا الكليايكانى). * 
على الأحوط فيه وفى نظائره؛ فلا تغفل. (آل ياسين). * على المبنى» كما تقدّم. (المرعشى). * على الأحوطء كما تقدّم. (زين 
الديق): 

*- . الأسحوط الرجوع . (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). * قد عرفت فى ما تقدّم حكم الهوىء فالأقوى الرجوع والقراءه . 
(الرفيعى). 

ه- ه. فيه تأمَلء وأمَا الاستغفار فلم يظهر من النصوص ترتّبهِ على التسبيح فالأقوى فيه الرجوع . (الشريعتمدارى). 

*- ت. بل يرجع ويقرؤهما بتبه القربه المطلقه على الأحوط . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأحوط الرجوع والقراءه . 
(صدرالدين الصدر). * قبل الوصول إلى حدّ الركوع الأسحوط الرجوع والإتيان بالمشكوكك بقصد القربه المطلقه. 
(الإصطهباناتى). * بل يرجع ويقرؤهما لو التفت فى أوَّل مرتبه الهوىٌ بتيه القربه المطلقه على الأحوطء أمّا لو التفت قبيل الوصول 
إلى حدّ الركوع فالأسحوط الرجوع إلى القيام والإتيان بهما بقصد القربه المطلقه . (الشاهرودى). * وإن كان الاعتناء أحوط . 
(الفانى). * على مبناه قدس سره من شمول التجاوز للمقدّمات. وفيه منع, فعليه الأقوى الاعتناء. (المرعشى). * هذا إِنّما يت على 
القول بتماميه قاعده التجاوزء وأمّا على ما سلكناه من عدم الدليل عليها على نحوالإطلا-ق فيشكل الأمر فى المقام ونظائره. 
والاحتياط طريق النجاه. (تقى القمّى). * والأ.ظهر لزوم الاعتناء إن كان قبل الدخول فى الركوع. نعم إذا دخل فى الاستغفار 
وشكك لم يعتن. (الروحانى). * بناء على اعتبار الدخول إلى الغير مطلق سواء كان الغير من الواجب أو من المندوب و سواء كان 
من الأجزاء أو المقدمات. (مفتى الشيعه). 


وإن كان قبل(١)‏ الوصول52) إلى د #دلهد اه اميه 4 وده 


ص: 507 


أت نهدا محل إشكالئو اتا عن الدخولنف الاسصنار «الاععار لا يكلو مق قوف (البروسردض) دبل باق بوارجاة إن كان 
قبل الوصول إلى هده وكذا لو دخل فى الأسعفان. (ميحمد رضا الكليايكاتى). +« الأحوط فى هذه الضورء العوى والعدار كف 
بقصد القربه المطلقه» وكذلكك بعد الاستغفار . (حسن القممى). 

١‏ - 1. فيه إشكال؛ لعدم تجاوز المحل» فيجب رجوعه. (آقاضياء). *# مشكلء فلا يتركك الاحتياط. (الإصفهانى, عبدالله 
الشيرازى). * بل يعتنى فى هذه الصوره. فيرجع وباس السبيكيات والتحييه بشميد القريدعلى الأصوطهو و كذا لو دل فى 
الاستغفار . (حسين القمّى). * على تأمّل فى هذه الصوره. أحوطه العود والتداركك بقصد القربه المطلقه.(آل ياسين). * بل يرجع 
ونأ بالقراءة أو الشبيفات غلى الأحوظ : (ميدض الشبر ازع )+ محل إشكال. (احيد الفوضاوق 2 


حدّه(21 وكذا١(؟)‏ لو دخل(") فى الاستغفار(). 


ص: إرذذكنا 


. الأسحوط العود إلى القيام والاتيان بهما بقصد القربه المطلقه وكذا لو شكك فى التسبيح بعد الدخول فى الاستغفار‎ .١ -١ 
(النائيتى: عسال الدين الكليايكاتى ).ع الأحوط فى هذه الضوره وفى ضصوره الدخيول فئ الاستغقار الاتيان بأحدهما بقضد القريه‎ 
المطلقه. (البجنوردى). * الظاهر وجوب العود فى هذا الفرض وفى ما بعده. (الخوئى). * فيه إشكالء فلا ررتركك الاحتياط‎ 
بالرجوع والإتيان بهما بقصد القربه. (الآملى).‎ 

7-1 5-7 التسبيح بعد الدخول فى الاستغفار يرجع اليه على الأحوط. (الشاهرودى). 

*- . بناءَ على ترتّبٍ الاستغفار على التسبيح» ولم يظهر لى وجهه. (آل ياسين). * فيه إشكال. (الحكيم). 

*- ع. إن كان قد اعتاده بعد التسبيحات . (الميلا-نى). * الأشقوى فيه الاعتناء» إلا أن يكون الاستغفار بعد التسبيح معتاداً له. 
(المرعشى). * بل الأقوى رجوعه. (الآملى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الإتيان بها بقصد القربه المطلقه. (زين الدين). * والأحوط 
أن يقر أهما. (ميحمد الشيرازق): * فيه إشكال . (السيستاني). 


فى حكم زياده التسبيحات على الثلاث 
(مسأله :)0١‏ لا بأس بزياده التسبيحات على الثلاث إذا لم يكن بقصد الورود» بل كان بقصد الذكر المطلق. 
قصد القربه فى التسبيحات 


(مسأله ؟١3):‏ إذا أتى بالتسبييحات ثلاءث مرّاتٍ فالأحوط١١)‏ أن يقصد القربه(75» ولا يقصد() الوجوب(؟) والندب», حيث إِنّه 
يحتمل (2) أن تكون(2) الاولى واجبه(/0 والأخيرتين على 


ص: برذذنا 


.١ -١‏ هذا الاحتياط ساقط بالمرّه؛ لعدم اعتبار قصد الوجوب والندب . (الفانى). * لا إشكال فى جواز قصد الوجوب فى الأولى 
على جميع التقادير . (حسن القتمى). 

1-7 لاد يتبغى الإشكال فى ج_واز قضد الوجوب فى التسبييحه الألولى. (الخوتى). + لا بأس بتركه : (محمد الشيرازق). لا 
سكالا مور قسيه لكوي قن الاولنة (ال عات )د 

ب عد الوفون لا شت (العراهرض ): 

؟- . بناءٌ على ما تقدّم من أنّ الأقوى وجوبها مرَهٌ» فتقصد وجوب الأولى لا إشكال فيه. (البجنوردى). * إن كان المراد بقصد 
الوجوب هو قصده بالإضافه إلى الأخيرتين أو المجموع فالأمر كما أفاده قدس سره » وإن كان المراد به هو قصده بالإضافه إلى 
مجموع الصلاه فلا مانع منه؛ فإنّ الأجزاء المستحبه دخيله فى تحمّق أفضل أفراد الواجب لا أنّها خارجه . (اللنكرانى). 

-ة: لا يعد تعيين هذا الرجه + (محمدتق الخوسارى» الأراكى). # هذا هو الظاهر وإن كان للاحتمال الثاتى ونجه وبجيه. 
(الفانى). * وهو الأقوى. (محمد رضا الكليايكانى). 

8 ع. هذا هو المتعين. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * وهو الأوجه . (الرفيعى). 

/ا-ل. وهو الظاهر فيه وفى نظائره. (آل ياسين). * كما هو الظاهر . (السبزوارى). * هذا الاحتمال هو المتعتين. (زين الدين). 


وجه الاستحباب(1١).‏ ويحتمل أن يكون(1) المجموع من حيث المجموع واجباً فيكون من باب التخيير بين الإتيان بالواحده 
والتلاك» ويستمل أن يكون الواتض: أن سعيااكة شاء83) مكرا بن الدلاك: فحيث إن الوجو ه80 سعل ه0281 


١00 ص:‎ 


ايل | الوعمه وح عد ؛ لتبادره من الأدله إذا لم نحتمل كفايه الأقل من كلمات التسبيحات الأربعه. (مفتى الشيعه). 

-١‏ ؟. هذا الاحتمال معلوم العدم » بل ربّما كان غير معقول. نعم» [يوجد] احتمال آخرء وهو: أن يكون المجموع أفضل الفردين 
» فلا مانع من ننه الوجوب بها على هذا التقدير . (عبدالله الشيرازى). 

*- #. هذا معلوم العدم؛ والظاهر أن الأجزاء المستحبه للصلاه هى أجزاء للفرد الأفضل منهاء الذى به يمتثل الأمر الوجوبى كما 
يمتثل عند تركها بالفرد الآخرء فقصد الوجوب فيها بهذا المعنى لا بأس به. (البروجردى). 

#- #وهذا أبعد الوحوهة والألحوظ تركه (المرغت ). 

6-هم. الأرجح تعن الأولى ١‏ (الشاهرودى). 

8- ت. ولكن لا تنحصر فى الثلاثه المذكوره؛ بل هى أضعف من غيرها؛ لابتنائها جميعاً على وجوب التسبيح على وجه التربيع» 
وعلى ورود الأسمر به على هذا النحو ثلاثاء والأأول محل نظر كما تقدّمء والثانى لا دليل عليه . ومع تسليم كلا الأمرين فالجمع 
بينهما بأحد الوجوه المذكوره ولا سيما الأخير ليس من الجمع العرفى فى شىء»؛ بل مقتضاه الالتزام بوجوب صرف الوجود 
واستحباب المجموع؛ إذ لا مانع من انّصاف الفعل الواحد بالوجوب والاستحباب معاً على هذا النحو كما حُقق فى محله . 
(السيستانى). 


فالأحوط(١)‏ الاقتصار(؟) على قصد القربه0): نعمء لو اقتصر على المرّه(5) له أن يقصد الوجوب(2). 


ص: اا 


.١ -١‏ لكنّ الظاهر منها هو الوجه الأوّل. (الحائرى). * الأقوى هو الوجه الأوّلء وأما الوجه الأخير فضعيف غايته» والوجه الثانى 
فغير صحيح على احتمال» وبعيد على آخر. (الخمينى). 

؟- ؟. الأسحوط الحرىٌ بالرعايه إختيار الثلاث وإتيانها بتيه القربه المطلقه. سواء كان الواجب الجميع؛ أم كا الأولى واجا والبشعة 
مستحتنه مع قصد أحدها معتناً لو كان الوجوب فى الواقع تخبيرياً. (المرعشى). 

*- ". هذا لا يفى[فى [مراعاه الاحتمال الثالث؛ إذ مقتضاه عدم تحمّق الواجب مع عدم قصد الوجوب فى شىء من التسبيحات 
الثلاث . (السيستانى). 

ع- ع. قد مرّ أن الأحوط عدم الاقتصار على المرّه . (الإصطهباناتى). 

ه- ه. قصد الوجوب فيه أيضاً خلا.ف الاحتياط؛ لاحتمال كفايه الأقل من ذلك . (الكوه كمرى). * بل الأحوط قصد القربه 
أيشاً (غبدذالهادئ الشبرازق). #ححيث إن الأخبار فئ كلمات المده أبغا مختلفه فقصد الوجوت كيامها خلاف الاحفاط أيضا.ء 
(السبزوارى). * قصد الوجوب فيها وصفاً على خلاف الاحتياط أيضاًء لما تقدم من احتمال وجوب الأقل منهاء نعم قصده فيها فى 
الجمله لا يخالف الاحتياط وكذا قصده فى الجمله فى المره الأولى إذا أتى بها ثلاث مراث . (السيستانى). 


فصل فى مستحيبّات القراءه 
اشاره 

وهى آمو ر(1): 

الأول: الاستعاذه 


الأوّل: الاستعاذه قبل الشروع فى لقو فودفي الر كه الارل.: بأن يقول: «أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم»» أو يقول: «أعوذ(1) بالله 
السميع العليم(2) من الشيطان الرجيم». وينبغى أن يكون بالإخفات0). 


الثانى: الجهر باللبسمله 
الثانى: الجهر بالبسمله(8) فى الاخفاتيه. وكذا فى الركعتين(2) 


ص: 701 


.١- ١‏ الأولى أن يؤتى بها بقصد القربه المطلقه . (الميلا-نى). * هى أكثر مما ذكره» ولكنّ الأ-كثر ممما ذكره وما لم يذكره لا 
مستكل له يعدك بده قرغا يعها قحلا أو تركا بقصد الرجاء هو الأحوط, (المرعقئ). 

"- 7. أو يقول: أستعيذ باللّه من الشيطان الرجيم إِنّ اللّه هو السميع العليم . (الميلانى). 

“- ". والأولى تركك زياده «وأعودٌ بالله آنْ يَحضْرون» إن أتى بها بقصد الورود. (المرعشى). 

*- *: إلا للإمام» فينبغى أن يسيع مَن خلفه كلّ مايقولء إلا ما وجب إخفاته. و إلا فى صلاه المغرب تأسَياً بالصادق _ سلام الله 
عليه قن زوابة انان بن سديي (كاقيف الغطاء): 

ه- ه. مرّ الإشكال بالنسبه إلى غير الإمام» ومرٌ أيضاً أنّه لا يُتركك الاحتياط بالإخفات فى الركعتين الأخيرتين . خصوصاً للمأموم 
والمنفرد » وهكذا فى القراءه خلف الإمام . (اللنكرانى). 

#- ع. قد مرٌ أن الأحوط الإخفات فيهما. (الآملى). * قد مرّ التأمّل فى استحبابه فيهما. (محمد رضا الكليايكانى). 


الأخيرتين(1١)‏ إن قرأ الحمد70)» بل وكذا() فى القراءه(؟) خلف الإمام(8) 


ص: ونا 


.١ -١‏ الأحوط عدم الجهر بها فيهماء وأمَا خلف الإمام فلا يبعد وجوب الإخفات بها . (حسين القَمّى). * الأحوط فيهما الإخفات. 
وكذا خلف الإمام . (الكوه كر * تقدم أنَّ الأحوط الإخفات . (صدرالدين الصدر). * فى هذه الصوره وفى تاليتها | شكال 
فلا يُترك الاحتياط بالإخفات. (الإصطهباناتى). * الأحوط الإخفات بها فيهماء وكذا خلف الإمام. (البروجردى). * الأحوط فيها 
وبعدها الاخفات. (الرفيعى). * لا ررتركك الاحتياط بالإخفات بها فيهماء وكذا خلف الإمام. (أحمد الخونسارى). * فيهما 
وفى [القراءه] خلف الإمام مشكلء والأحوط لو لم يكن الأقوى الاخفات . (عبداللّه الشيرازى). * مر الاحتياط فيهما بالإخفات. 
(الخمينى). * الأ-حوط الإخفات فيهاء وكذا خلف الإمام . (السبزوارى). * الأحوط ترك الجهر فيهماء من غير فرقٍ بين الإمام 
والمأموم والمنفرد» وإن كان الأقوى رجحان الجهر بها فى حقّ الإمام سما فى المغرب, كما تقدّم سابتا. (الفرعكى ).+ الأشوط 
الإخفات فيهماء كما مد . (حسن القمّى). 

؟- 1. قد مرّ الإشكال فيه. وكذا الإشكال فى المأموم فالأحوط فيهما الإخفات بالبسمله. (الفانى). 

*- م. لا يُتركك الاحتياط بالإخفات بها خلف الإمام. (المرعشى). * الأحوط ترك الإجهار فى المقام. (تقى القمّى). 

- ع. الأحوط ترك الجهر فى المأموم المسبوق وكذا فى الركعتين الأخيرتين» كما مرٌ . (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). 

ه- ه. الأحوط فى حقٌّ المأموم المسبوق ترك الجهر. (الحائرى). * الأقوى عدم جواز الجهر للمأموم حتى بالبسمله» سواء كان 
مسبوقاً فوجبت عليه الحمد فى الأوليين» أو غير مسبوق ولكن اختارها فى الأخيرتين؛ لانصراف أخبار استحباب الجهر بالبسمله 
عن المأموم؛ فيبقى ما دل على وجوب الإخفات عليه على عمومه. مع أ نّه إذا سقط الجهر فى موارد وجوبه رعايةٌ لاحترام الإمام 
فسقوطه فى موارد ندبه أولى. (كاشف الغطاء). * وجوب الإخفات فيه لا يخلو من قوه . (مهدى الشيرازى). * الأحوط الاخفات» 
وكذا فى الركعتين الأسخيرتين» كما مد . (الشاهرودى). * الإخفات بالبسمله فيها لا يخلو من قوه والأحوط ذلكك فى الركعتين 
الأخيرئين . (الميلاتى). © الأحوط الاخحفات فيها. (اليجتوردى). * محل إشكال: فلا تترك الاحتياط: (الخميتى). + جواز الجهر 
بالبسمله فيها فضلاً عن استحبابها لا-يخلو من إشكال. (الخوئى). * الأظهر عدم جواز إجهار المأموم بها فضللا عن استحبابه. 
(الروحانى). * لا يُتركك الاحتياط بتركث الجهر فيها خلف الإمام. (السيستانى). 


حتى فى الجهريّهء وأمًا فى الجهريّه فيجب الإجهار بها على الإمام والمنفرد. 

الثالث: الترتيل 

القالثة الترتيل 1 لك أى الال فى القراءه[19 وسيية 

ص: 1509 

.١ -١‏ فعن أمير الموءمنين _ سلام الله عليه _ فى تفسير قوله تعالى: «وَرَثّل القرآنَّ ترتيلاًا: «بلغه تبيينء ولا تهذّه هذ الشعرء ولا 
تنثره نثر الرمل» ولكن اقرعوا به القلوب القاسيه؛ ولا يكن هم أحدكم آخر السوره)(وسائل الشيعه: الباب (1١5؟)‏ من أبواب قراءه 
القرآنء ح .١‏ وفيه: «ببنه تبياناً... ولككن أقرعوا به قلوبكم....). (كاشف الغطاء). 


الحروف(١)‏ على وجه يتمكن السامع(1) من عدّها. 

الرايع: تحسين الصوت 

الرابع: تحسين الصوت بلاغناء. 

الخامس: الوقف على فواصل الآيات 

الخامس: الوقف(”) على فواصل الآيات. 

السادس: ملاحظه المعانى و الاتعاظ بها 

السادس: ملاحظه(6) معانى ما يقرأ والاتّعاظ بها. 

السابع: السؤال عند آيه النعمه و النقمه بما يناسبهما 

السابع: أن سأل83 الله عتد أيه التعمة أو النقمة ما فاسع 15 كينا 

الثامن: السكته بين الحمد و السوره؛ و كذا بعد السوره 

الثامن: السكته(2) بين الحمد والسوره(/0)» وكذا بعد الفراغ منها بينها 

ص: مض 

اق على تلحو لذ تكون القراذه معقدره العروق كاهفان الزمز نولا مهدو هَذْوَّه التّْدعر مع المحافظه على الأمداد والوقوف» 
كما سيجىء. (المرعشى). 

35 لأيجن ذلككه بل يجب على وجه يكون مننظماً غرفا : (القاني). 

“- ". فى ما يحسن فيه الوقفء ولا يجتزئ عنه بالشكته المصطلحه عند أهل التجويد. (المرعشى). 

ع- ع. وهى المعر عنها فى الروايات بالتدبر. (المرعشى). 

ه- ث. ولو بقلبه وجنانه» وإن لم يكن السوءال بلسانه. (المرعشى). 

#-ع. الظاهر أنّه ليس المراد بها فى روايه إسحاق بن عمّار وغيرها خصوص السّكته المصطلحه عند القرّاءء بل أعمم منها ومن 
الوقف. (المرعشى). 


- /. هذا وبعض ما ذكره من المستحبّات والمكروهات مبنيّ على قاعده التسامح فى أدله السنن» ولكن لم تتم هذه القاعده 
عندنا؛ لذا الأولى أن يأتى بها رجاء. (مفتى الشيعه). 





وبين القنوت أو تكبير الركوع. 
التاسع: قراءه المأثور بعد التوحيد و الفاتحه 


التاسع: أن يقول بعد قراءه سوره التوحيكد: وكذلك الله رئى) مرّه أو سكل أو تلوناء أو: وكذلك الله رئنا» ثلذثاء وأن يقول 
بعد فراغ الإمام من الحمد إذا كان مأموماً: «الحمد لله ربٌ العالمين»» بل وكذا بعد فراغ نفسه إن كان منفردا(؟). 


العاشر: قراءه بعض السور المخصوصه فى بعض الصلوات 


العاقدر: قراسه عضي البحون ميقمو 19 ف عضن السنار انه كقرانه عه(؟) يتساءلون؛ودكّلٌ أتى)» ودهّلّ أتاكك ودلا 
أقيد م وأشباهها فى صلاه الصبح. وقراءه ١«سَ‏ مح اشْرم)» و«والشّ.مس)ونحوهما فى الظهر والعشاءء وقراءه «إذا جاء نض الله )» 
و«ألهيكمٌ النكا توق العفر والسترته وقادة سوره الجيعه ف الر كيد الأولى» والمنافقين فى الثانيه فى الظهر(8) والعصر من يوم 
الجمعه» وكذا فى صبح يوم الجمعه؛ أو يقرأ فيها فى الآولى الجمعه والتوحيد فى الثانيه» وكذا فى العشاء(2) فى ليله 


ص: من 


.١ -١‏ لم نعثر على روايه المرّه ولا بأس بها بقصد القربه . (حسين القتمى). * لم نظفر بروايه المرّهء لكن لا بأس بها بعنوان مطلق 
الذكر ا(مينى الخيرازق)»: 

ادل أو إماماً على الظاهر ‏ (حسيق القن ). 

*- . لكنّ التى ذكرت هاهنا هى فى بعض الروايات» وفى بعضها الآخر سور أخرى . (الميلانى). 

*- . بعض ما ذكر لم يثبت إلا بناءٌ على قاعده التسامح» كما أنَّ فى بعضها ورد أيضاً غير ذلكك. (الحكيم). 

ه- ه. وكذا فى صلاه الجمعه؛ كما مرّ . (اللنكرانى). 

#-ء. والأولى أن يقرأ فى الركعه الثانيه منها سوره الأعلى . (اللنكرانى). 


الججعه 0 يقرأ فى الأوك التجمعه+ وق التانيد المتافقي انلك وق مغربهاة# الجنعه فى الأول والتوكين ف الغات 1 
استحباب قراءه بعض السور فى صلاه 


وشح فى كل [فلاصادة قراءة «إنا أَنْرَلْناةُ)فى الأول مو التسين قن الناقي ال لوول عن كبرهينا 1 انيه نا قوبامن الففتل ١‏ 
عظى جر اليوزه الى غدل عنهاء فقنافاً إلى اجرهماء يل ووذ تلا تركو صلا إلا نهمنا 


ويستحبٌ فى صلاه الصبح من الاثنين والخميس سوره هَل أتىافى الأولىء ودهَلٌ أتاكك؛ فى الثانيه. 
كراهه ترك سوره التوحيد فى جميع الفرائض 
(مسأله :)١‏ يُكرّه(2) تركك سوره التوحيد فى جميع الفرائض الخمسه(/0. 


ص: لفنلا 


13 لكوك قرايه الأأخلى فى الر كعد القانيه من العالناموى قن يلك اللبله «(الروشروى ار الأرك لان لجيه قن الاوك فد 
العشاءين» والأعلى فى الثانيه منهما. (الخمينى). * الأولى أن يقرأ الأعلى فى الركعه الثانيه من العشاءين. (الروحانى). 

؟- ؟. المشهور نضًاً وفتوى قراءه (الأعلى). (الحكيم). * وورد فى الثانيه قراءه (الأعلى). (زين الدين). 

*- #. فى جمله من النصوص (الأعلى) فى الثانيه. (الحكيم). 

ع ع. ووود فى الثانيه قراءه (الأعلى). (زين الدين). 

ذ- ه. بل الأرجح قراءه التوحيد فى الأولى من كلّ صلاه؛ والقَدْر فى ثانيتهاء خلافاً للمعروف. (المرعشى). 

عء. بل ينبغى أن لا يتركك قراءتها فى كل صلاه. (المرغشى). 

- /. فقد ورد أن من مضى به يوم واحد فصلَّى فيه الصلوات الخمس ولم يقرأ فيها ب_اقل هو الله أحداقيل: يا عبدالله» لست 
مد المصلية (كاشق العطاء). 


كراهه قراءه التوحيد بنفس واحدء و كذا الحمد 

(مسأله 7): يُكرّه قراءه التوحيد نفس واحد(1), وكذا قراءه التحنك والسسور #0 نفس ولحد: 
كراهه قراءه سوره واحده فى الكعتين إلا التوحيد 

لاله 1ه كوه أفدية ا سور ومدق ارهن الاسوو الوح 

جواز تكرار الآيه فى الفريضه و غيرها و البكاء 


(مسأله ©): يجوز تكرار الآيه فى الفريضه وغيرهاء والبكاء()» ففى الخبر: «كان علي بن الحسين عليهماالسلام إذا قرأ «مالِك يَوْم 
الدين'يكرّرها حتّى يكاد أن يموت (وسائل الشيعه: الباب (28) من أبواب القراءه فى الصلاه» ح١.)‏ وفى آخر عن موسى 7 
جعفر عليهماالسلام : «عن الرجل يصلّىء له أن يقرأ فى الفريضه فتمرٌ الآبه فيها التخويف فيبكى ويردّد الآيه؟:» قال عليه السلام : 
يردّد القرآن ماشاء(), وإن جاءه البكاء فلا بأس)(وسائل الشيعه: الباب (28) من أبواب القراءه فى الصلاه» ح".). 


استحباب إعاده الجمعه أو الظهر فى يوم الجمعه إذا لم يقرأهما 
(مسأله 0): يستحبّ(2) إعاده الجمعه(2) أو الظهر فى يوم الجمعه إذا 


ص: رضلا 


.١ -١‏ بل وقراءه الحمد بنَفْس واحد . (اللنكرانى). 

17 7. ولا تبعد كراهه اده نشي أيفا ملس واخبة (الشيي.). 

“-”. لذكر جِنّهِ أو نار وترسوي العاف (الروحانى). 

؟- ع. إلى حدٌ لا يخرج عن صوره الصلاه. (المرعشى). 

ه- ه. هذا الحكم محل إشكال . (السيستانى). 

ع-ء. الحكم فى الحبعه حل اكتكال. (الرزو رص )عش السيف ل قارب إشكال. ايض القيرائق )ع قن المفعه | . 
(عبداللّه الشيرازى). * الحكم فى الجمعه محل تأمرل. (الخمينى). * استحباب إعاده الجمعه محل إشكال. (محمد رضا 
الكلبا كان )فى المس دمن شكال (اللكرافي). 


صلاهما فقرأ غير الجمعه والمنافقين» أو نقل(١)‏ التدّه إلى النفل(؟) إذا كان فى الأثناء؛ وإتمام ركعتين ثم استئناف الفرض 
بالسورتين. 


قراءه المعوذتين فى الصلاه 

(مسأله ©): يجوز قراءه المعوّذتين فى الصلاه» وهما من القرآن(). 
عدد آيات الحمد و التوحيد 

(مسأله 7): الحمد سبع آياتء والتوحيد أربع آيات(6). 


ص: ع 


.١ -١‏ الأحوط تركك النقل. (تقى القمى). 

؟- 5. تقدّم الكلام فيه فى فصل التنِه . (السيستانى). 

*- ". وقد أخطأ ابن مسعود بقوله: إِنْهما ليستا من القرآن. (كاشف الغطاء). 

*- ع. بل مع البسمله خمس آيات. (الحائرى). * لعلها مع البسمله خمس . (حسين القمى). * التوحيد بناءَ على جزئيه البسمله 
خمس آيات. بل عند بعض ست آيات» وورد فى بعض الروايات أنّها ثلاث آيات . (الكوه كمرى). * بل خمس آيات. 
(عبدالهادى الشيرازى» الروحانى). * وعند من جعل الم 5 وَل وت كالمكئ والغامع خمس آياكووق روانه أي 
ارون المكنوت اليا فاك اناك (العريسدازى) ديل تعسن: لكأن السحلسهه وا سيج كن سور زلا الرادةه وخر 
المكفوف ضعيف سنداً ومجمل مفاداً . (الفانى). * الأقوى أنّها خمس آيات؛ بناءَ على عدم كون الّمْ يَلِدُ وَلَمْ يُولَدْه آيه واحده 
بل آيتين» وإليه ذهب الكثير من الأصحاب. لا أربع كما هو مختار الماتن وجمع, ولا ثلاث آيات كما فى روايه أبى هارون. 
(المرضكي) دبل عن حمس آنات عنه معط الإنناضيب (الخرق ).دول ين على الأمض (السيزوارى )م بل لاسر آنها 
خمسء لكون البسمله آيه ؛ بل فى الحديث الشريف: (إِنّها أعظم آيهِ فى كتاب اللّه(تفسير مجمع البيان: ج 1/80.) . (محمد 
الشيرازى). * لعلّها مع البسمله خمس آيات . (حسن القتمى). * بل خمس آيات عند الإماميه. (تقى القمى). * عند بعض خمس 
آيات» وفى روايه ثلاث آيات» والصحيح خمس آيات. وإذا جعلنا الَمْ يَلِدٌ وَلّمْ يُولَدْآيتين فتكون سِتٌ آيات. (مفتى الشيعه). * 
بل خمس آيات؛ لجزئيه البسمله فيها كما فى «الحمد» . (اللنكرانى). * فيه تأمّل» ويحتمل الخمس والثلاث . (السيستانى). 


قصد الإنشاء و القرآن حين القراءه 
(مسأله : الأقوى جواز(١)‏ قصد(7) إنشاء(*) الخطاب(6) بقوله: 


ص: يرا 


.١ -١‏ هذه المسأله تحتاج إلى التأمّل. (الإصفهانى). * فيه تأمّل, والأحوط التركك فى جميع صور هذه المسأله . (الإصطهباناتى). 
* بل الأقوى خلافه . (مهدى الشيرازى). * بل الأحوط تركك ذلكك. (الفانى). * لا محصّل لهذا الفرض. (الآملى). 

"- . الأحوط فى جميع المذكورات عدم قصد الإنشاء . (حسين القتمى). * لكنّ الأولى والأحوط أن يكون قصد المعانى مقارناً 
لقصد القراءه» لا أن ينشئها بها . (الميلانى). * استحاله اجتماع قصدّى الإنشاء وحكايه الألفاظ المنزّله عرضاً واضحة. نعم يمكن 
إلقاء المراد وتفهيم المقصود بألفاظ القرآن؛ إذ هو أمر خارج عن مرحله الاستعمال والإنشاءء ومع ذلك كله الأحوط عدم قصد 
الانشاء فى القراءة. (المرعشى). 

9 #. مشكل . (الرفيعى). 

- . الظاهر امتناع اجتماعهما. (عبدالهادى الشيرازى). 





(إناكف تعية وإتاكة تشفعين» إذا قصد القراعه أرضياء بأن يكو قاصيدا للخطاف:3) بالقر 03كك بل و كذا فى ساتر الآبات» فبجرز 
إتشاء العيك شولك والحمد اله ربٌ العالمين» وإنشاء المدح فى «الرحمن الرحيم» وإنشاء طلب الهدايه فى «اهدنا الصراط 
المستقيم)» ولا ينافى قصد القرانيه مع ذلكك(”2. 


الاستقرار حال القراءه 
(شاله )نقد 036 ] له بحب كرون القراءة وساتر الأذكار ان 


ص: 8 


1-1 بل بأن يكون قصده الحكايه فى أصلهاء ورثما كان مقصوده هذا : (عبدالله الشيرازع). + فالحكايه والخطاب ليسا فى 
عرض واحند » بل يقرا القرآن ويحكى عله ويريد سا يقرا الخطاب مثا » والظاهر أن إراده ذلكك ليست على شيل مجده الجواز 
» بل هى الفرد الكامل من القراءه المشتمله على مثل ذلكك . (اللنكرانى). 

؟- ؟. بمعنى إلقاء المقصود وتفهيمه بالقرآن» وهو فى الحقيقه خارج عن الاستعمال والإنشاء اصطلاحاً وأمّا قصد الحكايه 
والإنشاء معاً عرضاً فهو غير معقول . (الكوه كمرى). 

*- ". أى الواجب أن يقصد قراءه القرآن وتلاوته؛ ولا ينافيها أن يقصد بها المعانى . (الميلانى). * وما ذكر من الامتناع: ابأنّه 
استعجال اللقظ الواجة قن امسق المعدلاه يقالا ود عسي مرعيكة دوجي عدم النينقون فى جدل التفظا :دالا على لمعت 
باعتبار» وعلى المعنى الآخر باعتبار آخر ولو عرفها(الظاهر: عرضاً.). (مفتى الشيعه). 

- ع. وقد مرٌ الإشكال فيه فى المسئله (19) من فصل القيام. (تقى القممى). 


الاستقرار(1)» فلو أراد حال القراءه التقدّم أو التأخَر قليلاً أو الحركه إلى أحد الجانبين أو أن ينحنى لأخذ شىء من الأرض أو 
نحو ذلك يجب أن يسكت حال الحركه. وبعد الاستقرار يشرع فى قراءته» لكن مثل تحريكك اليد أو أصابع الرجلين لا يضٌِ 
وإن كان الأولى بل الأحوط تركه(1) أيضاً(). 


استحباب الصلاه على النبى عند سماع اسمه حين القراءه 


(مسأله :)2٠١‏ إذا سمع اسم النبئى صلى الله عليه و آله فى أثناء القراءه يجوز بل يستحبٌ أن يصلى عليه(5)» ولا ينافى الموالاه(2) 
كما فى سائر مواضع الصلاهء كما أ نّه إذا سلّم عليه مَن يجب ردّ سلامه يجبء ولا ينافى. 


ص: ا 


.١ -١‏ وقد مر مختارنا فيه فى مكان المصلى. (مفتى الشيعه). 

-١‏ . سما تحريكك جميع الأصابع أو رفعها. (المرعشى). 

*- ". لا يُتركك بالنسبه إلى تحريكك جميع أصابع الرجلين ورفعها . (حسين القمّى). 

*-ع:. بل لاد بتركك. (الفيروز بادى). * بل لاد يتبغى تركه. (الحائرى). * وآله . (الاصطهباناتى). * وعلى آله. (الروحانى). + 
بالكيقيه المعروفه المتتمله على الضلاه غلى الآل أيضاً . (اللتكراق). 

ه- ه. فى إطلاقه إشكالء وكذا ردّ السلام. (عبدالهادى الشيرازى). * المعتبره فى أفعال الصلاه, وأمًا الموالاه المعتبره فى القراءه 
فلا-ريب فى تنافيه إّاهاء فالأحوط بل الأأقوى فى الصلاه عليه صلى الله عليه و آله وجواب السلام الترك فى حال القراءه. 
(المرعشى). * يعنى أنه لا ينافى الموالاله المعتبره فى صححه الصلاه. وإذا نافى الموالاله فى الآ-يه أعادهاء كما إذا وقعت بين 
المضاف والمضاف إليه مثلا. وكذا فى غير القراءه من أقوال الصلاه؛ ومثله الحكم فى ردّ السلام. (زين الدين). 


حكم القراءه فى الحركه القهريه 


(مسأله :)1١‏ إذا تحرّكك(١)‏ حال القراءه قهراً بحيث خرج عن الاستقرار فالأحوط(1) إعاده(9) ما قرأه(6) فى تلكك الحاله. 


حكم الشكى فى صحه قراءه آيه أو كلمه 
(مسأله :)١١‏ إذا شك فى صبّحه قراءه آيه أو كلمه يجب(2) إعادتها(2) إذا لم ا 


ص: 68 


.١ -١‏ ولم يكن من قَبِلٌ متوججهاً إلى ورود المحرّكك له فى حال القراءه» وإلآ فالبطلان واضح. (المرعشى). 

لاعلا الأول + السويانى 1 

*- ". لمكان احتمال جزئيه الاستقرار للصلاه؛ أو شرطيته لهاء أو للقراءه» ولكنّ الأقوى عدم لزوم الاحتياط. (المرعشى). 
ع- ع. مقتضاه قصد القربه المطلقه . (حسين القممى). * لا بأس بتركه. (الخوئى). 


ه- ه. احتياطاً. (تقى القمّى). 


#-2. إطلاق الحكم بالقميه إلن لامي تأمّل. نعم» يعيدها بقصد الاحتياط . (حسين القمّى). * ممنوع. (الحكيم). 


2 على 


الأسحوط الراجح : (القاتى). » فيه إشكال. (المرعشى). » فى وجوت إغادتها إذا كان الشك بعد الفراغ منها نظرء والأحوط 
إعادتها بقصد الاحتياط. كما قن صوره التجاوز. (زين الدين). 2 على الأحوط» وسيائئ منه قدس سره اختيار عدم وجوب 
الإعاده فى فصل: فى الشككء المسأله (؟1١)‏ . (السبزوارى). * على الأسحوط. ويأتى فى باب الشكك: أن مختار الماتن قدس سره 


عدم وجوب الإعاده. (مفتى الشيعه). * الأقوى عدم الوجوب . (السيستانى). 


يتجاوز(1)» ويجوز بقصد الاحتياط مع التجاوزء ولا بأس بتكرارها مع تكرّر الشكك ما لم يكن عن وسوسه. ومعه يشكل(1) 
الصبحه() إذا أعاد(6). 


الاقتصار على تسبيحه واحده عند الضيق 
(مسأله 1): فى ضيق الوقت يجب الاقتصار(8) على المرّه فى التسبيحات الأربعه(2). 


بعض فروع القراءه 
(مسأله :)1١‏ يجوز() فى (إياك تَعْبْدُ وَإيَاك نَسْتّعين)القراءه فى إشباع كسر الهمزه(8) بلا إشباعه(8). 


ص: املا 


1-1. بل لا يجب فى وجهه كما سيجىءء والأحوط الإعاده بقصد القربه المطلقه. (آل. ياسين). * بأن كان الشكك أثناء القراءه . 
(الخوئى). * بل لا يجب إذا كان الشكك بعد الفراغ من تلكك الآآبه أو الكلمه . (حسن القتمى). 

؟- 1. الظاهر أنه لا وجه للاشكال. (تقى القممّى). 

'- ". الإشكال فيه ضعيف . (السيستانى). 

ع- 6. لا يبعد الحكم بالصيحه. (الخوئى). * لا يبعد القول بها. (الروحانى). 

فق هذ ا كل إشكال: إلأ أذ يده اح عفظ لوقف (احمه الكرساوى): 

8-8. ومع ضيق الوقت عنها أيضاً يقتصر على تسبيحه صغرى . (السيستانى). 

- /. بل يتعتين الإشباع . (مهدى الشيرازى). * جواز تركك الإشباع مشكل. (تقى القمى). 

8-8 ولا يتركك الاحتياط بإشباعها . (محمد الشيرازى). 

9- 4. لا يبعد لزوم الإشباع . (حسين القَمّى). * الأحوط بل الأقوى عدم ترك الإشباع. (المرعشى). * يشكل الاعتماد على مثل 
هذه القراءه. (زين الدين). * بل الأحوط الإشباع. (مفتى الشيعه). 


(مسأله :)١5‏ إذا شكك فى حركه كلمه أو مخرج حروفها لا يجوز(1) أن يقرأ بالوجهين(1) مع فرض العلم ببطلان أحدهماء بل 
مع الشكك(") أيضاً كما مرّ(ع)» لكن لو اختار أحد الوجهين(2) مع البناء على إعاده(6) الصلاه(/) لو كان باطلل لابأس به(8). 


ص: 08 


-١‏ ١.لا‏ يضرٌ بصيحه صلاته. وإن كان الأحوط ما ذكره . (الفانى). * على الأحوط. (محمدرضا الكليايكانى). * إطلاق الحكم 
فيك على الاحقاط , (حسن الققى). 

؟- ؟. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * قد مرّ مافى إطلاقه. (الروحانى). 

*- #. لا بأس بالقراءه مع الشكك؛ بناءٌ على انصراف الكلام المنهي إلى الكلام الآدمى على وجه يكون خروج الدعاء وغيره من 
باب التخصيصء وإلآ فبناءَ على التخصّ ص يشكل الأمر؛ لأنّ الأصل عدم الاتّصاف الموجود بالعنوان الخارج من تحت الكلام 
المطلق فيبطل. (آقاضياء). 

*- *. وقد مرّ ما فى إطلاقه. (الخوئى). * قد مر الكلام حوله فى المسأله (59) من فصل القراءه. (تقى القمّى). * وقد مرٌ الكلام 
فيه . (السيستانى). 

ه- ه. يختار أحد الوجهين متقرّباً به؛ لأنه محتمل؛ فإن كان مطابقاً للواقع صيحت صلاته. وإن تبين له أنه غلط أعاد الصلاه. (زين 
الدين). 

8- ع. بل ومع عدم البناء أيضاً على الأقوى؛ لمكان إمكان الإتيان بالمحتمل متقرّباًء وإن لم يكن بانياً على إتيان بقّه المحتملات 
وأطراف العلم بأسرها. (المرعشى). 

- . يصحح مع مطابقه الواقع ولو لم يبن عليه . (السبزوارى» مفتى الشيعه). 

-ى والأحوط إغادتها فظلقاً, ارو في وإن كان الأحوط إعادتها مطلقاً . (عبدالله الشيرازى). 


(شاله 2 الأحورط كاش عا مس كرادت حير | أن منافةا لعل . الأجان فى عنميم الكلمناف ضراعت الآراهه] عب 
حو فى ما يجب قراءته جهرا أن د فى جميع حتى اواخر جميع 
حروفهاء وإن كان لا يبعد0) اغتفار(؟) 


ص: 88 


.١ -١‏ بل الأقوى. (المرعشى). * بل الأقوى وجوب المحافظه على ذلكك. ولا اعتناء بالمسامحه العرفيه. (زين الدين). 

؟- ”. بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). 

*- ". الأقوى عدم الاغتفار. (الفيروزآ بادى). * الاغتفار فى الكلمه محلّ إشكال. (الحائرى). * فيه بُعدٌ كما لا يخفى. نعم فى 
المقدار الجارى فيه العاده على إخفاتهنا نوها من حروف أواخر الكلم أمكن إدراجها فى فحاوى الإطلاقات. (آقاضياء). * فيه 
11 وكخصوضا فى الكلبه الأضرة تحني القشى ) ابل بعل شاه (31 باسيو: خسن القسس نشكا . (محسدتقن 
الخونسارى ء الأراكى). * بل بعيد. (صدرالدين الصدرء الحكيم؛ محمدرضا الكليايكانى). * بل الأقوى عدم الاغتفار فيهما. 
(أحمد الخونسارى). * بل بعيد جدَاً . (عبدالله الشيرازى). * الأقوى عدم الاغتفار فى الكلمه, والأحوط بل الأقوى عدمه فى 
الخرق أشنا عند الوصلء نعمء لا يخلو الاغتفار فى أواخر الكلمات عند الوقف من وجه. (الخمينى). * الاغتفار بعيد. وعلى 
الفرضء تخصيصّه بالكلمه الأخيره أبعد. (المرعشى). * بل يبعد. (السبزوارى» تقى القَمّى). * بل لا يخلو من بُعد ولا سما فى 
الكلمه . (السيستانى). 

*- ع. الأقوى عدم الاغتفار فيهما. (البروجردى). * بل يبعد غايته فى الكلمه. وأدناةُ فى الحرف . (مهدى الشيرازى). * مشكل » 
ولا سما فى الكلمه . (الفانى). * الأحوط بل الأقوى حتّى فى الحرف الأخير فضللا عن الكلمه الأخيره . (الشاهرودى). * لم يعلم 
وجهه . (الرفيعى). * بل يبعد ذلكك فى صوره العمد . (الميلانى). * فيه إشكال. (البجنوردى). * فيه نظر » فلا يُتركك الاحتياط 
فى الكلمه الأخيره . (محمد الشيرازى). * بل يبعد الاغتفار فيه. (مفتى الشيعه). * بل فى غايه البعد بالإضافه إلى الكلمه الأخيره» 
بل وبالسية إلى الخرى الأخير أيضاً . (اللذكراتق): 


الأاعقات [كلاى الكلبه الأخير81ا نح الأآبد قشل عو شرق اخرها: 


ص: 777 


5 لا يخلو من إشكال : (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه تأقّلء بل تعد 1 (الكوه كترق): * فيه إشكال‎ ,١-١ 
(الإصطهباناتى» عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى عدم الاغتفار. (الآملى).‎ 
بل الظاهر عدم الاغتفار. (الشريعتمدارى). * بل هو بعيد» والأظهر المحافظه على الإجهار فيها أيضاً. (الروحانى).‎ .1 -١ 


فصل فى ال ر كوع 

حكم الركوع فى الصلاه 

يجب فى كل ركعه من الفرائض والنوافل ركوع واحدء إلا فى صلاه الآبات ففى كل من ركعتّيها خمسٌ ركوعات, كما سيأتى. 
وهو ركن تبطل الصلاه بتركه» عمداً كان أو سهواًء وكذا بزيادته(1) فى الفريضه. إلأفى صلاه الجماعه() فلا تضرٌ بقصد 
5 

واجبات الركوع 

وواجباته أمور: 

الأول: الانحناء 


أحدهال): الانحناء على الوجه المتعارف() بمقدار تصل يداه إلى ركبتيه» وصولاً لو أراد(0) وضع شىء منهما عليهما لوضعه 
ويكفى وصول 


ص: إرذفا 


اسار واد سهوا على الأخوظ م (السفاك 2 

-١‏ 5. بتفصيل يأتى فى محلّه. (الخمينى). * على تفصيل يأتى فى المسأله (4) من فصل أحكام الجماعه . (السبزوارى). * وكذا 
فى النوافل فلا تبطل زياده الركن فيها سهواً أيضاً. (مفتى الشيعه). 

*- ". هذا هو المصطاح الفقهى المراد بالركوع فى باب الصلاه؛ وأمّا الركوعات القرآئنه المكتوبه فى هوامش المصاحف 
الشريفه فيراد بها مطلق الخضوع لله تعالى بأىّ نحو كان. (المرعشى). 

اعدو اريك لذايرى كن حتاو وكرعاء بل مندة اتخطا حقاش ريطو عدي عل انتوم ا لقنا القرمه): 

ه- ه. هذا أحوط. (الحكيم). * على الأحوط . (حسن القمى). 


مجموع أطراف الأصابع (1) التى منها(!) الإبهام على الوجه المذكورء والأحوط الانحناء() بمقدار إمكان وصول الراحه إليها؛ 
ذا كن مم الامطنان وله الاتكباو هل غير الوه التعازت بان تع عان الع يعانيه أو يفقض كته الكت 
بالتحريكك: العَيججزء وقيل: رِدْفٌ العَيجز. لسان العرب: 1/178١(ماده‏ كفل).) ويرفع ركبتيه» ونحو ذلكك. وغير المستوى الخلقه 
كطويل اليدين أو قصيرهما يرجع إلى المستوى(6): ولا بأس باختلاف أفراد المُسِكُوِيَ خلقة» فلكل حكم نفسه(ه) بالنسبه إلى 


م 


ص: عا" 


.١ -١‏ وإن كانت ما عدا الإبهام . (الفيروزآ بادى). 

؟- 1. عدم اعتبار وصول الإبهام لا يخلو من قوّهء ولا ينبغى تركك الاحتياط. (الجواهرى). * بل يكفى وصول أطراف ما عدا 
الإبهام منها فى وجه قوئء بل لا يكاد يتحمّق حفظ الطرفته معها فيه. (آل ياسين). 

+" لا بتركك . (صدرالدين الصدر). + لا ينبغى تركه: (المرعشى). + لا تتركك: بل لعله الأقوى. (الرونحاتئ). 

*- *. فينحنى بمقدار لو كانت أعضاوءه متناسبه لتمكن من وضع يديه على ركبتيه. (كاشف الغطاء). * إذ المطلوب مرتبه 
مخصوصه من الانحناء» والتحديد بالوصول إلى الركبتين طريق إليها من دون موضوعيه» ثم الرجوع إليه فى صوره عدم استلزامه 
ميحدورا مخ العلسر وأخواقه (المرضفت ): 

ه- ه. جواز رجوع الزائد انحناءً على الناقص لا يخلو من قَوّه. (الجواهرى). * ولعلٌ الرجوع إلى المتوسّط منهم أقربء وإن كان 
الرجوع إلى الأقلّ انحناءً لا يخلو من وجه. (المرعشى). * الظاهر كفايه الرجوع إلى مقدار انحناء أقل المتعارف خلقةً . (حسن 
القمى). * الظاهر أن المدار على مقدار انحناء المتوسّط. (الروحانى). 


وركبتيه10١).‏ 
الثانى: الذكر 


الثانى: الذكرء والأحوط(؟) اختيار() التسبيح(6) من أفراده» مخيراً بين الثلادث من الصغرى وهى «سبحان اللّه» وبين التسبيحه 
الكبرى وهى «سبحان رئى العظيم(2) وبحمده(2))» وإن كان 


ص: 71/0 


الاء للا سعد أن يكو العدار على مقدار اتتعتاء أفل السعويه لق (الخرى). 

؟- ؟. هذا الاحتياط لا ترك . (الاصطهباناتى). * لا ترك . (البروجردىء مهدى الشيرازىء عبدالله الشيرازى) * هذا الاحتياط 
لا يُتركء وإن كنا رجحنا كفايه مطلق الذكر فى حاشيه الوسيله . (الشاهرودى). 

#- ث#. لا نتركك هذا الاحتياط. (الاصفهانى). * هذا الاحتياط لايتركك. (البجنوردى). * لا يُتركك. (المرعشى). * لا ينبغى تركه. 
(محمد رضا الكلبايكاتى » ميحمد الشيرازى). 

-ع. لا يتتركك . (الآملى» السبزوارى). * يجزى مطلق الذكرء والأحوط اختيار التسبيح» ويجوز الجمع بين التسبيحه الكبرى وبين 
غيرها من الأذكار. (مفتى الشيعه). 

8-8 جعادر مقاقف إلى القعو له أ :3 معن ضتنات التقص واتراق ف :«وتحيدة) عناطفةه وماق الاك متحدوف» أ 
وحيدة بعك لا جر ل قوق لإأكاهف انتظاء). 

عب عد هلي الأحوط الأولى فى زياده (وحضدة) . (السيستاتي). 





الأقوى(١)‏ كفايه(7) مطلق الذكر من التسبيح أو التحميد أو التهليل أو التكبير» بل وغيرها بشرط(*) أن يكون بقدر الثلاث (5) 
الصغريات» فيجزى أن يقول: «الحمد لله ثلاثاء أو «اللّه أكبر) كذلكك,ء أو نحو ذلكك. 


الثالث: الطمامنينه 
الثالث: الطمأنينه(0) فيه(2) بمقدار الذكر الواجبء بل الأحوط ذلكك فى 


ص: 0" 


.١ -١‏ فيه إشكالء بل منع. (المرعشى). 

8-7 الأقواشه مشكلة. (تحديق الققى). 

*- ". لا وجه للشرط المذكور؛ فإنّ حديث علىٌ بن يقطين(وسائل الشيعه: الباب(6) من أبواب الركوع, ح".) ناص فى إجزاء 
تسبيحه واحده. (تقى القممى). * فى الاشتراط تأمّل . (السيستانى). 

*- ع. على الأحوطء أو بقدر التسبيحه الكبرى على الأحوط أيضاً. (الخمينى). * هذا أحوطء وعدمه قوئ. (الجواهرى). 

ه- ه. على الأحوطء كما مدٌ. (تقى القتمى). * على الأحوط: بمعنى المكث بمقدار الذكر الواجب مقدّمه للاثيان بهء وأمًا بمعنى 
استقرار بدن المصلى فهو معتبر فى نفس الركوع. فلا يجوز الإخلال به ما لم يتحرّكك لرفع الرأس منه ولو فى حال عدم الاشتغال 
بالذكز الواتض خلى الأختوط.. :(البيستائى). 

*- ع. بطلت إذا لم يمكن تداركه. وإلأ فلا بطلاءن» فلو شرع فى الذكر الواجب قبل بلوغ حدّ الركوع أو أتى بشىء منه بغير 
المكناة عامدا أغناده مستت زاكماء االو كاث نانسا فالأسحرط الإعداده أرقا وات أمكق القرل بالقدزافة لأن الطمادته كنرط 
اختيارى للذكر وقد سقط بالنسيان» نعم» لو فات محل التداركك كما لو أت الذكر الواجب أو أتى بشىء منه بغير اطمئنان ورفع 
رأسه من الركوع: فإن كان عمداً بطلت» وإن كان ناسياً صبحت. (كاشف الغطاء). 


الذكر المتدوب133 أكشا 1 إذا جحاء نه قسن الخصوصفة قلى كر كها عبد بظطلت 83 علا لها بخلاق السهير 28 على 
الأصيّ(/01» وإن كان الأحوط الاستئناف(8) إذا تركها فيه أصلل ولو سهواء بل وكذلكك إذا تركها فى الذكر الواجب. 


الرابيع: الانتصاب بعد الر كوع 
الرابع: رفع (4) الرأس منه حتّى ينتصب قائماً فلو سجد قبل ذلكك 


ص : 71/17 


.١ -١‏ على الأحوط الراجح . (الفانى). * على تقدير وجوب الطمأنينه فى تمام أفعال الصلاه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. الأظهر عدم اعتبارها فى الذكر المندوب. (الروحانى). 

“- ". أى فى الذكر الواجب . (اللنكرانى). 

8# فى الذكز الوائجي» وأما فى المتدوب فعلى الأحوظ . (السبزوارى). 

ه- ث. فى الذكر الواجبء وأمًا المندوب فلا تبعد الصبحه. (عبدالهادى الشيرازى). * فى الذكر الواجب . (الشريعتمدارى). * فى 
البطلان بتركك الطمأنينه فى الذكر المندوب إشكالء بل منع. (الخوثى). 

2غ البطلان فى الذكر المتدوت: محل تأمل. (المرعشي). * إذا تركة الطمأئينه فى الذكر الواجب:عامداً بطلث ضلاته» وإذا 
تركها فى الذكر المندوب عامداً أثم ولم تبطل صلاته على الظاهر. (زين الدين). * قد مر الكلام فى جريان قاعده «لا تعادا أثناء 
الصلاه. (تقى القممى). 

- /. هذا تمام فى الطمأنينه فى حال الذكرء وأمًا الطمأنينه المعتبره فى نفس الركوع فالظاهر اتّحاد حكمها مع حكم الركوع؛ بل 
هو بعينه» فإذا تركها فيه أصللا ولو سهواً فالظاهر لزوم استئناف الصلاه؛ هذاء ولكنّ الكلام فى اعتبار الطمأنينه فى تحّق نفس 
الركوع, وللمنع عنه مجال . (الشاهرودى). 

-8. لا يُتركك بعد إتمام الصلاه. (أحمد الخونسارى). 

4- 4. لا إشكال فى عدم قوام تحقّق الركوع برفع الرأسء, والنصوص الداله عليه مخدوشه سنداً أو دلال» فالحكم بوجوبه مبنئ 
على الاحتياط. (تقى القمّى). 





عامدا بظل7 1 الضلذة. 
الخامس الطمأنينه حا القيام من الركوع 
الخامس: الطمأنينه1(5) حال القيام بعد الرفع» قَتَركها عمداً مبطل للصلاه0. 


عدم وجوب وضع اليدين على الركبتين 
(مسأله :)١‏ لا يجب (5) وضع(8) اليدين(2) على الركبتين حال 


ص: 77/1 


.١ -١‏ أما لو كان ناسياً: فإن ذكر بعد السجوه مضىء ول تداركه؛ لاحتمال ونجوبه مستقلا أو مقدّمهٌ للسجوه يصب ثم سجدء 
أمّرا لو كان وصفاً للركوع فيقوم منحنياً ثم ينتصبء فيكون متمماً للركوع الأنوّلء لا ركوع ثان. (كاشف الغطاء). * فى الذكر 
الواجب . (الكوه كمرى). 

9- ؟. والاعتدال. (المرعشى). + على الأحوط. (تقى القمى» الروحائى), 

#دععل الأخرط كيه الشيرااق): 

؟- 6. لا يُتركك وضع اليدين على الركبتين . (صدرالدين الصدر). * لكن لا ينبغى تركك الاحتياط بوضعهما عليهما. (الخمينى). 
* فى الجزم بعدم الوجوب شائبه من الإشكال. (تقى القممى). * وإن كان هو أحوط . (اللنكرانى). 

ه- ه. الأحوط الوضع . (الإصطهباناتى). * الأحوط وضعهما عليهما مع الإمكان. (الآملى). 

#- ت. لا يُترك الاحتياط بوضعهما عليهما مع الإمكان. (الإصفهانى). * وإن كان هو الأحوطء بل لا يُتركك. (آل ياسين). * 
الأحوط عدم تركه؛ لظهور بعض الأخبار(وسائل الشيعه: الباب (75) من أبواب الركوع ح ١‏ نحوه.) فى وجوبه. (كاشف الغطاء). 
* لا يُتركك الاحتياط بوضع اليذين: (أحميد الخونسارى). * الأحوط عدم التركك . (عبدالله الشيرازى). 


الركوع(0)» بل يكفى الانحناء بمقدار إمكان الوضعء كما مرّ. 
العجز عن الانحناء للركوع 


(مسأله 7 إذا لم يتمكن .هن الاتحناء على الونجه المذكور ولو بالأعتماد على شىء أت 93 بالقدر الممكن فك ولا يتغل [48 إلى 


ص: 1/4" 


.١ -١‏ ولكنّ الأحوط استحباباً عدم تركه. (زين الدين). 

1- 7. الإتيان بالمقدار الممكن من الانحناء لا وجه له فمقتضى الاحتياط أن يأتى تارهٌ بالركوع الإيمائى قائماء وأخرى بالصلاه 
جالساء وثالثهٌ بالصلاه قائماً مع الركوع الجلوسى. (تقى القتمى). 

#مضاواتن ضباق اعرى موي ا شا عن الألحوظ: (الحائر )عه لكلو من كاله فالأحوط كرو الصباكه بالتخرية:: الحين 
الخونسارى). * مع الإيماء قائماً على الأسحوط. (البرصضفى).» ويرفيع عه أيقا عل الألحوط: (الخوئى). * على الأسحوط مع 
الأساء أيقنا .(حبد الققى): + الظاعر أنه إن لم يتمكن من الركوع جالساً يتعين عليه الايماء ارقو واحيجب امسا 
الممكنء وإن تمكن منه يتخير بين الإيماء قائماً والركوع جالساً. (الروحانى). # بل بما يصدق عليه الركوع عرفا » وإن لم يتمكن 
منه تعين الإيماء قائماً بدلا عنهه سواء تمكن من الانحناء قليلا أم لاء ولا تصل النوبه إلى الركوع الجلوسى مع التمككن من الإيماء 
قاكباً مطلناء »ونه يظين الظر فى عقن نا 1ك «قدين سرف (التسفات )د 

ع- ع. لاستلزامه فوات القيام المتّصل بالركوع» ولكون الركوع الكذائى(الظاهر أنّهِ بُشير إلى احتمال كون (الإيمائى) أقربء والله 
العالم.) أقرب إلى المطلوب. (المرعشى). 


وإن تمكن(١)‏ من الركوع(1) منهء وإن لم يتمكن من الانحناء أصللاً وتمكن منه(*) جالساً(2) أتى به(8) جالساًاء) والأحوط(/0 
صلاه أخرى(8) بالإيماء(4) قائما» وإن لم يتمكن منه جالساً أيضاً أومأ(١1)‏ له وهو قائم برأسه(١1)‏ إن أمكن, وإلأ فبالعينين 
تغميضاً له وفتحاً للرفع منهء وإن لم 


ص: 3/1 


ناليو الكشرط قن علط الصورة صلاه احرف هن كلوين. (نحيك رظنا الكيابكان): 

-١‏ ؟. الأحوط فى هذه الصوره أن يصلَّى صلاءٌ أخرى» ويجلس للركوع ويركع جالساً . (حسن القمى). 

*- ". أى من الركوع. (المرعشى). 

؟- ع. بل يجمع بينه وبين صلاه أخرى مع الإيماء قائماء وكذلكك فى المسأله الآتيه . (عبداللّه الشيرازى). 

ه- ث. بل عليه تكرار الصلاه؛ فيصلى به جالساً ويتم الصلاه. ثم يعيدها بالإيماء قائماًء ويضمٌ إليه تغميض العينين على الأحوط. 
(زين الدين). 

عدف الأقرق تصن الأيماء قائما: (الجواهرى). + الأقرب وجوت الابشاء قائماه والأخوط تكران الصئلاه» (الكوة كفرق): د لا 
تتركك . (جمال الدين الكلبايكاتى). 

- /. لا يُترك . (الحكيم الإصطهباناتى). * لا يُتركك, كما أن مقتضى الاحتياط أن يأتى بصلاه أخرى جالساً. (تقى القتمى). 
8-8 لا يُترك . (حسين القمى » الميلانى» الآملى» حسن القمّى). * قد عرفت أن الصلاه الواحده مع الإيماء كافيه. (المرعشى). 
4- 4. لا نتركك هذا الاحتياط. (الحائرى). * الظاهر كفايتها بلا حاجه إلى الصلاه جالساً. (الخوثى). 

ات +1 الأشساء ملق على التساط مطلقاً. (تقى القفي). 

.١١-١‏ ويضمٌ إليه تغميض العينين على الأحوط. (زين الدين). 


سكو سن :لكف أركا نواه قله ل واي بالذكر الراجب 3ه 
حكم الركوع جالساً مع الانحناء و قائماً مومئاً 


( مسأله "): إذا دار الأممر بين الركوع جالساً مع الانحناء فى الجمله وقائماً مومئاً لا يبعد() تقديم() الثانى(2). والأحوط(2) 
تكرار(/") الصلاه(0). 


ص: 51 


1 على الأحوط. (المرعشىء حسن القمّى» تقى القمّى). * وأشار إليه بيده أو نحوها مع ذلك على الأحوطء ولو كان متمكناً 
من الإيماء جالساً فالأحوط الجمع بين الكيفئتين . (السيستانى). 

؟- .على الأخوط. (القوثى). 

*- ". بل هو الأقرب . (الكوه كمرى). * بل هو الأقوى . (الفانى). 

دعبل عو الأظهر. (المرعشى). 

ه- ه. بل الأوّل. (النائينى» صدرالدين الصدر). * بل لا يبعد تقديم الأوّل» لكن لا يُتركك الاحتياط بالتكرار . (حسين القتمّى). * 
بل تقديم الأوّل. (كاشف الغطاء). * بل هو الأظهر . (الميلا-نى). بل هو الأظهرء ورعايه الاحتياط أولى. (الخوئى). * بل هو 
المتتن. (الروحاتى» السيستات ). 

ع- ث. بل الأولى. (جمال الدين الكليايكانى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. (الإصطهباناتى). * لا يُتركك. (المرعشىء اللنكرانى). * 
لا ترك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

- /. لا تترك. (عبداللّه الشيرازى). 

8-8 لا يُتركك. (آل ياسين؛ الحكيم, الآملى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). * بل الأولى. (محمد الشيرازى). 





التمكن من الركوع الاختيارى بعد العجز 


(مسأله *): لو أتى بال ركوع جالسا(1) ورفع رأسه(؟) منه(*) ثم حصل(6) له التمكن(4) من القيام لا يجب(2): بل لا يجوز له(/0 
إعادته قائماء بل لاا يجب عليه القيام40) للسجود حدرها إذا كان بعل السمعله. وإن كان أحوط(4), وكذا لد يجب( )٠١‏ إعادته 
فق إاتماقه ,لتقام لير 


ص: 1 


3-1 الأخرط مراعاه استيعاب العذر لتمام الوقت فى فروع هذه المسأله . (السبزوارى). * تقدّم فى مبحث «القيام» الضابط الكلى 
فى أمثال هذه الضيأله (الروحاني ). 

87 واعتدل بكليه مطمكا. (المرعفي). 

مد #.واعقدل معطيكا ,اجنين القن ): 

ع- ع. قد تقدّم فى مبحث «القيام» ما له ربط تام بالمقام. (المرعشى). 

ه- ه. مرٌ ضابط هذا الفرع فى بحث القيام. (الخوثى). 

#- . قد مرٌّ الكلام حوله فى المسأله (18) من فصل: فى القيام. (تقى القمى). 

- /. مع ضيق الوقتء الاج بد ارك تكله اده العالا كما عدم فى فقبلي الخيام. (زين الدين). 

8-4 مع تحقّق الجلوس معتدلاً» وإلآ فلو حصل التمكن قبل تحمّقه وجب القيام . (السيستانى). 

4- 5. بل لا يخلو من وجه . (حسين القمى). * لا يُترككء وقد مدّ. (البروجردى). * لا تترككء. كما مد . (مهدى الشيرازى). * لا 
شرك (الشميق ٠‏ محمد الشيرازى + اللتكرانى ).عه الأحواط أن يأتن بدايرجاء المطلويية. (المرغشى). + لا شرك هذا الأحياظ» 
ويوءتى به برجاء المظلوييه. (زيق الديق). 

.٠١ ٠‏ وجوب إعاده الصلاه فى فروض المسأله مع بقاء الوقت لا يخلو من قوّه . (مهدى الشيرازى). * لا تترك الاحتياطات فى 
هذه المسأله مع جميع ما ذكرء ثم إعاده الصلاه مع سعه الوقت . (حسن القممى). 


التامطلى وان لمشيل الد اليكو فى أثحاد الركوع عالسا: قإن كان بعد تمام الذكر الواجب يجتزئ به(7 لكن يجب عليه 
القيامى» ثم إتمام الذكر(2) والقيام بعده. والأحوط(2) 


ص: إرن7 


.١ -١‏ مع ضيق الوقتء وكذا فى بقيه الفروضء ومع السعه فلا بدّ من الإعاده. (زين الدين). 

1- ؟. بل يقوم منحنياً إلى حدّ الركوع القيامى» ويُعيد الذكر بقصد القربه المطلقه على الأحوط. (آل ياسين). 

*- ". لعدم تحقّق البدل له. (المرعشى). 

*- ع. الأمحوط والأمولى إتمام الذكرء ثمّ القيام منحنياً إلى حدّ الركوع وإعاده الذكر بقصد الرجاء فيهماء ولا حاجه إلى إعاده 
الصلاه ومثله الكلا.م فى الصوره الآآتيه . (الكوه كمرى). * والأسحوط الإتيان بالذكر رجاء؛ ثم القيام منحنياً إلى حدّ الركوع 
وإعاده الذكر رجاءًء وكذا الكلام فى الصوره التاليه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأحوط الإتيان بالذكر أو إتمامه فى تلكك الحاله 
رجاءء ثم القيام منحنياً إلى حدّ الركوع القيامى» وإعاده الذكرء كما فى المتن» لكن بقصد الرجاء. (المرعشى). * مع إتيان الذكر 
رجاءً فى الركوع وما يأتى بعده. (السبزوارى). 

ه- ه. بقصد القربه المطلقه» ويعيده كذلكك على الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط الإتيان بالذكر فى كلتا الحالتين. (زين الدين). 
ع-ء. لا يُتركك. (محمدرضا الكليايكانى). 


مع ذلكك(1) إعاده الصلاه(7)» وإن حصل فى أثناء الركوع بالانحناء الغير التامٌ أو فى أثناء الركوع الإيمائيٌ فالأحوط(*) 
الانحناء((؟) إلى حدّ الركوع(2) وإعاده الصلاه(2). 


ص: ع 


.١ -١‏ لا يُتركك . (عبدالله الشيرازى). * لا حاجه إلى هذا الاحتياط . (الفانى). * لا ملزم لهذا الاحتياط. (المرعشى). 

؟- 5. لا تتركك هذا الاحتياط. (الحائرى). * وإن كان الاكتفاء بذلكك غير بعيد . (صدرالدين الصدر). * بل لا يخلو وجوبها من 
قوّه فى فروض هذه المسأله . (الميلانى). * لا يُتركك فى سعه الوقت . (السبزوارى). 

*- م. وجوب إعاده الصلاه فى جميع هذه الفروض مما تقتضيه القاعده لولا إطلاقات الكلمات فى الاجتزاء بأمثالها. (آقاضياء). 
* لا يبعد الاكتفاء بالأوّل»ء وعدم لزوم الإعاده . (صدرالدين الصدر). * هذا الاحتياط لا يُتركك بالنسبه إلى الانحناء إلى حدٌ 
الركوع . (جمال الدين الكليايكانى). * بل الأقوى ذلك خصوصاً فى الانحناء الغير التام. (المرعشى). 

ع- ع. بل هو الأظهرء ولا حاجه إلى الإعاده . (السيستانى). * بل الأقوى ذلككء ولا تجب إعاده الصلاه. (الروحانى). 

ه- ه. يتعين ذلكك. والظاهر الاجتزاء به. (الجواهرى). * لا يُتركك الاحتياط بالإعاده فى جميع هذه الفروض. (أحمد الخونسارى). 
* بل الأظهر ذلكك بلا حاجه إلى الإعاده. (الخوئى). 

ع- ء. لا تجب الإعاده . (الفانى). * يجوز تركك هذا الاحتياط. (المرعشى). * الأقوى مراعاتها فى هذه الفروض المذكوره فى 
هذه المسأله مع سعه الوقت» ومع الضيق يقتصر على إعاده الجزء إن لم يلزم محذور زياده الركن» وإن لزم فالأحوط الإتمام 
والقضاءء كما تقدّم فى مبحث القيام. (الحكيم). * لا تترك الإعاده فى جميع الفروض المذكوره فى هذه المسأله مع سعه 
الوقت, ومع الضيق يُقتصر على إعاده الجزء إن لم يلزم محذور زياده الركنء وإن لزم فالأحوط الإتمام والقضاء. (الآملى). * لا 
تجب إعاده الصلاه فى الفرض الأول مع ضيق الوقتء وعليه الإعاده فى الفرض الثانى» سواء انحنى إلى حدّ الركوع بعد الركوع 
الإيمائيئّ أم لا وسواء كانت الإعاده فى الوقت أم بعده. (زين الدين). 


زياده الركوع الجلوسى أو الإيمائى 


(مسأله ©): زياده الركوع الجلوسيىّ والإيمائيٌ(1١)‏ مبطله70) ولو سهواً 2 كنقيصته. 


حكم من كان كالراكع خلقه أو بالعارض 


(مسأله *): إذا كان كالراكع خلقه أو لعارض: فإن تمكن من الانتصاب(؟) ولو بالاعتماد على شىءٍ وجب عليه ذلكك لتحصيل 
القيام الواجب حال القراءه(8) وللركوع(2)» وإلا فللركوع فقطء فيقوم 


ص: 16 


.١ -١‏ كما نسب إلى ظاهر الأصحاب الجريان حكم المبدل منه على البدل» ولكن للنظر فيه مجال واسع . (الشاهرودى). 

؟ - ؟. فى الصلاه الإيمائيه» بل مطلقاً على تأمّلى فيه مطلقاً. (آل ياسين). * على الأسحوط. (عبدالهادى الشيرازى). #الحكم 
طون بالرياقه أو الاقلضم مض على لاس تله داق يان الر كون | أن الاجماء آل اله القلنيه الآ كن سينا" لكوي لال 
ولا شرعاً. (نقى القغى). 

“كز زياذه الأبجائم نيوا لذ توي الظلان على الأفوض (النيستان ): 

ع- ع. الصادق عليه القيام الناقص. (المرعشى). 

ه- ه. بل من أوّل الصلاه . (السيستانى). 

*- ع. لإحداثه بعد القيام. (المرعشى). 


وينحنى» وإن لم يتمكن من ذلك لكن تمكن من الانتصاب فى الجمله فكذلكك(1)؛ وإن لم يتمكن أصللا : فإن تمكن من 
الانحناء أزيد من المقدار الحاصل بحيث لا يخرج عن حدّ الركوع(7) وجب2520, وإن لم يتمكن من الزياده أو كان على أقصى 
مراتب الركوع بحيث لو انحنى أزيد خرج عن حدّه فالأحوط(5) له 


ص: 1 


. إذا كان بحدّ يصدق عرفاً على الانحناء بعده عنوان الركوع ولو فى حمّه » وال فحكمه حكم غير المتمكن أصلا‎ .١-١ 
(السيستانى). * الجزم بما ذكر مشكلء ومقتضى الاحتياط الجمع بينه وبين الإيماء» كما أنّ الأمر كذلك بالنسبه إلى ما بعده.‎ 
(تقى القمّى).‎ 
على الأحوط مع الإيماء أيضاً بقصد أدائها عليه فى الواقع . (حسن القتمى).‎ ., -١ 
الظاهر كفايه الإيماء بالرأس. (الجواهرى). * على الأسحوط. (الحكيم؛ محمد الشيرازى). * الأسحوط الجمع بينه وبين‎ ." -# 
لم مسي يت اه (أحمد الخونسارى). * لا تبعد كفايه الإيماء حينئذٍ» وإن كان الجمع بينه وبين ما‎ 
فى المتن أحوط. (الخوثى). * على الأحوط إن لم يكن أقوى. (زين الدين). * الأنظهر هو لزوم الإيماء حينئفٍ والا-جتزاء به‎ 
والأحوط ضمٌ ما فى المتن إليه. (الروحانى). * بل لا يجب. ويتعتين عليه الإيماء» كالصوره الثانيه . (السيستانى).‎ 
دع يل الاسحوظ أن يجمع بين إبقاء تلكك الحاله والإيماء بالرأس والإتيان بالذكر بقصد القربه إن لم 1 والإتيان بما ذكر»‎ 
ثم الانحناء و السو والأفاة يالك > يقضنه القريه أيقبا إل لمكن مقر (الحائرى). * الأقوى الاجتزاء بإتيانه على حاله» مع قصد‎ 
جزمبه بقائه على هذه الحاله» وعدم إعدامها بإحداث حاله أخرى من قعود وغيره فى صلاته؛ إذ يكفى هذا المقدار من الاختياريّه‎ 
فى وقوع العمل جزءاً للصلاه بلا احتياج إلى الاختيار فى إحداثه. نعم؛ مع عدم التمكن من حاله أخرى غير هذه الحاله يجب عليه‎ 
الإيماء؛ لخروج انحنائه حينئذٍ عن الاختياريّه» فلا تصلح حينئذٍ للجزئيه للعباده. (آقاضياء) * مع قصده من البقاء على هذه الحاله»‎ 
والإيماء ما هو الركوع منهما فى علم الله وكذا الكلام فى ما بعده. (أحمد الخونسارى). * بل الأظهر ذلكك. (الخوئى). * إن لم‎ 
يتمكن من الركوع جالساًء وإلآ فالأحوط تكرار الصلاه؛ ومع الدوران لا يبعد تقديم الركوع من جلوس على الإيماء والغمض.‎ 
(محمدرضا الكليايكانى).‎ 


الإيماء(1) بالرأس 4070 وإن لم يمكن فبالعينين له تغميضاًء وللرفع منه فتحاء وإلا فينوى به قلبًَ50) ويأتى 


ص: 7/1 


.١-١‏ بل الأسحوط الانحناء اليسير والذكر فيه أو الرجوع إل عالت الأول والايدات (السووارع) تسعل الأحوط الأو فيه 
وفى ما بعده . (محمد الشيرازى). 

0 والافساء انها بتصد ما هر يدل الركوع عتما (تحبين القت ).+ بل الألحوط لدالانساء لو سكن (غبدالهادي 
الشيرازى). * بل يكفيه قصد الركوع على حالته. وإن كان ما ذكره أحوط . (الفانى). * الظاهر أنه ينحنى يسيراً فإِنٌ ذلكك ركوع 
مثله» والأحوط له الإيماء» ويقصد الركوع بأحدهما ما عند اللّه. (زين الدين). * بل الأظهر ذلكك. (الروحانى). 

*- ". على الأحوط . (المرعشى» حسن القمى» الروحانى). * مع ما مرّ فى التعليق على المسأله الثانيه . (السيستانى). 


بالذكر2١).‏ 
اعتبار قصد الركوع فى الانحناء 


(مسأله 07: يعتبر فى الانحناء أن يكون بقصد الركوع ولو إجمالاً بالبقاء على تيته فى أُوّل الصلاه بأن لا ينوى الخلافء فلو انحنى 
بقصد وضع شىء على الأرض أو رفعه أو قتل عقرب أو حبه أو نحو ذلكك لا يكفى فى جعله(1) ركوعاًء بل لابدّ من القيام؛ ثم 
الانحناء( ”)2 للركوع. ولا يلزم(؟) منه زباده الركن. 


حكم الناسى للركوع قبل السجود 


(مسأله 8): إذا نسى الركوع فهوى إلى السجود وتذكر قبل وضع جبهته على الأرض رجع إلى القيام(0) ثم ركع, ولا يكفى أن 
يقوم منحنياً إلى حدّ الركوع من دون أن ينتصبء وكذا(2) لو تذكر بعد الدخول(/) فى السجود(8) أو بعد 


ص: لكل 


اتا على الأحوطء كما مت (الخوق): 

7- 7. فيه تأْمَلء والأحوط العدم. (الجواهرى). 

*- . حتّى يحدث الركوع عن قيام. (المرعشى). 

ع- ع. لعدم استناده إلى قصد الجزئيه. (المرعشى). 

ه- ه. لإحداث الركوع عن قيام. (المرعشى). 

#- ء. بل تبطل فى الصورتين . (الفانى). * فيه إشكال. (المرعشى). 

- /. الأمقوى هو البطلا-ن بالدخول فى السجده الأولى؛ نعم, الأسحوط هو العود والإتمام ثم الإعاده. (البروجردى). * الأظهر 
بطلان الصلاه بنسيان الركوع والدخول فى السجده الأولى» والاحتياط بما يذكره هو الأولى . (الميلانى). 

-8. البطلا-ن فيه وفى ما بعده أقوى, وإن كان الأحوط الإتمام ثم الإعاده. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * البطلان فى 
هذه الصوره وتاليتها لا يخلو من قوّه فلا ُتركك ما فى المتن من الاحتياط . (الاصطهباناتى). 


رفع(1) الرأس من السجده الأولى قبل الدخول فى الثانيه(1) على الأقوى0» وإن كان الأحوط(؟) فى هذه(8) الصوره(2) إعاده 
الصلاه أيشاً 


ص: 0 


.١ -١‏ فيه إشكالء والأحوط العود والإتمام» وسجدتا السهو ثم إعاده الصلاه. (المرعشى). 

اس التقبيك يميت فلن الاعياطل اعون كبا سح فن محف الخلن . (السيسكانئ). 

*- ". بال الأقوى البطلا-ن فى الصورتين» ومع ذلكك لا ترك الاحتياط المزبور فى المتن. (الإصفهانى). * الأحوط العود ثم 
الإعاده» وسجدتى السهو . (الشاهرودى). * الظاهر هو بطلان الصلاه فى كلتا الصورتين» وكفايه الإعاده؛ ولكنٌّ مراعاه الاحتياط 
بالإتمام ثم الإعاده أولى فلا ينبغى تركه. (البجنوردى). * الأحوط العود ثم الإعاده وسجود السهو . (عبدالله الشيرازى). * كما 
سا إناشاء الله فى النسالةالرافه تعشرو من شيم الحلا فى الضلاة (زين الدي: 

*-ع. لا يتركك الاحتياط. (الحائرى). * لا تتركك هذا الاحتياط . (محمدتقي الخونسارى » الأراكى). * هذا الاحتياط لا يُتركك. 
(كاشف الغطاء). * لا يتترك. (أحمد الخونسارى » الخمينى, الآملى» تقيّ القمّىء اللنكرانى). 

ه- ه. لا يتركك . (محمد الشيرازى). 

ع-ء. لائتركك . (حسين القغى). 


بعد إتمامهاء وإتيان سجدتّى السهو(١)‏ لزياده السجده. 


(مسأله 9): لو انحنى بقصد الركوع فنسى فى الأثناء وهوى إلى السجود: فإن كان النسيان قبل الوصول إلى حدّ الركوع انتصب 
قائماً(؟) ثم ركع( ؛ ولا يكفى الانتصاب إلى الحدّ الذى عرض له النسيان ثم الركوع؛ وإن كان بعد الوصول إلى حدّه: فإن لم 
يخرج عن حدّه وجب عليه البقاء() مطمئناً والإتيان بالذكرء وإن خرج عن حدّه فالأحوط(2) إعاده(2) الصلاه بعد 


591١ ص:‎ 


.١ -١‏ على القول بوجوبهما لكل زيادهٍ ونقيصه. (الروحانى). 

"- ؟. لإحداث الركوع عن قيام. (المرعشى). 

«- #. واحتاط بإعاده الصلاه . (حسين القمى). 

؟- ؟. وجوب البقاء غير معلوم؛ بل الأسحوط العود إلى الحدّ الذى نسى عنه. (الحائرى). * لحصول الركوع وإمكان تداركك 
الذكرء وعدم قادحبّه الفاصل فى حال النسيان. (المرعشى). 

ه- ه. بل الأحوط أن يقوم بقصد ما فى الذمّهء ثم يركع لا بقصدها جزماًء ويقوم ثانياً كذلك, ومع هذا النحو من الاحتياط لا 
يحتاج إلى الإعاده؛ لخلوه حينئذٍ من محذور الزياده. (آقاضياء). * لا يُتركك. (الإصفهانى). * والأظهر كفايه إتمامها بالوجه الأول 
. (السيستانى). 

#- . إن كان بعد الوصول إلى حدٌّ الركوع والمكث آنا ما ثم الخروج عن حدّه رجع قائماء ثم هوى إلى السجود, ولا حاجه 
إلى الإعاده؛ وإن تجاوز عن حدّ الركوع من دون مكث وجب عليه العود لتداركك الركوع, كالصوره الأنولى . (الفانى). * لا 
بتركك. (الآملى). 


إتمامها(١)‏ بأحد الوجهين(1) : من العود إلى القيام20) ثم الْهَوىٌ للركوع(5), 
ص: 51١‏ 


وت تضق الآول» والأخوط اسعحانا إعاده الضلاة بعد إكنامها: (مقى 'الشيعه)! 

-١‏ . ويحتمل تعتّن العود إلى حدّ الركوع, بل لعلّه الأحوطء بل لا يُتركك. (حسين القممى). * الثانى هو المتعتّن» ويحتمل وجه 
ثالث» وهو : أن يقوم منحناً إلى حدٌّ الراكع» فيطمئنٌ ويأتى بالذكرء ثم يرفع رأسه منتصباً ويهوى للسجود؛ إذ على تقدير كونه 
نسياناً للركوع لا يتعتن الأوّل؛ لاحتمال أن تدارك المنسىئّ يحصل بذلكك؛ نظراً لمساعده العرف على إلغاء ما صدر منه سهواً أو 
قهراًء ولا يسند إليه عقلاء حيث لم يقع بإرادته» فمتى عاد منحنياً للحدّ الذى عرضه النسيان كفى فى تحقّق الركوع الاختيارى. 
ولكنّ أقوى الوجوه هو الأوّلء ولا يلزمه زياده القيام المتّصل بالركوع؛ إذ الفرض أنّ القيام الأوّل لم يتصل بالركوع؛ فلا يحسب 
من الصلاه إلا الثانى وهو الركنء أمّا احتمال أ نّه ركع ونسى الذكر والطمأنينه فهو أضعف الوجوه؛ إذ لا يكفى فى صدق الركوع 
وصوله إلى حدّ الراكع؛ ولذا لا يقال لمن هوى للسجوه: إِنّه ركع. (كاشف الغطاء). * وهناكك وجوه متصوّره أحرء منها: العود 
إلى حدٌ الركوع وإتمام الذكرء وسيأتى ما هو المختار من تلكك الوجوه. (المرعشى). * وهنا وجه آخر غير بعيد» وهو: أنّه إذا 
وقف بعد وصوله إلى حدّ الركوع آنا ما فاللازم هو السجود بلا انتصاب ؛ لأنّ مرجعه إلى نسيان رفع الرأس من الركوع؛ وهو غير 
قادح » فلا يحتاج إلى الإعاده أيضاً » وإذا لم يقف فاللازم العود إلى القيام ثم الهوىٌ للركوع . والأحوط الإعاده بعد الإتمام . 
«اللنكرانى). 

“- ". هذا هو الظاهرء وإعاده الصلاه بعد ذلكك أحوط. (الخوئى). 

#- ع. هذا الاحتمال لا يخلو من وجه؛ إذ لا يبعد أن يُقال: إِنْ انتهاء الركوع إلى حدٌّ مُعتبرٌ فى مفهومه لغه أو عرفاًء والهاوى إلى 
السجود ليس براكع أولاً وساجدٍ ثانياً» وكذلك الجالس إذا سجد, وليس فى كلّ ركعه إل ركوع واحد, لا ثلاث ركوعات 
اسغلالاً وف هين السجدفيق) عليه السالدامن باب ميان الركرض لأسن بات فنياة الذكر أو العلمافيقه (الدر دار 


أو القيام(١)‏ بقصد الرفع(1) منه() ثم الهَوىٌ للسجود؛ وذلك لاحتمال كون الفرض من باب نسيان الركوع(6) فيتعيّن الأوّل(2). 
ويحتمل(2) كونه من باب(/) نسيان 


ص: 0" 


.١ -١‏ هذا هو المتعتين» وإعاده الصلاه بعد الإتمام أولى . (الكوه كمرى). 

؟- ؟. هذا هو المتعيّن من الوجهينء نعم, لا يُتركك الاحتياط بالإعاده. (البروجردى). 

“- . بل هو المتعتين؛ بناءَ على عدم دخل الاستقرار فى أصل الركوع؛ ولكن لا يُتركك الاحتياط بالإعاده . (عبداللّه الشيرازى). 
*- *. الظاهر أ نه من هذا الباب لو لم يتوقف فى هذا الحدّ ولو آنا ما فعليه العود إلى القيام ثم الركوع؛ وتصتح صلاته وإعادتها 
أحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * هذا هو المتعتين» فيعود إلى القيام؛ ثم يركع ويتمم صلاته. والأحوط استحباباً إعاده الصلاه بعد 
ذلك. (الروحانى). 

ه- ه. ولعله كاف » وإن كان الأحوط الأولى ما ذكر . (محمد الشيرازى). 

- 6. وهو مفروض المسأله. كما لا يخفى على من تديّر عنوانهاء فيتعيّن الثانى» ولا حاجه إلى الإعاده. (آل ياسين). * هذا هو 
الأقوى ٠‏ (محمدقى الخوتسارى » الأراكى). 

- 7. لما كان مفروض هذه المسأله عروض النسيان بعد الوصول إلى حدّ الركوع فالمنسيّ حينئذٍ هو الذكر والطمأنينه دون 
نفس الركوعء ويتعيّن الإتمام على الوجه الثانى؛ ولا محل لاحتمال الأموّلء ولا موجب للإعاده. (النائينى» جمال الدين 
الكلبايكانى). * إذا وصل إلى حدّ الركوع بيه الركوع ثم اعتراه النسيان فهوى إلى السجود فقد حصل منه الركوع آنا ماء ولكنّه 
نسى الطمأنينه والذكر فعليه أن ينتصب بقصد رفع رأسه من ركوعه ثم يهوى إلى السجود ويتمٌ صلاته. ولا إعاده عليه وأمّا إذا 
اقترن النسيان مع وصوله إلى حدّ الركوع فمعناه عدم تحمّق الركوع منه فعليه أن ينتصب ليركع ويتت ركوعه وصلاته؛ ولا إعاده 
عليه كذلكة» آنا الاضاط فيو جين على كل حالن» (زنق الديق). 


الذكر(١)‏ والطمأنينه(1) فى الركوع بعد تحقّقه وعليه فيتعيّن الثانى 0 


ص: إوذكا 


.١ -١‏ هذا هو الأقوى, والأوّل وجه مضعّف. (المرعشى). * وهو الظاهر فى مفروض المقام؛ فيكون نظير ما يأتى فى المسأله 
(1)» ويحتمل العود منحنياً إلى حدّ الركوعء والإتيان بالذكر مطمئناً وإتمام الصلاه . (السبزوارى). 

1- 1. وهو الأ-ظهر الأ-قوى. فيتعيّن الشانى؛ وإن كان الأحوط مع ذلكك الإعاده أيضاً؛ِ للاحتمال الضعيف الذّى يذكرء ولا وجه 
للاحتمال الأوّل فى هذا الفرض. إلا احتمال توققف صددق الركوع على الطمأنينه فى الجمله. ويأتى منه قدس سره فى المسأله 
(19) تقويه عدم التوقف وتضعيف هذا الاحتمال؛ فبين كلاميه تهافت. (الإصطهباناتى). 

- #. وهو الأ-قوى. (الجواهرى). * هذا هو الأقوى؛ لأمنّ المنسى هو الذكر والطمأنينه دون نفس الركوعء كما هو المفروض . 
(الشاهرودى). * هذا هو الأ.ظهر لحصول الركوع بالوصول الى حدّهء خصوصاً فى ما إذا استقرٌ آنا ما فى ذلكك الحدّء وحينئذٍ 
لايحتاج إلى الإعاده؛ نعم إذا لم يحصل استقرار فى ذلكك الحدّ أصلل فالأحوط الإعاده بعد الإتمام بالقيام بقصد الرفع منه. ثم 
الهوىٌ للسجود. (البجنوردى). * وهو الأ-قوىء لكن لا يُتركك الاحتياط. (محمد رضا الكليايكانى). * يختار الثانى مع إعاده 
الصلاه . (حسن القمى). 


فالأحوط(١)‏ أن يُتمّها بأحد الوجهين(؟) ثم يعيدها. 


حد الانحناء فى ركوع المرأه 


(مسأله :)2٠١‏ ذكر بعض العلماء0) : أ نه يكفى(5) فى ركوع المرأه(0) الانحناء بمقدار يمكن معه إيصال يديها إلى فخذيها فوق 
ركبتيهاء بل قيل باستحباب ذلكك(2)» 


ص: عو" 


.١ -١‏ لا يُترك الاحتياط بإعاده الصلاه بعد الإتمام على الوجه الثانى. (المرعشى). 

7 - 1. ويحتمل تعتّن العود إلى حدّ الركوعء بل لعلده الأسحوطء بل لا ترك . (حسين القمّى). * بل على الوجه الثانى . 
(الفاهروطع). + بل بالوجه القاتن» ومشكد اليو لأجل نسياة ال كر بناء على وريه لكل تقيضة ‏ 7العبلاتق) + ذا استقد آنا نا 
بعد وصول حد الركوع أجزأه الثانى» وإلآ أجزأه الأؤل» ولو أنّه انحنى بقصد الركوع على تقدير الحاجه إليه ونوى عدم الركوع 
على تقدير عدم الحاجه إليه اجتزأ بذلكك وتخلص عن الإشكال. (الحكيم). * وهنا وجه ثالث وهو العود إلى حدّ الركوع 
والإتيان بالذكر مطمئاء ووجه رابع هو السجود بلا انتصابء والأقوى هو الوجه الرابع إذا عرض النسيان بعد وقوفه فى حدٌ الركوع 
آناً ما بلا احتياج إلى الإعاده؛ وإن كانت أ حوطه وأمًا مع عدم الوقوف فلا يُتركك الاحتياط برفع الرأس ثم الهوىٌّ إلى السجود. 
وإ تمام الصلاه و! عادتها. (الخمينى). 

*- ". كشيخنا المفيد وابنّى حمزه وإدريس. (المرعشى). 

عع وهو الأقوى.. (محندتق التوسارى + الأراكى). 

ه- ه. الكفايه غير بعيده » والاحتباط حَسّن على كل حال . (محمد الشيرازى). * هذا هو الأظهر. (الروحانى). 

*- ع. بل يظهر من صحيحه زراره وجوبه؛ وفيها : «فإذا رَكَعَتُ وَضَعَتُ يديها فوق ركبتيها على فخذيها؛ لثلا تُطأطئ كثيراً فترتفع 
عجيزتها/(وسائل الشيعه: الباب )١(‏ من أبواب أفعال الصلاه» ح6.). (كاشف الغطاء). 


والأحوط(١)‏ كونها كالرجل فى المقدار الواجب من الانحناءء نعم الأولى لها عدم الزياده فى الانحناء؛ لثلا ترتفع عجيزتها. 
فى ما يكتفى به من الذكر فى الركوع 


(مسأله :)١١‏ يكفى فى ذكر الركوع التسبيحه الكبرى مرّه واحده كما مرّء وأا الصغرى إذا اختارها فالأ.قوى(؟) وجوب 
تكرارها() ثلاثاًء بل الأحوط(6) والأفضل(2) فى الكبرى(2) أيضاً التكرار ثلاثاً» كما أن الأحوط(/) فى مطلق الذكر(8) غير 
التسبيحه أنه الثللاث» وإن كان كلّ 


ص: حا 


.١ -١‏ الأولى. (الفيروزآ بادى). * بل الأظهر . (الفانى). 

؟ت 3 كقاية الموه الواحده لأا كان من قوم (الجواهرع) عه بل الكحوظ: (القاتن» الفييى :السستاتي). بل الأقوع كفايه 
الواحده. والتكرار أحوط. (تقى القَمّى). * الأحوط اختيار التسبيح. (مفتى الشيعه). 

ديل الأحوط ا(محيد القيرازى). 

؟- *. لم يظهر لنا وجه الاحتياط. (الخوئى). * أى الأولى. (الروحانى). 

ه- ه. وعليه كان عمل السَلّفْ الكرام وسيرتهم» كما نقل عنهم. (المرعشى). 

#- ع. لقوله عليه السلام فى خبر الحضرّمى: «سبح فى الركوع والسجود ثلاث مرّات: سبحان رب العظيم وبحمده)(وسائل الشيعه: 
الباب (©) من أبواب القنوت» ح7:)» وغيره من الروايات. (البجنوردى). 

- /. قد مر الإشكال فى كفايه مطلق الذكر . (حسين القتمى). * والأولى . (اللنكرانى). 

-8. لكنّه قد مرّ أن الأحوط الاقتصار على التسبيحه الكبرىء أو ثلاث صغريات. (الإصطهباناتى). * تقدّم الإشكال فى كفايه 
مظلق الذكرء وأنٌ الأحوط الاقتضاز على التسبيحه الكبرى أو الضغرى ثلاث مات. (المرغشى). 


واحد منه بقدر الثلاث من الصغرى» ويجوز الزياده على الثلاث(١)‏ ولو بقصد الخصوصيه(؟) والجزئيه0), والأولى أن يختم على 
وَترء كالثلاث والخمس (5) والسبع» وهكذاء وقد سُمع من الصادق _ صلوات الله عليه _ سنّون تسبيحه(0) فى ركوعه وسجوده. 


زياده الذكر على المره 
(مسأله :)23١‏ إذا أتى بالذكر أزيد من مرّه لا يجب(2) تعيين ال_واج_ب منه(لاكل 200007 : 


ص: لا 


.١ -١‏ بقصد القربه المطلقه» وكذلك فى الختم على الوّتر . (حسين القممى). 

؟- ؟. الأحوط قصد الرجاء والقربه المطلقه فى الزياده عن الثلاث وفى الإيتار.(المرعشى). * من باب استحباب إطاله التسبيح فى 
الركوع والسجود على الخصوص.ء لا من باب مطلق الذكر. (زين الدين). 

*- ". يعنى لا يقصد مطلق الذكر. (الحكيم). * بل بقصد القربه المطلقه على الأحوط . (حسن القمّى). * بل بقصد القربه 
المطلقه . (مهدى الشيرازى). 

ع- ع. لا دليل على غير الثلاث والسبع من الوَّر . (عبدالله الشيرازى). 

ه- ه. وهو لا يجتمع مع كون الأولى الختم على الوَثْرء إلا أن يحتمل على نقصان واحده أو زيادتها . (اللتكرانى). 

#- #. تقدّم فى التسبيحات فى الركعات الآخيره ما له نفع فى المقام. (المرعشى). 

/- /. بل الظاهر تعن الواجب فى الأوّل. (الحائرى). * بل لا يجب قصد الوجوب والندب مطلقاً . (الفانى). * الظاهر أنّ الواجب 
هو أوّل المصداق. (الخمينى). 


بل الأحوط عدمه(1): خصوصاً إذا عتتنه(؟) فى غير الأوّل؛ لاحتمال() كون الواجب هو الأوّل(؟) مطلقاً(ه)؛ بل احتمال كون 
الواجب(2) هو المجموع(/0), فيكون من باب التخيير بين المرّه والثلاث والخمس مثال. 


ص: /4 7 


1-1..مه جواق قضبد الوجوب فى الأول : (حسن القفى). + وإن كان الأظهر جوازةء بل الظاهر تعين قضد الوجوت.فى الذكز 
الأول» والاتحتمال الثانى شيعيق: (الروخاق )+ قصد الوجوب فى الذكر الأول فى الجمله له ببخالق الأخباط على كل تقدير. 
(السيستانى). 

؟ - ؟. إن أراد تعيين الواجب فى غير الأسول يقع تعبينه لغواً؛ إن الطبيعه الكليه الواجبه الفرد الأوّل منها يقع واجباً قهراً. 
(الفيروزآ بادى). * بل الأقوى عدم انّصافه بالوجوب بخصوصه؛ لانحصار الأمر فى الآخرينء بناءً على التحقيق من عدم اختلاف 
حقيقه الواجب منه والمسفعث. (آقاضياء). + لا بأمن بقصك الوجوت فى الذكر الأول» وقد مه تظيره (الخوق): 

'- ". وهذا هو الظاهر . (اللنكرانى). 

*- ع. هذا هو المتعتين» وما بعده ضعيف. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى » الشاهرودى). * وهو أقرب. (الحكيم). * هذا 
الاحتمال هو أظهر الاحتمالاءت. (البجنوردى). * وهو الأظهرء ولا ينافيه الالتزام باستحباب المجموع أيضاًء كما تقدّم نظيره» بل 
هذا هو الأوفق بالأدلّه فى المقام . (السيستانى). * وهذا هو الظاهر. (زين الدين). 

ه- ه. كيف يمكن الالتزام بالإطلاق مع كون الامتثال متقَوّم بالقصد؟! (تقى القمى). 

ع-ء. لكنّه ضعيف . (السبزوارى). 

/ لا ولعله الأظهرء وإن كان للأوّل وجه: (المرعشى). 


كفايه التسبيحه الصغرى 
(مسأله *0: يجور فى حال الضروره02١)‏ وضيق الوقّت250) الاقتصار على الصغرى مره واحده0؟)4 فيجزى0؟) «سبحانٌ الله ( مزه. 
عدم جواز الشروع فى الذكر قبل الركوع و الاطمئنان 


( مسأله 235): لا يجوز الشروع فى الذكر قبل الوصول إلى حدٌّ الركوع؛ وكذا بعد الوصول وقبل الاطمئنان(2) والاستقرار ولا 
النهوض قبل تمامه والإتمام حال الحركه للنهوضء فلو أتى به كذلكك بطلء وإن كان بحرف واحد منه. ويجب إعادته(2) إن 
كان سهواة 


ص: 5516 


الداريل مطلفا. (نقى القت ): 

-١‏ ؟. محل تأمّل . (حسين القمّى» حسن القتمى). * تسريه الجواز من مورد النصٌّ إلى ضيق الوقت مشكلء والمناط غير منقّح. 
(المرعشى). 

*- ". وهو مشكل. (زين الدين). 

دع لآ يخلو من إشكال. (أحمد الكوسارى), 

ه- ه. مرٌّ أن لزوم الاطمئنان مبنيٌ على الاحتياط. (تقى القمى). 

©- ع. والأحوط قصد القربه المطلقه . (حسين القمّى). * على الأحوط . (الحكيم محمّد الشيرازى). * فيه منع؛ لعدم تماميّه دليل 
اشتراط الذكر بالطمأنينه» بل المحتمل اشتراطها فى الصلاه. (المرعشى). * على الأحوطء ويأتى به بقصد الاحتياط والقربهء كما 
سيأتى منّا ومنه قدس سره فى المسأله الثامنه عشره من فصل: الخلل فى الصلاه. (زين الدين). 

- /1. على الأحوط فى مورد عدم الاستقرار . (الفانى). * لو شرع فى الذكر قبل الاطمئنان سهواً فلا دليل على وجوب إعادته؛ إذ 
المتيقّن من دليل اعتبار الطمأنينه _ وهو الإجماع _ وجوبه فى الصلاه. لا اشتراط الذكر بهاء فمحل الطمأنينه فائت سهواً فلا تجب 
إعادته . (الشريعتمدارى). * على الأسحوط بقصد القربه المطلقه. كما سيأتى فى بحث الخلل . (السبزوارى). * الأظهر عدم 
وجوب الإعاده إذا أتى به سهواً فى حال عدم الاستقرار» نعم؛ لو أخلٌ بالاستقرار المعتبر فى نفس الركوع متعمداً بطلت صلاته» 
على ما تقدّمء ولا تُجديه إعاده الذكرء ومنه يظهر حكم ما بعده . (السيستانى). 


ولم يخرج عن حدّ الركوع(1)؛ وبطلت الصلاه(1) مع العمد(» وإن أتى به ثانيً(؟) مع الاستقرار, إلا 


ص: الحا 


.١- ١‏ الذى هو واجب فى الصلاه. ووجه التقييد ظاهر. (آقاضياء). 

. ؟. الظاهر أ نّه تكرار. (الفيروزآ بادى). * إطلاق الحكم مبنيئ على الاحتياط . (حسين القممى). * الأحوط الإعاده بعد الإتمام‎ -١ 
الكو كقرق). * الأحوط الإتيان بالذكر ثانياً مع الاستقرار» وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (محمد رضا الكليايكانى).‎ 

دلاخل الأحورياة ويحتاط بإتمام الضلاه وإعاذتها ‏ (محين الكيرازع). + الأحوط الأثياث به ثانا مع الاستقرار وإعاده الصلاه . 
(عبدالله العتبرازع). + اتخصاض البطلان بضوره العمد ماق على حرياث قاحذه ولة تعاذ» فى الأثناءه وقد مز النقاش فى :ذلكف: 
(تقى القمى). 

*-ع. بل الأقوى الصتحه حينئفٍ. (الجواهرى). * تقدّم أنْ ال.قوى الصححه إذا أتى به ثانياً مع الاستقرار حتّى لو أتى به بقصد 
الجزئيه» نعم لو لم يمكن تداركه كما لو أتمّه ناهضاً بطلت مع العمدء وصححت مع السهو. (كاشف الغطاء). * لا دليل على 
البطلان فى فرض الإتيان به ثانياًء فالأظهر صيحه الصلاه. (الشريعتمدارى). * على الأحوط حينئذٍ» فلا يُتركك الاحتياط بالإتمام ثم 
الأغادهء وكذا فى ما سبق . (السبزوارى): 


إذالا) لم يكن ما أتى به حال عدم الاستقرار بقصد الجزئه» بل بقصد الذكر المطلق. 
سقوط الطمأنينه عن العاجز 


(سألة 18): لو لم يسكن هن اللسأنينه: لمرضن او غيره سقط اق لكن بحب عليه كمال الذكز الواجن قبل الخروج عن 
سمى الركوعه وإذا لم يتمكن من البقاء فى حك الركوع إلى قمام الذكر 8*0 يجوز ه83 الشروع ها قبل الوصول أو 


ص: لمانا 


ادا اقى ما ]ذا كان الماتم بانقضد الحرف حكن الذكر له أبن بإعاة قد مهما أمكن؛ لاضرات أدله الزيادة عه كنا أشرنا اله 
شاه (افافياء: 

”- ؟. ولو دار الأمر بين الركوع قائماً بلا طمأنينه أو جالساً معها قدَّم الأوّل. (كاشف الغطاء). 

*-". لو تمكن من الإتيان ولو بتسبيحه واحده صغيره فى حال الركوع تعينت عليه؛ والأسحوط الإتيان بالأخيرتين فى حال 
النهوض» وإن لم يتمكن منها أيضاً اقتصر على الإتمام حال النهوض. (عبدالهادى الشيرازى). * أى ولو مع الاقتصار على تسبيحه 
صغرى . والأظهر حينئذ سقوطه. وإن كان الأحوط الإتيان بما فى المتن بقصد القربه المطلقه . (السيستانى). 

؟- ع. فى جواز الشروع والإتمام بقصد الجزئيه نظر؛ لعدم كونهما محل ذكره؛ بل الأقوى فى خصوص حال الركوع الصلاتى 
الاقتصار بمقدار ميسوره من الذكرء كما لا يخفى. (آقاضياء). * فيه تأمّلء والأحوط الإتمام حال النهوض بقصد القربه المطلقه 
والرجاف (الحين ).عه لكن أت بال كر رجاف ولعل الثانى أقزي ا امعد رفيا الكبايكاي): 

- ه. الأسحوط هو الثانى . (عبداللّه الشيرازى). * كما يجوز له الاكتفاء بتسبيحه صغرى مرَءٌ واحدة» وإن لم يتمكن من ذلكك 
أنه امعد سقوطه (الخر ). 


الإتمام(1) حال(1) النهوض (). 
حكم ترك الطمأنينه فى ال كوع 


(مسأله 18): لو ترك الطمأنينه فى الركوع أصلاً بأن لم يبقّ فى حدّهء بل رفع رأسه بمجرّد الوصول سهواً فالأحوط(6) إعاده 
الصلاه(0)؛ لاحتمال توقف صدق الركوع على الطمأنينه فى الجمله. 


ص: املكو 


-١‏ 1. الأسحوط هو الثانى. (البروجردى). * هذا هو المتعين . (مهدى الشيرازى). * الأسحوط الوجه الثانى. (المرعشى). * وهو 
الأحوط . (اللتكرانى). 

"- 1. آنياً به فى كلا الحالين بقصد القربه المطلقه على الأحوط. (آل ياسين). * الأحوط اختيار ذلكك. (الحكيم). 

*- #, الأحوط اختياره والإتيان بقصد القربه . (حسين القممىء تق القمى). * هذا هو الأحوط . (الشاهرودى). * الظاهر أنه يتعتّن 
ذلك: والألقوى أن يختار ثلاث تسبيحات إن تمكن من شىء منها مع البقاء فى حَدٌ الركوع» فيأتى به ثم يتثنها حال النهوض . 
(الميلانى). * وهو الأظهر والأحوط. (البجنوردى). * الأحوط اختيار ذلكك. (الآملى). * وهو الأحوط . (السبزوارى). 

؟- ع. لا يتركك؛ لوه الاحتمال المذكوره ولو لشبهه انصراف المطلقات عمًا فرض فى المتن. (آقا ضياء). * لا يُتركك. (أحمد 
الخونسارىء عبداللّه الشيرازى؛ الآملى» حسن القممى). * بل الأظهر ذلك. (الخوئى). * لا 'يتتركك؛ لعدم جريان قاعده ١لا‏ تعادا 
أثناء الصلاه. (تقى القَمّى). 

فداق يل يكار مم وعه السيين الف )ء 


لكنّ الأقوى(١)‏ الصبحه(7). 


فى الجمع بين التسبيحه الصغرى و الكبرى 
(مسأله 17): يجوز الجمع("1) بين التسبيحه الكبرى والصغرى» وكذا بينهما وبين غيرهما من الأذكار. 


العدول من التسبيحه الصغرى إلى الكبرى» و بالعكس 


(مسأله 18): إذا شرع فى التسبيح تقصند الفغرى بجر ز له أن بعدل40© فى الأضاء إلى الكرف: مكلة إذا قال «سخاننتضد أن 
يقول: «سبحان الله فعدل وذكر بعده «ربّى العظيم» جازء وكذا العكسء وكذا إذا قال: «سبحان الله بقصد الصغرىء ثم ضمٌ إليه 
«والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر) وبالعكس. 


شرائط ذكر الركوع 
(مسأله :)١9‏ يشترط فى ذكر الركوع: العريته» والموالاه(2)» وأداء 


ص: ان 


.١ -١‏ فيه نظر . (مهدى الشيرازى). 

1- 7. ولا ينافى لما ذكرنا سابقاً فى المسأله التاسعه اعتبار انتهاء الركوع إلى حدٌّ فى صدق مفهومه عرفاً لتحقّقه هناء فلا تهافت 
فى فتوى الماتن مع ما احتمله فى المسأله التاسعه» كما لا يخفى . (الشريعتمدارى). * لعل ما أفاده هنا لا يلائم ما مرّ من احتمال 
اعتبار الطمأنينه وانتهاء الانحناء الى المرتبه المخصوصه فى مفهوم الركوع,؛ ولكنّ كلامّه قابل للتوجيه. (المرعشى). *# مع صدق 
الركوع عرفاً . (السبزوارى). 

مو عر يه رامين وحتودينا مع (التاهرودف). 

؟- ع. فيه نظر . (حسين القتمى). * فيه إشكالء والأحوط التركك. (المرعشى). 

ه- ه. بين الكلمات وبين الحروف؛ كى لا يازم الانتشارء وقد تقدّم ما له ربط بالمقام. (المرعشى). 


(مسأله :)2٠١‏ يجوز فى لفظه «ربّى العظيم»0) أن يقرأ بإشباع كسر(6) الباء(ه) من ربّى(2), وعدم إشباعه(/0. 


ص: ”7037 


.١-١‏ قد تقدّم فى مبحث القراءه: أن البعيار كحو احور ةر عتاويفيا؛ لق عورا سواء خرجت من المخارج 
الطبيعتّه أم من غيرهاء وأنْ الخروج من المخارج الطبيعيه ليس بشرطء نعمء خروجها عنها هو الغالب. (المرعشى). * مر فى القراءه 
كفايه الصدق العرفى فى أمثال ذلكك . (محمد الشيرازى). 

-١‏ 1. مر نفى البعد عمّما يصدر من العوامٌ جهللا ولو تقصيرأء وإن كان الاحتياط لا ينبغى تركه . (محمد الشيرازى). 

*- ". يجوز فى ياء المتكلم الوجهان: الإظهار» والحذفء وكأنّه المراد من إشباع الكسر والعدم . (الشريعتمدارى). 

5- 5. يعنى بإظهار ياء المتكلم وحذفها. (الحكيم). * جواز الإشباع بالمعنى المعروف مشكل. (الخوثى). * المراد من كلامه: 
إظهار ياء المتكلم وحذفها. (تقى القتمى). 

ه- ه. الظاهر أنه أراد بذلكك عدم إظهار ياء المتكلم» وهو فى مثل المورد لا يخلو من إشكالء وإن قبل به فى سائر الموارد . 
(الميلةاتي) ع قفصي الام محدونا جيل غالاء ولا يأب بيذ (السيووارك): 

*- ع. فيظهر ياء المتكلم من «ربّى'ء ويجوز له حذفها. (زين الدين). 

-/1. الأحوط الإشباع . (حسين القَمّى» مهدى الشيرازى). * بحذف ياء المتكلم. والأحوط الإشباع. (المرعشى). * أى بإظهار 
ياء المتكلم وإسقاطهاء ولكنّ جواز الإسقاط هنا محل إشكال . (السيستانى). 


التحرى قهراً فى حال الذكر 


المندوب. 


( مسأله 77): لا بأس بالحركه اليسيره التى لا تنافى صدق الاستقرار» وكذا بحركه أصابع اليد أو الرجل(5) بعد كون البدن 


حكم التنقل بين مراتب الانحناء 


(مسأله 37): إذا وصل فى الانحناء إلى أوّل حدّ الركوع فاستقرٌ وأتى بالذكرء أو لم يأتِ به ثم انحنى أزيد بحيث وصل إلى آخر 
الحدّ لا بأس به(ه)» وكذا العكسء ولا يعد من زياده الركوع» بخلاف ما إذا وصل إلى 


ص: ع 


.١ -١‏ وكان غير قاصدٍ إلى الذكر ولكن سبق لسانه بهء فالإطلاق بوجوب إعادته بعد تعدّد الصور واختلاف أحكامها محل منع. 
(المرعشى). 

ات لفن اللسورطلء (عب دلواي الشبرازى» الخيى «الشوق»ء حيدق التق نتن القن ء الروهات: اللنكراق )د إذا اتن 
بالذكرفىئ تلكك الحال عامداً بطلت صلاقهة وإذا أتى به .ساهياً أو مقهورا فالأحوط إغاده ويأتى به بقضد الأختاط والقربه» وقد 
تقدّم نظيره. (زين الدين). * إذا تحرّك ساهياً أو بسبب قهرىٌ فالأحوط وتجويا إعاده الذكر مطمكا إن امك وال سيعت (مفق 
الأيعو ده لايس عد وصوياز اعفان )و 00 

“- ". ومع حصول الحركه فى بعضها الأحوط الاستئناف للذكر المندوبء أو تركه رأساء ولا يأتى بالبقته بقصد الجزئيه» وإن لم 
يعن هذا المقد ان يساوم للتكدرقى كزنه زياوة ميطله (فاقبيام): 

*- ع. قد مر الاحتياط فيهما . (حسين القتمى). * تقدَّم الاحتياط فى حركه أصابع الرجل أو رفعها خصوصاً بأ جمعها. (المرعشى). 
ه- ه. الأحوط لزوماً تركه؛ لاستلزامه الإخلال بالاستقرار المعتبر فى حال الركوع, وكذا الأمر فى عكسه . (السيستانى). 


أقصى الحدّ ثم نزل أزيد ثم رجع فإنّه(١)‏ يوجب زيادته(؟)4 فما دام فى حدَّه يُعلٌ ركوعاً واحداً وإن وذلت الدرصات مج 
الشكى فى لفط «العظيم» 

(مسأله ©): إذا شكك فى لفظ «العظيم» مثلا أ نّهِ بالضاد أو بالظاء يجب() عليه تركك 

7١60 ص:‎ 


.١ -١‏ فيه تأمّلء إلا إذا كان رجوعه بقصد الركوع . (الشاهرودى). 

؟- 7. على الأسحوط. (الفيروزآ بادى). * فيه نظر . (حسين القمى). * على تأمّل فيه والاحتياط سبيل النجاه. (آل ياسين). * فى 
إيجابه للزياده إشكالء بل العدم لا يخلو من وجه. (عبدالهادى الشيرازى). * هذا فى ما إذا رجع بقصد الركوع ثانياًء وإلآ ففى 
إيجابه الزياده إشكالء الأأظهر العدم. (البجنوردى). * على الأ-حوط إن قصد الركوع به . (السبزوارى). * فى كونه زيادةٌ منع 
ونظر. (المرعشى). * ليس هذا من زياده الركوع, نعم؛ لو فعله عمداً بطلت الصلاه؛ من ناحيه عدم اتّصال القيام بعد الركوع به 
ومن ناحيه الإخلا-ل بالذكر إذا كان قبل إتمامه. (الخوئى). *# وهو مشكلء ولكنه أحوط. (زين الدين). * فيه نظر. (حسن 
القَتّى). * فى إيجابه الزياده نظر و إشكال. (تقى القمّى). * الزياده ممنوعه؛ ولكنّ الإشكال المتقدّم جار هنا أنضاء مضافاً إلى 
استلزامه الإخلال برفع الرأس عن الركوع . (السيستانى). 

“- ". يجوز له أن يختار أحد الوجهين متقرّباً به لاحتماله» فإذا استبان أنّه مطابق للواقع صيّحت صلاته, وإذا تبن أنّهِ غلط أعاد 
الصلاه» وقد تقدّم نظيره فى المسأله الخامسه عشره من مستحبات القراءه. (زين الدين). 


الكبرى(1)» والإتيان بالصغرى ثلاثاً أو غيرها من الأذكار(7), ولا يجوز() له أن يقرأ بالوجهين(6). وإذا شكك فى أن العظيم 
بالكسر أو بالفتح يتعتّن عليه أن يقف عليه. ولا يبعد(0) عليه جواز(2) قراءته وصللا(/1) بالوجهين؛ 


ص: 08" 


11 الضياطا بر لذ قالامان ترما بالرعوين لا بشنه سنك عياؤفددر (الفاقى 0 إن أزاة الأسنان ,اسن المصملين على ادغو 
المطلوب, وأا لو أراد الإتيان به بعنوان رجاء الصبحه فلا محذور فيه لو تبين أنه الواقع. (المرعشى). 

؟- 1. تقدّم الاشكال فيه . (حسين القممّى). * تقدّم الإشكال فى كفايتها . (مهدى الشيرازى). * بناءً على الجوازء وقد مد أنه 
خلاف الاحتياط . (عبدالله الشيرازى). * تقدّم الإشكال فى سائر الأذكار» ولزوم الاقتصار على التسبيح. (المرعشى). 

#بحم واو الرقويا تاذ الاتضياط وعدم له الحرليه فى د منهما بخصوصه لا-يخلو من قوّهء نعم» الأسحوط تركه. 
(المرعشى). * على الأحوط؛ لاحتمال انصراف الكلام الآدميّ(كذافى الأصلء والظاهر: (كلام الآدميّ).) عن أمثال المقام. (تقى 
القمى). 

+- ع. على الأسحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * الأ.ظهر عدم جواز قراءه النصب بقصد الوظيفه. وعدم كفايته عنها . (مهدى 
الشيرازى). 

ه- ه. بل بعيد . (صدرالدين الصدر). 

*- ء. فيه تأمّل » إلا إذا قيل بكفايه مطلق الذكر . (محمد الشيرازى). 

- . فيه نظر . (حسين القمى). * بل بوجوه ثلاثه بجعل العظيم غير لتعذا محذوفءه أى هو العظيم . (السبزوارى). 


لإمكان(١)‏ أن يجعل العظيم مفعولاً(؟) لأعنى() مقدّراً(). 


كيفيه الركوع الجلوسى 


(مسأله 10): يشترط فى تحمّق الركوع الجلوسىئّ(2) أن ينحنى(2) بحيث(/0) يساوى(8) وجهه ركبتيه(4) والأفضل الزياده على 
ذلكك بحيث يساوى مسجده(0١01)»‏ ولا يجب فيه على الأصحُ الانتصاب على الركبتين 


ص: /7017 


.١ -١‏ مع التفات الراكع إلى ذلكك؛ فصرف الإمكان غير كافٍ. (المرعشى). 

1- 1. تشكل الصيحه إذا لم يلاحظ المتكلم قطع الصفه وتقدير الفعل لها. (زين الدين). 

*- ". هذا تصرّف اقتراحى فى القراءه من غير مجوّز . (الفانى). 

؟- *. مع تقدير «أعنى»» وجعل العظيم مفعولاً له لا مطلقاً . (مهدى الشيرازى). 

ه- ه. لا يبعد أن يعتبر فى تحقّقه انحناء الظهر قدر انحنائه فى الركوع القيامى ولو ببعض مراتبه . (الميلانى). 

8- 8. يجب أن ينحنى الراكع فى حال جلوسه مقدار انحنائه فى حال قيامه» وأدنى مراتب الركوع فى الجلوس هو أدنى مراتبه فى 
القيام» وأفضله فى حال الجلوس هو أفضله فى حال القيام» وإذا ساوى الراكع ظهره فى حال القيام ومدّ عنقه لم يساو مسجده. 
وكذا فى حال الجلوس. (زين الدين). * الأحوط أن ينحنى بقدر انحناء الراكع قائماً . (حسن القَممى). 

1- /. الألقوى أ نه يجب أن ينحنى بقدر انحناء الراكع قائماً. (الحكيم). * بل بما يُسمّى عرفاً ركوعاً » وهو يصدق على ما ذّكر 
هنا وأقل وأكتر, (محمد الفيرازع). 

8-4. ويصدق الركوع عرفا . (حسين القمى). 

4- 9. بل يساوى وجهه ما قدأم ركبتيه من الأرضء ولعل هذا هو مراد الماتن» وتقارب الوجهين. (الروحانى). 

٠‏ ١٠.لا‏ يبلغه» ولكن مع صدق الركوع فى نظر العرف. (المرعشى). 





شبه القائم ثم الانحناء» وإن كان هو الأحوط(1). 
مستحبات الركوع 
(مسأله 78): مستحبات الركوع أمور(5): 


الأول: التكبير للركوع فى حال الانتصاب 


أحدها: التكبير له وهوقائم منتصبء والأحوط(*) عدم تركه(ع).؛ كما أن الأحوط(2) عدم قصد الخصوصيه(2) إذا كبر فى حال 


الثانى: رفع اليدين حال التكبيره 
الثانى: رفع اليدين(/) حال التكبير على نحو ما مرّ فى تكبيره الإحرام. 


ص: 41 


ال يتفي أن لاي كد (المرعفي): 

ااه لا هى أكثر متف لك أكثرها غير ثقية المسعد. (المرعشى). 

دم يد" السهكت اله كلا [القاني): 

*-ع. بل لا يرترك. (آل ياسين). * بل وجوبه لا يخلو من قوّه . (الرفيعى). * رعايةً لما عن بعض فطاحل الفقه من الفتوى 
اروب( لضي انع لو قر كك بهذا الاتضباط. (روسحان ): 

ه- ف. لا بأس بتركه . (الفانى). * هذا الاحتياط لا تركك . (الشاهرودى). * ينبغى أن لا يتركك. (المرعشى). 

5- #. وخصوصيه تكبير الركوع أو تكبير الانتقال من حاله إلى أخرى. (الفيروزآ بادى). 

-/. ورد أنّه: الكل شىء زينه» وزينه الصلاه رفع الأيدى عند كل تكبيره)(وسائل الشيعه: الباب (9) من أبواب التي ح6٠.‏ ). 
ومن المستحبٌ فى الركوع والسجود رفع الإمام صوته بالذكر؛ لقول الصادق عليه السلام : «ينبغى للإمام أن يُسمِعَ مَن خلفه كل 
ما يقولء ولا ينبغى لمن خلف الإمام أن يُسمعه شيئاً ممما يقول)(وسائل الشيعه: الباب (7) من أبواب التشهّدء ح1.). ومنه طول 
الركوع والسجود ما اتّسع له الحال ولم يحصل به السأم, إلا للإمام إن التخفيف به أليق, فإنّ فى الناس الضعيف ومن له الحاجه» 
وكان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا صلّى بالناس خفّفْء إلا أن يعلم الانشراح لذلك. (كاشف الغطاء). * وكأنّه مما يعد من 
كنارف هذا الشحك (البر ع 1 


الثالث: وضع الكفين على الر كبتين 


الثالث: وضع الكفَّين(1) على الركبتين(5) مفرجات الأصابع: ممكناً لهما من عينيهماء واضعاً اليمنى على اليمنى؛ واليسرى على 
اليبسرى. 


الرابع: رد الركبتين إلى الخلف 

الخامس: تسوبه الظهر 

الخامس: تسويه الظهر بحيث لو صب عليه قطره من الماء استقرٌ فى مكانه لم يزل. 

ص: لحان 

.١ -١‏ قد مرٌ أن الأحوط عدم تركه مع الإمكان. (الإصفهانى). * قد مرّ أن الأحوط عدم تركه . (الإصطهباناتى). * قد مر أن 
الأحوط عدم تركه بوضع اليمنى على اليمنى واليسرى على اليسرى. (أحمد الخونسارى). * الأحوط عدم تركه بمقدار المسمى . 
(عبدالله الشيرازى). #* اليمنى على اليمنى» واليسرى على اليسرى. (المرعشى). * تقدّم أنْ الأحوط وضعهما عليهما مع الأمكان. 
(الآسملى). * ينبغى الاحتياط به. (السبزوارى). * لا يُتركك الاحتياط بوضع الكفين على الركبتين. (تقى القمى). * مرٌ أنّه أحوط . 


(اللنكرانى). 


7- 7. الأحوط عدم تركه. (زين الدين). 


السادس: مد العنق 

النادس يك العنق مواقا للظور.. 

السابع: أن يكون نظره بين قدميه 

السابع: أن يكون نظره(١)‏ بين قدميه(). 

الثامن: التجنيح 

الثامن: التجنيح بالمرفقين. 

التاسع: وضع اليد اليمنى على 

التاسع: وضع اليد اليمنى على الركبه قبل اليسرى. 
العاشر: وضع المرأه يديها على فخذيها فوق الركبتين 
العاشر: أن تضع المرأه يديها على فخذيها فوق الركبتين. 
الحادى عشر: تكرار التسبيح ثلاثاً 

الحادى عشر: تكرار التسبيح() ثلاثاً(؟) أو خمساً أو سبعاًء بل أزيد. 
الثانى عشر: الختم على وقر 

الثانى عشر: أن يختم الذكر على وَثر. 

الثالث عشر: الدعاء قبل الذكر بالمأثور 


الثالث عشر: أن يقول قبل قوله: «سبحان ربّى العظيم وبحمده): «اللهمّ لكك ركعتء ولك أملمكه ويكه رةه وعليكك فر كلق 


وأنت ربّى»؛ خشع لك سمعى وبصرى وشعرى وبشرى ولحمى ودمى ومخى وعَصَبى وعظامىء وما أقلت قدماىء غير مستنكفٍ 
ولا مستكبر ولا مستحسر). 


الرايع عشر: الدعاء بعد الانتصاب منه بالمأثور 
الرابع عشر: أن يقول بعد الانتصاب: «سمع الله لمن حمده»» بل 


٠١ ص:‎ 





.١ -١‏ إن لم يُغمض عينيه. (المرعشى). 
؟"- ". أو يُغمض عينيه. (الفيروزآ بادى). 

#كم أى التبيحةه الكرى» :و آنا الحفرق فحت مكزاوها كلآنا على الالخوطء كما مل نعم الزائد على الثلاث مستحبٌ فيها أيضاً 
. (الإصطهباناتى). * أى التسبيحه الكبرى . (الميلانى). * فى الكبرىء وأمًا فى الصغرى فلا يتتركك على الأحوط. (المرعشى). * 
أى التسبيحه الكبرى؛ لما تقدّم من وجوب تكرار الصغرى ثلاثاً. (الروحانى). * أى التسبيحه الكبرى ؛ لِما مرّ من لزوم تكرار 
الصعرق تلؤنا + (اللتكرافق): 

ع- ع. لكن رجاءً؛ لضعف مستنده وهو الرضوى. (المرعشى). 


يُستحبٌ أن يضم إليه قوله: «الحمد لله ربٌ العالمين» أهل الجبروت والكبرياء والعظمه؛ الحمد لله ربٌ العالمين»؛ إماماً كان أو 


والرم اكه فر . 

الخامس عشر: رفع اليدين للانتصاب منه 

الخامس عشر: رفع اليدين(1) للانتصاب منهء وهذا غير رفع اليدين حال التكبير للسجود. 
السادس عشر: الصلاه على النبى صلى الله عليه و اله بعد الذكر أو قبله 

السافس عقر أن بضل 253 على الع وآله يعد الذكر أو قيلة: 

مكروهات الركوع 

(مسأله 77): يكره فى الركوع أمور(ع): 

الأول: أن يطأطئ رأسه 

أحدها: أن يُطَأْطِئ رأسه بحيث لا يساوى ظهره؛ أو يرفعه(2) إلى فوق كذلكك. 

"1١ ص:‎ 


.١ -١‏ لا يبعد اختصاص استحباب «سَمِع الله لفق مده بالإمام والمنفردء وأمَا المأموم فيستحبٌ له التحميد كرا بين ارثا لكف 
|الحمدة وبية (الحبك دروت الالمين اب (الروعات ): 

؟- ”. فى استحبابه تأمّل . (حسين القمّى). 

بعض أساطين الفقه من السلف أنه كان يقول بعد الصلاه عليه وآله: «وترسحم على عجزناء وأغثنا بحمّهم). ولم أقف على مستنده 
فعلا. (المرعشى). 

#2 نجالها حال مستحاتها فى الكثره» وشعق مذاركك الأكثر (المرعشى), 

ه- ه. وهو المعبر عنه فى الروايات بالإقناع. (المرعشى). 


الثانى: يضم يديه إلى جنبيه 

الثانى: أن يضم يديه(1) إلى جنبيه(). 

الثالث: أن يضع إحدى الكفين على الخرى و يدخلهما بين ركبتيه 

الثالث: أن يضع إحدى الكقّين على الآخرى ويدخلهما بين ركبتيه» بل الأحوط اجتنابه0). 
الرايع: قراءه القرآن فيه 

الرابع: قراءه القرآن(؟) فيه. 

الخامس: أن يجعل يديه تحت ثيابه ملاصقاً لجسده 


اللشاسىة أن سكل بدي محف ابن لف1 ناخصنا (كذافن الأضا : والظاه لصفي )1 لحب 1 


ص: لضن 


.١ -١‏ الحكم بكراهته لا يخلو من الإشكال» وكذا فى الثالث. (المرعشى). 

؟- 1. لم أقف على دليله» نعم» هو ينافى التجنيح بالمرفَقَينء وقد تقدّم استحبابه» وكذا ما بعده لا دليل على كراهته» ولكنّه ينافى 
وضع الكفّين على الركبتين» وقد تقدّم استحبابه. (زين الدين). 

*- ". لا يُتركك . (حسين القمّمى). * وقد مر أنْ الاحتياط بالوضع على الركبتين لا يُتركك. (آل ياسين). 

؟- ع. فقد ورد عن علىٌ _ سلام الله عليه _ أ نّه: «لا-قراءه فى ركوع ولا سجود. إِنّما فيهما المدحه لله عرَّوجِلٌ» ثم المسأله» 
فابتدثوا بالمدحه ثم اسألوا»(وسائل الشيعه: الباب (8) من أبواب الركوع؛ ح68.). (كاشف الغطاء). 

ه- ه. أو فى كمه وليعلم أَنْ بعض الأصحاب عَدٌ من مستحتات الركوع: كون اليدين بارزتين؛ وعليه فلا وجه لعدٌّ استتارهما من 
المكروهات,. إلآ بناءً على التلازم بين استحباب الفعل وكراهه الترككء أو العكسء وقد مرّ غير مرّهِ عدم تماميه هذه القاعده. 
(المرعشى). 

ع-ء. فلا كراهه فى إدخالهما بالكنين ولا-فى الثياب» ولا إدخال يد وإخراج أخرى. واليد هنا: الراحه والأصابع. (كاشف 
الغطاء). 


اتحاد النافله مع الفريضه فى أحكام ال ركوع 


(مسأله : لا فرق بين الفريضه والنافله0١)‏ فى واجبات الركوع ومستحمّاته ومكروهاته. وكون نقصانه فوا للبطلان( 7 نعم 
الأقوى() عدم بطلان(6) النافله(8) بزيادته سهواً(ع). 


ص: م 


.١ -١‏ كما أن الظاهر أنّه لا فرق بين أنحاء الركوع من كونه فى الصلاه قائماً أو جالساً . (السبزوارى). 
؟- ؟. بطلانها بنقصانه مبني على الاحتياط. (الخمينى). * على الأحوط . (محمد الشيرازى » اللنكرانى). 
*- ". فيه تأمّل . (عبداللّه الشيرازى). * فيه إشكالء فليراع الاحتياط. (المرعشى). 

ع- ع. فيه تأمّل . (حسين القممى). * فيه إشكالء بل منع. (تقى القممى). 

ه- ه. فيه إشكال. (الحكيم, الخوئى » حسن القمّى). 

*- 6. فيه إشكال. (زين الدين). 


فصل فى السجود 


حقيقه السجود و أقسامه و ركنيته 


وحقيقته: وضع الجبهه(1) على الأرض بقصد(1) التعظيم؛ وهو أقسام: السجود للصلاه. ومنه قضاء السجده المنسيته. وللسهو 
وللتلاوه وللشكر وللتذلّل والتعظيم. أمَا سجود الصلاه فيجب فى كل ركعه من الفريضه والنافله سجدتان» وهما معاً من الأركان» 
فتبطل بالإخلالرى بهما معاء وكذا بزيادتهما معاً فى الفريضه. عمداً كان أو سهواً(؟) أو جهل(2)» كما أنّها تبطل بالإخلال 
بإحداهما عمداً وكذا بزيادتهاء ولا تبطل على الأقوى بنقصان واحده ولا بزيادتها سهواً. 


ص: عام 


. بل ما يعم منها ومن الذقن والجبين» كما سيأتى » ويأتى فى المسأله الثامنه ما يتعلق بالهيئه المعتبره فى السجود‎ .١-١ 
(السيستانى).‎ 

-١‏ ؟. كون قصد التعظيم مقوّماً لمفهوم السجود محل الإشكالء بل المنع؛ ولذا لو سجد أحدٌ لشخص مستهزثاً به يصدق عليه 
المفهوم, والحال أنه إهانه» لا تعظيم. (تقى القَمى). ٠‏ 

*- ". يشكل الحكم فى زياده السجدتين سهواً فلا يُترك الاحتياط مع زيادتهما كذلكك بإتمام الصلاه ثم إعادتها. (زين 
الدين). 


*- ع. الحكم فى صورتَى الزياده عن سهو أو عن جهل قصورى مبنىّ على الاحتياط . (السيستانى). 


واجبات السجود 


وواجباته امور 
الأول: وضع المساجد السبعه على الأرض 


أحدها: وضع المساجد السبعه على الأرضء وهى: الجبهه والكفًان(١)‏ والركبتان والإبهامان من الرجلين. والركتيه تدور(1) مدار 
وضع الجبهه(, فتحصل الزياده والنقيصه به دون سائر المساجد, فلو وضع الجبهه دون سائرها تحصل الزياده. كما أنه لو وضع 
سائرها ولم يضعها يصدق تركه. 


الثانى: الذ كر 
الثانى: الذكرء والأقوى كفايه مطلقه()؛ وإن كان الأحوط(2) اختيار(2) 


ص: 16 


احاى وطمامق الرنديق إلى رودومن الأصابع» لا خصوص الراحه؛ وما ورد فى تحديد موضع القطع من السارق وأ نّه من مفصل 
الأصابع؛ معلا بأنّ المساجد لله وما كان لله لايقطع - المقتضى لكون الكفّ هى الراحه فيكفى السجود عليها- محمول على أن 
المراد: ماكان للّه لا يقطع كله. لا أ نّه لا يقطع شىء منه. (كاشف الغطاء). 

انالا لدوراث الصدق هداره وجودا وغلاما. (المرضفي): 

“- #. أو ما يقوم مقامها على تفصيل سيأتى . (السيستانى). 

- ع. تقدّم الإشكال فى كفايه مطلقه. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكالء والأسحوط بل الأأقوى _ كما تقدّم فى الركوع _ 
الاقتصار على التسبيحه الكبرى أو الصغرى. (المرعشى). * على ما تقدّم فى الركوع وجوباً و احتياطاً. (زين الدين). 

ه- ه. لا ُتركك الاحتياط هنا أيضاًء كما مرٌ فى الركوع . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط؛ كما 
تقدّم فى الركوع. (البجنوردى». * لا يُترك, كما مرّ فى الركوع . (عبداللّه الشيرازى). * لا يُترك. (المرعشىء الآملى» أحمد 
الخوسارى). » لأ ينغ تركه . (محمدرضا الكليابكاتن» مسحمل الشيرازى). 

ع- م. لا يُتركك هذا الاحتياط كما مرٌ فى الركوع. (الإصفهانى). * لا يُتركك. (البروجردى). 


التسبيح(١)‏ على نحو ما مرّ(1) فى الركوع(8. إلا أنَّ فى التسبيحه الكبرى يبدّل(6) العظيم بالأعلى. 
الثالث: الطمأنينه 


الثالث: الطمأنينه(0) فيه بمقدار الذكر الواجبء بل المستحبٌّ(2) أيضاً(/) إذا أتى به بقصد الخصوصيه فلو شرع(4) فى الذكر 
قبل الوضع أو 


7١2 ص:‎ 


.١ -١‏ هذا الاحتياط لا يُتركك. كما مر فى الركوع . (الإصطهباناتى). * قد تقدّم الكلا-م فيه فى الركوع . (الشاهرودى). * لا 
تركف : (الرفيس + السيؤوار). 

؟- ؟. ومرٌ الكلام حوله. (تقى القممى). 

”- ". وقد مد الإشكال فى كفايه مطلق الذكر . (حسين القممى). 

ع- ع. على الأولى والأحوط. (الجواهرى). * على الأحوط . (الخوئى). 

ه- ه. حال الاختيار» وتسقط عند الاضطرارء ولو تعمد ترك الاستقرار عمداً فى الذكر بطل» فإن تدارك صِحُ, وإلا أبطل 
السجود. (كاشف الغطاء). * يجرى فيها ما تقدّم فى الطمأنينه المعتبره حال الركوع . (السيستانى). * يلاحظ ما علّقناه على 
الطمأنينه فى الركوع فى الذكر الواجب والمستحبٌ. (زين الدين). 

ع- ء. على الأحوط والأولى. (الجواهرى). 

1-/. بل يستحبٌ فيه الاستقرار . (الفانى). * على الأسحوطء كما تقدّم فى الركوع . (السبزوارى). * على الأسحوط . (حسن 
القَمَى). * على الأحوط. والأظهر عدم اعتبارها فى المستحبٌ. (الروحانى). 

8-4. الكلام فى هذا الفرع وما ذكرت بعده هو الكلام فى الركوع. (المرعشى). 


الامنتقرار عمدأ13) بطل وأبطل 3ك .وإن كان سهواً( وجب( النداركك41) إن 


ص: 1م 


ات أبغلي الأحر كل قن الاأستوان هنين الفتى). 

-١‏ ؟. الظاهر عدم الإبطال» ووجوب التداركء كالسهو. (الجواهرى). * فى الإبطال بمطلق الشروع فيه ولو لم يتمه نظر؛ لما ذكرنا 
كراراً من الشكك فى اندراجه فى عموم مانعيّه الزياده. (آقاضياء). * اذا لم يتداركه؛ وإلا فيمكن القول بعدم الإبطال. (حسين 
القَمّى). * فى الذكر الواجب. (عبدالهادى الشيرازى). * إطلاق الحكم بالإبطال وتعميمه بالنسبه إلى الذكر المندوب لا يخلو من 
إشكال. (المرعشى). * الأحوط إعاده الذكر بعد الاستقرار» وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (محمد رضا الكليايكانى). * على الأحوط 
. (محمد الشيرازى). 

*- . فى إطلاقه نظرء لا يُتركث الاحتياط بإتيان الذكر حال الرفع والاستقرار وإعاده الصلاه» وكذلك بالنسبه الى الرفع . (عبدالله 
الشيرازى). 

؟- ع. ما أفاده إِنّما يتم على مسلكك المشهور من جريان قاعده «لا تعاد) أثناء الصلاه؛ وأمًا على مسلكك من لا يجريها أثناءها 
فيشكل الحكم بالصيحه. فلابدٌ من الاحتياط بالإعاده. (تقى القمى). 

ه - ه. على الأسحوطء وكذا فى السادس والمسأله .)١1١(‏ (عبدالهادى الشيرازى). * على الأسحوط إذا كان المفقود الاستقرار. 
(الحكيم). * الحكم فى الاستقرار مبني على الاحتياط. (الخمينى). * على الأحوط فى الذكر فى حال عدم الاستقرار» والأظهر فى 
الذكر قبل الوضع. (الروحانى). * الأظهر عدم وجوب تداركه إذا أتى به سهواً فى حال عدم الاستقرار . (السيستانى). 


تذكر قبل رفع الرأس» وكذا لو أتى به حال الرفع أو تشليه ولو كان عرف واحك بعد فالديطل إذ كا ةعمداء ولاديدكة 
التداركك(١)‏ إن كان سهواًء إلا إذا ترك الاستقرار وتذكر(1) قبل رفع الرأس. 


الرابع: رفع الرأس منه 

الرابع: رفع الرأس منه. 

الخامس: الجلوس بعد السجده الأولى و بعده 

الخامس: الجلوس بعده مطمئناًء ثم الانحناء للسجده الثانيه. 
السادس: كون المساجد السبعه فى محالها 


السادس: كون المساجد السبعه فى محالّها إلى تمام الذكر0)؛ فلو رفع بعضهااع) بطل وأبطل(8) إن كان عمدا(2) ويجب 


تدا ركه(لا) إن كان هو اء 


ص: 516 


.١ -١‏ كيف لا يمكن التداركك مع أن زياده السجده الواحده لا تبطل الصلاه؟ مضافاً إلى أن السجده الصلاتيه: السجود المأثت به 
مع الذكر حال الاستقرار» والمفروض أنه لم يزد. (تقى القممى). 

؟- 7. هذا الاستثناء مستدركك. (كاشف الغطاء). 

“- ". يعنى من حين الشروع فيه إلى تمامه. ولا يضرٌ التغيير فى غير مسجد الجبهه قبله وبعده . (السبزوارى). 

؟- ع. وكان هو الجبهه أو غيرها ولم يكن تداركه. (المرعشى). 

ه- ه. الظاهر عدم الإبطال» ووجوب التدارك, كالسهو فى ما عدا الجبهه. (الجواهرى). * فى إطلاق إبطاله لصوره رفع بعضها 
فى وسط الذكر نظر؛ لعدم شمول مانعيه الزياده لمثله» وإن لم يقع المأتيّ به فى هذا على صفه الجزئيه. (آقاضياء). * إذا كان هو 
الجبهه. أو كان غيرها ولم يتداركه وإلا فيمكن القول بعدم إبطاله» كما مر . (حسين القمى). * الأحوط تداركك الذكر بعد 
الوضعء وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (محمد رضا الكليايكانى). 

ع- ت. القول بالبطلان مطلقاً خلاف الاحتياط» فلا ترك الاحتياط . (عبداللّه الشيرازى). 

- . فى وجوب التداركك نظر؛ لقَوّه احتمال عدم كون وضع الأعضاء السبعه حال الذكر من قيود جزئئته» فلا مقتتضى حينئذٍ 
لأعادكه من ييه خوك محله عد تن لزلا شاف أ بقا كلد (7تاقات) على :الأجرط. (تحي رقا الكلبا ركان )رع ومتعضي 
الاحتياط أن يكون التداركك رجا وأيضاً بعيد الصلاة احناطاً. (تقى الققى). 


نعمء لا مانع من رفع ما عدا الجبهه(١)‏ فى غير حال الذكر(!) ثم وضعه. عمداً كان أو سهواًء من غير فرق بين كونه لغرض 
داحم لكين حو أو بدونه. 


السابع: مساواه موضع الجبهه للموقف 


السابع: مساواه موضع الجبهه() للموقف(5)» بمعنى عدم علوّه أو انخفاضه أزيد من مقدار لبنه موضوعه على أكبر سطوحهاء أو 
أربع أصابع مضمومات,. ولا بأس بالمقدار المذكورء ولا فرق فى ذلكك بين الانحدار(8) والتسنيم(2)) نعمء الانحدار 


ص: اه 


تدافا الم فخل بالاسسعران المع محال اعرد :(اللبسياق). 

1- 7. الواجب. (الجواهرى). 

*- . حال السجود. فلو كان موقفه حال القيام أسفل أو أعلى ثم انتقل حين السجود إلى المساوى صب وهل العبره بالإبهامين» 
أو بأن ينحنى إلى أن تحاذى جبهته موقفه, فلو أدخل أصابع رجله فى مكان منخفض عن موضع الجبهه بأكثر من لبنه صحّم؛ لعدم 
تفاوت انحنائه بذلكك؟ وجهان, أقواهما الثانى. (كاشف الغطاء). 

- ع. والمراد به: موضع الركبتين والإبهامين. (الروحانى). 

ه- ه. المراد: ما كان فى خصوص موضع الجبهه, والمراد بالانحدار اليسير إِنّما هو فى ما[إذا] كان يصلى فى الأرض المنحدره . 
(الميلانى). 

- 8. شمول الحكم للانحدار مبنيَ على الاحتياط» وأمًا التفصيل المذكور فلا يخلو من تشابه ونظر . (السيستانى). 


اليسير(١)‏ لا اعتبار به(1) فلا يضرٌ معه(2) الزياده(؟) على المقدار المذكورء والأقوى عدم اعتبار ذلكك(0) فى باقى المساجد, لا 
بعضها مع بعضء ولا بالنسبه إلى الجبهه(2)» فلا يقدح ارتفاع مكانها أو 


ص: الور 


1-3 الأخوط مراغاء المقدار النذ كور فيه رشا (الخبيق): *الذى تعدى امن النرقك#ويقاله الراكه والكدرو وهو الذدئ 
يكون قريباً من مسجد الجبهه بحيث يرى التفاوت. (المرعشى). * الظاهر انصراف نصّ المنع عن الانحدار التدريجى الذى يبتدئ 
من موضع السجود إلى موقف المصلّىء فيغتفر فيه العلو أو الانخفاض وإن زاد على المقدار المذكور ويشير إليه نض صلاه 
الجماعة فى الأرضن المتحدره (زَين الدين ): 

؟- 7. الظاهر عدم الفرق بينه وبين غير اليسير إذا كان ظاهرا» نعم» لو لم يكن الانحدار ظاهراً فلا اعتبار بالتقدير المزبور» وإن 
كان هو الأحوط الأولى . (الخوئى). * فيه إشكال . (حسن القتمى). * فيه إشكالء بل منع. (تقى القمى). 

بد اميسل إشكال ولا يشش ترك الاحتباط. (اللدكزاي): 

ع- ع. فيه تأمّل. (الروحانى). 

ه- 0. اعتباره لا يخلو من وجه . (حسين القمى). * الأحوط ملاحظه التساوى بين الجبهه والركبتين والقدمين . (السبزوارى). 

#- ع. الألقوى اعتبار ذلكك فى الركبتين بالنسبه إلى الجبهه . (الشاهرودى). * اعتبار ذلكك بالنسبه إليها لا يخلو من وجه . 
(الميلا-نى). * اعتبار التساوى بين مسجد الجبهه وموضع الركبتين بل والإبهامين لا يخلو من قوّه. وأما اعتبار التساوى بينه وبين 
الموقق فمبت على الاحتياط . (السيستانى). 


انخفاضه(١)‏ ما لم يخرج به السجود عن مسمّاه. 

الثامن: وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه 

الثامن: وضع الجبهه على ما يصمح السجود عليه من الأرض وما نبت منها غير المأكول والملبوسء على ما مرّ فى بحث المكان. 
التاسع: طهاره محل وضع الجبهه 

التاسع: طهاره محل وضع الجبهه(5). 

العاشر: المحافظه على العربيه و الموالاه و الترتيب فى الذكر 

العائئر: المتحافظه على العرعه وففر والترعب والمؤالةه فى الذكر 

تحديد الجبهه و موضع السجود 


( مسأله :)١‏ الجبهه ما بين قصاص شتعرة2 الراسن وطرف الأخف الأعلى والحاجبين تارك وما بين الجبينين عرضاًل(هل ولا يجب 
فيها الاستيعاب؛ بل يكفى صدق السجود على مسمّاهاء ويتحقّق المسمى بمقدار الدرهم(2) قطعاًء والأحوط(/ 


ص: حور 


أت أبعك الأحوط قيه, (حسن الققى). 

انال ومقيذار :ها رافك اللسعده عله : افيد لله القنير ازى امة وله تقترط ظهاره المكان المع عله (الدزفقس )هه بالتقدان 
الذى يعتبر وقوع الجبهه عليه» ولا بأس بنجاسه الزائد عليه على الأظهر. (السيستانى). 

*- ". الكلام فى هذه الأمور هو الكلام فى ذكر الركوع. (المرعشى). 

د عاهن السسق هو شوق الكلقه (البرعقي ): 

ه- ه. لا يُترك الاحتياط بوضع السطح المّحاط بخطين موهومين متوازيين بين الحاجبين إلى الناصيه . (السيستانى). 

*- 6. بل أنقص منه حتّى بمقدار رأس الأنمّله. (الخمينى). 

- /. لا تجب مراعاه هذا الاحتياط. (زين الدين). * لا بأس بتركه. وبذلكك يظهر الحال فى بعض الفروع الآتيه. (تقى القممى). * 
والأولى. (اللنكرانى). 


عدم(1) الأشن لاق ولا يعم 83 كون المقدان المذ كوو مجسعاء بل يكف |81 كا81) متفرّقاًاء) مع الصدق(/0» فيجوز 
جره على المريدة الخين 


ص: فض 


.١ -١‏ والأظهر جواز الأنقص. (الحكيم). * وإن كان الجواز على مقدار الأنمّله لا يخلو من قوّه. (المرعشى). 

1-",. الأظهر جواؤه؛ فيكفى مقدار طرق الأتقمله ٠‏ (المبلتنى)., * استحباباً . (الفانى). * وإن كان الأأظهر الأكشاء بالأنقص؛: 
كمقدار طرف الأنمّلهء على ما هو صريح صحيحه زراره. (الروحانى). * الأظهر جوازه كطرف الأنمّله . (السيستانى). 

“- #. لا يبعد اعتباره فى رعايه الاحتياط. (البروجردى). * الأحوط اعتباره. (الآملى). 

جع الأول أذ بكرن كفا . (صدرالدي الصدر). 

ه- ه. مشكل . (الرفيعى). 

8- 8. يشكل الاجتزاء بالمتفرّق» نعم, لا بأس بما كان مثل الب بحه» وكذلكك الحصى مع اتّصال بعضها ببعض . (النائينى» جمال 
الدين الكليايكانى). * يشكل الاجتزاء بالمتفرّق» مع عدم اتّصال بعضها ببعض . (الشاهرودى). * الاجتزاء بالمتفرّق لا يخلو من 
إشكالء إلا أن تكون الأجزاء منصلا بعضها ببعض. (البجنوردى). * سواء كان للمتفرّقات رابط كما فى السبحه. أم لا كالحصاه 
المتّصله بعضها. (المرعشى). * مع عدم تباعد الأجزاء؛ كما فى السجود على السبحه أو على التتصى المتّصل بعضها ببعض. (زين 
الدين). 

-/. بسبب تقارب الأ-جزاء. (الحكيم). * ولعله يتوقف على نوع انُصال بين ما هو متفرّق؛ لاما إذا انفصل بعضه عن بعض 
بالكليه . (الميلانى). * بأن كان التخلل قليلاً . (عبداللّه الشيرازى). 


المطبوخه(١)‏ إذا كان مجموع ماوقعت عليه الجبهه بقدر الدرهم. 
اعتبار مباشره الجبهه حال السجود 


( مسأله :)١‏ يشترط مباشره الجبهه لما يصمح السجود عليه» فلو كان هناكك مانع أو حائل عليه أو عليها وجب رفعه حتّى مثل 
الوسخ10) 


ص: إرفضر 


.١-1‏ أو المطبوخه.. (القانى). * بل على المطبوخه أيضاً. (الخوئى). * قد هو أن الميزان فى الجواز وعدمة.ضدق عتوان الأرضن 
وغعدمة (ثقن القتي) > وكذا المطوخه كبام فى محله , (السسفاق): 

7- 5. يعنى الوسخ الذى كان جرماً مانعاً عن وصول بشره الجبهه إليها . (الإصطهباناتى). * إذا كانت له جسميهء ولم يكن من 
تغيّر اللون بحسب العرف. (البروجردى). * إذا كان جرماً. (الحكيم). * المدار فيه وفى غيره على حصول المنع به من وصول 
البشره . (الرفيعى). * إذا كان له جرم حائل بين الجبهه والتربه» وكذلكك يجب رفع كل حائل بين الجبهه وما يسجد عليه؛ سواء 
كان طيناً أم تراباً على الجبهه. أو شعراً أو غير ذلك. (البجنوردى). * إذا لم يكن لوناء بل كان جرماً . (عبداللّه الشيرازى). * 
يعنى إذا كان له جرم حائل . (الفانى). * إذا كان له جسميه عرفا لا مثل اللون. (الخمينى). * إذا كان جرماًء لا صرف تغتر اللون 
الحاصل من العرق أو الدسومه. (المرعشى). * إذا كانت له جرميه. (الآملى). * إن كان له جسميه. ولم يحسب من تغير اللون 
عرفاً. (محمد رضا الكليايكانى). * إذا كان له جرم مانع » ولم يكن من مجرّد تير اللون . (محمد الشيرازى). * إذا كان لوناً 
لابأس به. (تقى القتّمى). * الذى له جرميه بنظر العرف. (الروحانى). * إذا كان جرماً ممما لا يصمح السجود عليه . (السيستانى). 


الذى(١)‏ على التربه(؟) إذا كان مستوعباً(؟) لها() بحيث لم بق مقدار الدرهم منها ولو متفرّقاً(0) خالياً عنه(ع) وكذا بالنسبه 
إلى شعر المرأه الواقع على جبهتها فيجب رفعه بالمقدار الواجبء بل الأحوط(/2 


ص: عم 


.١ -١‏ وكان جرماً مانعاً . (حسن القمى). 

-١‏ ؟. إن كان له جرم حائل عن مباشره الجبهه معها . (الشريعتمدارى). 

- . وكان جرماً مانعاً عن وصول البشره إليها . (جمال الدين الكليايكانى). * إذا كان حائلاً دون وصول الجبهه إليهاء أمَا غير 
الحائل فلا مانع منه. (زين الدين). * وكان مما له جسميه حائله؛ لا مجرّد تغيّر اللون . (اللنكرانى). 

ع-ع. وكان جرماً مانعاً عن وصول البشره إليها. (النائينى). * وكان حائلاً ولم يكن من مجرّد اللون . (السبزوارى). 

ه- ه. تقدّم أن الأحوط أن يكون مجتمعاً . (صدرالدين الصدر). * كما ذكرنا فى المسأله المتقدّمه. (زين الدين). 

*- 6. وإلا بأن بقى مقداره ولو مع التفرّق كفى» لكن مع صدق السجود على مقدار الدِرمّم . (حسين القمى). * وإلآ إن بقى 
بمقداره ولو مع التفرّق صح السجود بشرط صدقه. (المرعشى). 

- . بل الأ-قوى . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى , الفانى). * بل الأقوى فيه وجوب الإزاله ورفع التربه الملصقه بالجبهه . 
(الشاهرودى). * بل الأقوى. كما تقدم منّا ومنه قلدس سره فى فصل مسجد الجبهه. (زين الدين). * بل الأقوى إذا كان مانعاً عن 
مباشره الجبهه للسجده . (السيستانى). 


3801 الك اللخصيق بانسيه فى السجده الكولى وركذا إذاالضقع الثريه بالجنيه قا الأحرط رياف بن الأترئرع» 


وحرية وفعي ذا رتت [قاصدق 


ص: إحض 


.١ -١‏ لا يُترك . (الكوه كممرى؛ المرعشى). 

؟- 7. وإن كان الأ-قوى عدم الوجوب. (الفيروزآ بادى). * بل هو الأقوى مع فرض حيلولته. (آل ياسين). * بل الأقوى إذا كان 
مستوعباً لتمام الجبهه . (الرفيعى). * بل الأولى » وكذا الاحتياط التالى . (محمد الشيرازى). 

اويل عو السطى وله ركاد دلق السهرة باللعبية غليها الأب آل ناشية). 

ع- ع. وذلكك لأنّ المتبادر من تع_دّد الأمر بالسج_ود هو وضع الجبه_ه المنفصله عن الأرض مرّتين» وإذا وضعها والطين لاصق 
بها لا يتحمّق وضع الجبهه المنفصله؛ فلا يصدق السجود. لا من جهه أ نه مأمور بالوضع مرّتين» ومع لصوقه لا يصدق الوضع 
مرّتين» بل هو وضع واحد. ضروره أن السجود لا يكفى فى تحقّقه لصوق الطين أو النبات مثلاء بل لابدّ فيه من الاعتماد» فإذا 
وضع الجبهه معتمداً مرّتين فقد سجد مرّتين وإن كان الطين لاصقاً بها. (كاشف الغطاء». * بل الأحوط. (المرعشى). * فى 
أقوائيته إشكال؛ لعدم توقف الصدق عليه لكنّ الاحتياط لا يُترك. (محمد رضا الكليايكانى). 

وب لا عت :عيدقة غلى رفيا قط إذاما لمق محبيف حرام الأرف» فحدوق هه السخرة نه يعندق أ ل ساجد على 
الأرضء نعم رفعها لعلّه أحوط. (البروجردى». * الأظهر توقف صدق السجود على رفعها . (الفانى). * الظاهر صدقه بدون الرفع. 
(المرعشى). * كما مرّ كذلك. (الآسملى). * لا يتوشف صدق السجود على الأ-رض على رفعهاء نعم الإزاله والرفع أحوط. 
(الروحانى). * من الواضح أن صدق السجود على الأرض لا يتوقف على رفعها ؛ لأنّ المفروض أنّها جزء من الأرض » فبمجرّد 
تحمّق هيئه السجود يصدق أنه ساجد على الأرض ؛ لِلضُوق التراب بها . نعم , الإشكال من جهه توقف الحدوث على الرفع» وهو 


السجود(5) على الأرض() أو تحوهاعليه: وأا إذا لضق بها تراب يسير لاينافى الضصدق فلا بأس بهء وما سائر المساجد فلا 
يشترط فيها المباشره للأرض(02. 


اشتراط وضع الكفين على الأرض اختياراً 


(مسأله *): يشترط فى الكفين وضع باطنهما مع الاختيار. ومع الضروره يجزى(2) الظاهرء كما أ نه مع عدم إمكانه لكونه مقطوع 
الك أو 


ص: لخر 


.١ -١‏ كما هو كذلكك. (الحكيم). * أو توقف حدوث وضع الجبهه على ما يصب السجود عليه. (الخمينى). 

؟- 1. بل إذا توشف عليه صدق وضع الجبهه على الأعرضء وإلآ فالسجود عليها يصدق بحصول هيئته وإن لم يرفع ذلكك . 
(الميلانى). 

*- ". ولا يلزم أيضاً انفصالها عن مواضعها للسجده الثانيه. أما الركبتان والإبهامان فواضحء وكذا فى اليدين» فلو سجد الأولى 
ولم يرفعهما حتّى سجد الثانيه صيح وإن كان نقصاً فى صلاته. (كاشف الغطاء). 

لدع ,بوجوب الراقب الف كرون يض فاق الانساط نض القفي): 


لغير ذلكك ينتقل(1١)‏ إلى الأقرب(1) من الكفّء فالأقرب() من الذراع(5) والعضد(2). 


(مسأله ©): لا يجب(2) استيعاب(/1) باطن 


ص: وغضر 


1 قداناك] ولأ أن بالق درا (طدارالةين الصدر). 

8-5 على الأحوط والأولى» (الجواهرق): #غلى الأخوط . (أحمد الخوتسارئ:حسن القىء الروحاتق), 

+ معان الأحوظ. (المفرقي): 

*- ع. مع تقديم الباطن على الظاهر على الأحوط. (المرعشى). * على الأحوط . (السيستانى). 

ه- ه. بتقديم الباطن على الظاهر . (حسين القمى). * مع تقديم الباطن على الظاهر . (مهدى الشيرازى). 

عدغ بل يجب على الأحوط ويك الضدق العرفى من غير مذاقه. (آل:ياسين): + الظاهر وجوت الأتسعاب غرفاً . (ميحمد فى 
الخونسارى ء الأسراكى). * الأ-حوط الاستيعاب بنظر العرفء بل الأقوى عدم كفايه وضع الأصابع . (صدرالدين الصدر). * 
الأحوط هو الاستيعاب العرفى. (البروجردى). 

/ا- /. الأحوط وجوبه . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * الأحوط الاستيعاب العرفى . (الإصفهانى, الإصطهباناتى؛ محمد 
الشيرازى» حسن القمى). * الاستيعاب العرفى بالنسبه إلى الراحتين لا يخلو من وجه. وبالنسبه الى الأصابع أحوط . (حسين 
القمّى). * الأحوط الاستيعاب عرفا ولا يكفى الأصابع؛ وخصوصاً بعضها على الأقوى . (مهدى الشيرازى). * بل الأحوط وجوب 
الاستيعاب العرفى» كما أن الأ.قوى عدم كفايه الأصابع فقط . (الشاهرودى). * بل يجب على الأحوط الاستيعاب العرفى» ومع 
التعلّر عنه يتتقل إلى مسمى الباطن» ولو لم يقدر إل على ضِمْ الأصابع إلى الك والسجود عليها يجتزئ به» ومع تعذّر ذلكك 
كله ينتقل إلى الظاهر؛ ويجب على الأحوط فيه الاستيعاب العرفى ثم المسممى. (الخمينى). * الأحوط اعتبار الاستيعاب العرفى . 
(السبزوارى). * الأقوى رعايه الاستيعاب العرفىء لا الدقيق بالنسبه إلى الراحتين وبالنسبه إلى الأصابع على الأحوط. (المرعشى). 
* بل الأقوى اعتبار الاستيعاب العرفى. (الآملى). * الأحوط هو الاستيعاب العرفى . (اللنكرانى). 


الكفين(١)‏ أو ظاهرهماء بل يكفى(؟) المسمى("1) ولو بالأصابع() 


ص: فر 


.١ -١‏ والأسحوط فيهما الاستيعاب العرفى مهما أمكن. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الأحوط وجوبه بحيث يصدق عرفاً وضع 
باطن الكفين. (البجنوردى». * الأسحوط مراعاه الاستيعاب العرفى . (الشريعتمدارى). * بل الأسحوط لزوم الاستيعاب العرفى. 
(محمد رضا الكلبايكانى). * الأحوط فى الكفين وضع جميعهما. (زين الدين). * الأظهر وجوب الاستيعاب العرفى غير المنافى 
لخروج جزء قليل. (الروحانى). * الأحوط تمام باطن الكفٌ. (مفتى الشيعه). 

"- ؟. فى كفايته إشكالء بل منع. (تقى القمّى). 

*- ". بحيث يصدق السجود على الكفّ حقيقة وأمّرا الأصابع فقط فلا يجوز الاكتفاء بها على الأقوى . (الميلانى). * لا يُتركك 
الاحتياط بمراعاه الاستيعاب العرفى مع الإمكان» ومع عدمه يجتزئبالمقدار الممكن . (السيستانى). 

- ع. فيه إشكالء» سيّما فى الاكتفاء ببعضها. (المرعشى). * فيه إشكالء والاحتياط لا يتركك. (الخوثى). 


فقط(0) أو بعضها( 5 نعم» لا يجزى وضع روءوس الأصابع مع الاختيار» كما لا-يجزى لو ضِمْ أصابعه(؟) وسجد عليها مع 
الاختيار. 


إجزاء وضع مسمى الر كبتين» و تحديد ال ركبه 


(مشألة 0): فى الركبتين 2 يجزرى وضع المسممى منهما(2)» ولا يجب الاستيعاب» ويعتبر ظاهرهما دون الباطن(0). والركبه: 
مجمع (2) 


ص: اضر 


.١ -١‏ عدم اعتبار الاستيعاب الحقيقى مسلّمء إلا أن كفايه وضع المقدار الملاصق بالأشاجع فقط ممنوعء فلابدٌ من وضع الكفّين 
جميعاً ولو من غير الاستيعاب . (الفانى). 

؟- 1. بل الواجب فى السجود على الكفّين صدق مسمّاهما عرفاً. (الجواهرى). * كفايه البعض ولو كان قليلاً محل منع؛ بل 
الأقوى وجوب الاستيعاب» نعم يكفى مسمّاه العرفى فلا يضرّه خروج جزءٍ قليل. (الحائرى). * فيه تأمّل . (الكوه كمرى). * 
ولكن على نحو يقع على الأرض مقدار معتدٌ به منهاء فلا يكفى وضع إصبع أو إصبَعَينء بل لابدّ من صدق وضع الكفين على 
الأرض عرفاًء وكذا لا يكفى جمع العاف إلى تيالاتس لاعن اراي لاست انطان لعفن فسن إشكالمياة 
فى الاكتفاء بنفس الأصابع فقط تأمّلء نعم» يكف بأوائلها وآخر الكت .. (غبدالله الفيرازئ). 

*- ". وجعل الكفّ مفصولا بينه وبين الأصابع أو متصلا. (الفيروزآبادى). 

دع والمقدان المعارق . (حسيق الققى) 

ه- ه. ولا يخفى عدم إمكانه مع وضع الجبهه, نعم» يمكن جانباهما. (الفيروزآ بادى). * إن أمكن. (المرعشى). 

انبل سن عقي كد من عقاف الماك النكات بجر الاققاء بوضع الأولء بل هو الأحوط الأولى؛ لثلا يخرج بالتمدّد 
الزائد عن اليكه التعارقه فى السجره . (السيستاتى). 


عظمّى الساق(١)‏ والفخذ(5؟, فهى بمنزله المرفق من اليد. 
وضع طرفى الإبهامين و ما بحكمها 


(فتسألد 2 : الأحوط(") فى الإبهامين20) وضع الطرف(2) من كل منهما دون الظاهر أو الباطن(2) منهما(/ال ومن قطع إبهامه 
يضع ما بقى منه(1), 


ص: رون 


اا أي أعلاة (المرهفىي). 

9- 7. أى أسفله. (المرعشى). 

*- ". هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى). * إن لم يكن أقوى. (تقى القمى). 

#-ع. وإن كان الأظهر الاجتزاء بكل من ظاهر الإبهام وباطته» والطرف من كل منهما. (الروحاتى). 

ه- ه. أى روءوس الأظافرء ولكنّ الأقوى كفايه الظاهر أو الباطن منهماء نعم, لا يجب أزيد من صدق السجود عليهاء ولكن لا 
يصدق السجود عليها إلا بمقدار من الاعتماد» لا بمجرّد المماسّه للأرض. (كاشف الغطاء). * الظاهر جواز الجميع. (الحكيم). * 
جواز وضع الظاهر أو الباطن منهما لا يخلو من قوّه. (الخوئى). * الأحوط وضع طرفيهماء ولكنّ الأقوى أنْ ذلكك غير متعتيّن. (زين 
الدية): 

#- ع. إجزاء الظاهر أو الباطن لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). * بل يجزى الظاهر منهماء وكذا الباطن. (الفيروزآ بادى). * الظاهر 
أنه لا فرق بين الطرف والظاهر والباطن؛ لاشتراك الجميع فى صدق وضع الأشله امد ضلها: (النجرودى). 

بان/ة لا بعل حدر الاظنا أنقا + اسحيه العبرازع): +« الظاهر كقايه وضهينا أنفا , (السنهاتن). 

8-4 على الأحوط فيه وفى ما بعده. (الروسخانى). * ما أفاده فى هذه المسأله من المراتب المذكوره مبنِك على الاتحتياط. (تقى 
القمى). 


وإن لم يبِقّ منه شىء(١)‏ أو كان قصيراً(؟) يضع سائر أصابعه() ولو قطعت جميعها يسجد على ما بقى من قدميه؛ والأولى 
والأحوط(؟) ملاحظه محل الإبهام. 


الاعتماد على الأعضاء السبعه حال السجود 
(مسأله /): الأحوط(2) الاعتماد على الأعضاء السبعه(2)»): بمعنى إلقاء 


77"١ ص:‎ 


.١ -١‏ بحيث لم يمكن وضع محل الإبهام» ولا رفع ما يستقرٌ عليه بوضع شىء تحته» وإلا فالأحوط رعايه الوضع على المحلء أو 
رفع المستقرٌ. (المرعشى). 

-١‏ 1. بحيث يتعذّر وضعه على الأرض. (آل ياسين). * ولم يمكنه العلاج فى وضعه . (الميلانى). * بحيث كان الوضع متعدّراً أو 
متعشراً. (المرعشى). * ولم يمكن وضعه ولو بعلاج . (السيستانى). 

*-". بل يحتاط بالجمع فى كلتا الصورتين بين وضع سائر أصابعه ومحل إبهامه مع تكرار الذكرء أو وضع شىء تحت محل 
الإبهام . (حسين القمّى). * الأسحوط وضعها مع وضع المحلّ مع التمكن» ومع عدمه تكرير الذكر بتكرير الوضع . (عبدالله 
الشيرازى). * والأحوط فى هذين الفرضين الجمع بين وضع سائر الأصابع ومحل الإبهام؛ أو رفع المستقرء كما مرّ. (المرعشى). * 
هذا الحكم وما بعده مبنيٌ على الاحتياط. (الخوئى» حسن القَمَّى). * على الأحوط فيه وفى ما بعده . (السيستانى). 

*- *. بل لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * لا يُتركء وفى مقطوع الإبهام فقط الأحوط تكرار الذكر بإتيانه عند وضع سائر الأصابع 
متف وي الإبهام أخرئ, (محد رفيا الكلبايكاتى). 

دق لاتترعن الانضباط باعتياد ما عليهاه وتر كف مجود النناشه, (الخنيت ). 

ع ع. الأظهر وجوبه فى الجبهه. (الروحانى). 


ثقل البدن عليهاء وإن كان الأقوى(١)‏ عدم وجوب أزيد من المقدار الذى يتحقّق معه صدق(1) السجود(2), ولا يجب مساواتها 
فى إلقاء التقل(), ولا عدم مشاركه غيرها معها من سائر الأعضاء كالذراع وباقى أصابع الرجلين. 


كيفيه السجود و تفصيله 
(مسأله 8): الأحوط(2) كون السجود(2) على الهيئه المعهوده(//؛ وإن كان الأقوى كفايه(1) وضع المساجد السبعه بِأَىّ هيئه 


ص: زفرض 


.١ -١‏ قد عرفت المنع عنه. (المرعشى). 

1- 7. والظاهر توقّف صدق السجود على الاعتماد وإلقاء الثقل. (المرعشى). 

*- . والظاهر أنّه لا يصدق إلا مع إلقاء الثقل فى الجمله على جميعهاء فلابدٌ من اعتباره . (حسين القتمى). * وفى توقفه على 
الاعتماد ولو فى الجمله نظر . (السيستانى). 

#د غيل عو سماو أو دين , (النيتتان ): 

8ه لاتركك: (جمال الدين الكليايكاتيء البروجردي السلاتي: المرضفى؟ السيزوارق» يق الققى). #ابل المتعين . (مهدى 
الشيرازى). * هذا الاحتياط لا يُتركك . (الشاهرودى). * لا يُترككء خصوصاً فى بعض الموارد » كالانكباب على الوجه ؛ بل ومدٌ 
الرجل أيضاً . (اللنكرانى). 

ع-ع. لا بترك. (محمد الشيرازى). 

-/. المدار هو صدق السجود عرفاً عليه والظاهر عدم الصدق كذلك بغير الهيئه المعهوده. (الآملى). * لا يجب الاستيعاب 
بالجبهه بل الواجب منها ما يصدق على وضعه السجود عرفاً. (مفتى الشيعه). 

-8. فيه نظر . (حسين القمى). 


كان(١)‏ مادام يمدق السجوى كما إذا الضق صدره.وبطنه بالأركن» بل ومدٌ وجله(80 أبضال ا بل ولو اتكت1 عل وجي1ة 
لاصقاً بالأرض مع وضع المساجد بشرط الصدق المذكورء لكن قد يقال(2) بعدم الصدق(/0 وإنّه من 


ص : ”7307 


.١ -١‏ فى إطلاقه إشكالء والأحوط الاقتصار على الهيئه المعهوده عند المتشرّعه. (آل ياسين). * لو سلم صدق السجود على 
الانكباب على الأعرض بالهيئه المذكوره فى المتن أو غيرهاء ولكن يمكن منع كفايه مثل هذا النحو من السجود, بل الواجب 
الاقتصار على الهيئه المعروفه المتعارفه عند الشرع والمتشرّعه. (كاشف الغطاء). 

؟- ؟. لا يُتركك الاحتياط بتركه؛ كما أن الظاهر عدم صدق السجود على الانكباب على الوجه. (الخمينى). * فيه إشكالء فلا 
يُتركك الاحتياط. (المرعشى). 

*- ". هو وبعده بعيد جدّاً » فلا يُتركك الاحتياط مطلقاً . (عبداللّه الشيرازى). * أى على نحو الانفراج بينهما لان يصل صدره 
ونظنة ولو فى الجمله إلى الأرض» (السستاتى ). 

#دع الانكباب فل يصدق السجرد؛ (القاق ): 

ه- ه. الظاهر عدم صدق السجده مع الانكباب. (الحائرى). * الظاهر عدم صدق السجود فى هذه الصوره. فمراعاه الاحتياط 
لازم. (البجنوردى). 

- 6. الظاهر صدق هذه الدعوىء فلا يُتركك الاحتياط المزبور. (الإصفهانى). * لا يبعد صدق هذا القول فالاحتياط المذكور 
لازم . (الإصطهباناتى). * وهو الأظهر الحرىٌ بالقول» والحكم نظر العرف. (المرعشى). * وهو الصحيح . (السيستانى). 

- /. وهو الأ-ظهر . (الكوه كمرى). * وهو كذلك على الظاهر. (الشاهرودى). * وهو الصواب . (الرفيعى). * فالأحوط تركه . 
(محمدرضا الكليايكانى» السبزوارى). * الظاهر عدم الاجتزاء بهذه الهيئه. (زين الدين). * الظاهر صبحه هذا القول. (الروحانى). 


النوم(١)‏ على وجهه. 
حكم وضع الجبهه على موضع مرتفع 


(مسأله 9): لو وضع(؟) جبهته() على موضع مرتفع() أزيد من المقدار المغتفر كأربع أصابع مضمومات: فإن كان الارتفاع 
بمقدار لا يصدق معه السجود عرفاً جاز رفعها(ه) ووضعها(2) ثانيء كما يجوز 


ص: 7776 


.١ -١‏ وهو كذلكك على الظاهر. (النائينى » جمال الدين الككليايكانى). * الظاهر صبحه هذا القول. (الخوئى). 

؟- 7. من غير عمد فى هذه المسأله والمسأله الآنيه. وإن كان الوضع العمدى فى الشِقّ الأول من هذه المسأله غير مضرٌ إذا لم 
يكن بعتوان الصلاة. (الخميتى). 

". أى من غير عمدء أو معه بشرط أن لا يكون بعنئوان الصلاه . (اللتكرانى). 

عد سهوك أرعيدا شير فصن الجومه و الأيظلة الوياده (الروينعاتق). 

- ه. بل يجبء ولا-يجوز الجرّ فى ما لو وضعها على المرتفع مطلقاً . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل يتعتين على 
الأحوط . (الشاهرودى). * بل يتعيّن فى غير صوره العمد على الأقوى؛ وفيها على الأحوط. (المرعشى). * الأحوط له أن يرفع 
جبهته ثم يضعها على موضع غير مرتفع» ولا يجرّها. (زين الدين). * صبحه الصلاه فى الفرض المزبور مبتيه على جريان قاعده «لا 
تعاد» أثناء الصلاه» وقد مرٌ الإشكال فيه؛ فلا يتركك الاحتياط» وممّما ذكر يظهر الإشكال فى الصبحه فى الصوره الآتيه. (تقى 
الققى ). 

#-ء. بل هو المتعئن: ولا يكفى الجد حينئذ على الأقوى. (آل ياسين).لا* الأقوى أن ذلكك متعتين . (الميلانى). * بل هو المتعين 
على الأقوى . (حسن القمى). 


ع هاافاه وإن كان سمقذان داق نمه السحذه عر #الأحورط 0 ال 


ص: إفكرور 


وت عراز الود هنا فيه إشكالء فالأ-حوط رفعها ووضعها على ما يصدق معه السجود. (البروجردى). * بل يرفع الجبهه 
ويضع (كذا فى الأصلء والظاهر: (يَضَّ بُها). ) على موضع السجود . (الرفيعى). * محلّ إشكال. (أحمد الخونسارى). * الأحوط 
عدم الجرٌ فى هذه الصوره . (عبداللّه الشيرازى). * الظاهر عدم جواز الجر فى الفرض . (الشريعتمدارى). * فيه منع» كما تقدّم. 
(المرعشى). * فيه إشكالء والأأظهر وجوب الرفع ووضع الجبهه على أرض غير مرتفعه. والأحوط إعاده الصلاه بعد إتمامها. 
(الخوئى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالرفع والوضع ثانياً على نحو يصدق السجود عليه. (الآملى). * والأحوط تركه. 
(محمد رضا الكليايكانى). * الأحوط وجوباً سحب الجبهه عن ذلكك الموضع إلى موضع تحفظ فيه المسافه المذكوره؛ وإن لم 
يكن ذلكك فالأحوط تداركك السجده والإتمام ثم الإعاده. (مفتى الشيعه). 

؟ - 7. وإن كان الأقوى جواز الرفع. (الجواهرى). * بل هو الأقوى. (الحكيم). * لا يُتركك؛ لاحتمال اشتراط تساوى الموقف 
والمسجداق الخود الواشة (المرضكي ). 

*- ". بل هو الأ-قوى؛ لِعئِن ما ذكره فى المتن. (البجنوردى). * بل هو الأأقوى . (الحكيم؛ الشاهرودى). * بل هو الأأظهر . 
(الميلانى). * بل الأقوى. (الآملى). * والأ.ظهر جواز الرفع» وإن أمكن الجرّء وبه يظهر الحال فى بقيه المسأله وفى المسأله 
العاشره. (الروحانى). * بل هو المتعئن» إلا إذا التفتٌ إلى ذلكك بعد تمام الذكر الواجب فإنَّ الظاهر جواز الاكتفاء به حينئِء وإن 
كان الجدٌ وإعاده الذكر أحوط . هذا فى الساهىء وأمّا المتعمّد فالظاهر بطلان صلاته . (السيستانى). 


لصدق زياده(١)‏ السجده(؟) مع الرفع» ولو لم يمكن اليرّ() فالأحوط الإتمام(؟) والإعاده(8). 


ص: 77"8 


.١ -١‏ فى التعليل نظر؛ لإمكان دعوى انصراف مانعته الزياده إلى تكرار ما اعتّبر جزءاً فى الصلاه: لاما هو أجنبى عنها ولو أتى 
بقصدها. (آقاضياء). * الزياده عرفاً لا شرعاًء فيجوز الرفع» كما مرّ فى الركوع قبل الوصول إلى حدّه أو بعده ومثله الكلام فى ما 
لو وضع جبهته على ما لا يصيح السجود عليه كما فى المسأله العاشره. (كاشف الغطاء). 

اذا عن الأحوط: (السؤواري): 

*- م أمَا إذا كان الوضع سهواً فيرفع جبهته ويضعها ايه على عل انل وتصحح صلاته . (الفانى). 

- ©. بعد تدارككث السجده. (الحكيم, الآملى). * بل الأقوى الرفع والوضعء وإتمام الصلاه والإعاده . (الشاهرودى). * بأن يرفع 
رأسه ويأتى بالسجده. ويتمم صلاته ويعيدها. (زين الدين). * بعد الرفع والوضع . (حسن القمى). 

مها ىل الأق_وئى الإت_م_ام والإع_ادهء والإت_م_ام ب_أن يرفع الرأسء ثم يسجد لآ سجدءٌ صحيحة؛ ثم يأتى بالباقى. 
(البجنوردى). * لا يبعد كفايه الإتيان بالذكر على هذا الحال وإتمام الصلاه معه . (السيستانى). 


حكم ما لو وضعت الجبهه على ما لا يصح السجود عليه 


( مسأله :)٠‏ لو وضع(١)‏ جبهته على ما لا يصحٌ السجود عليه يجب عليه(7) الجد 400 ولا يجوز رفعها؛ لاستلزامه زياده0) 
السجده؛ ولا يلزم من الجرٌ ذلككء ومن هنا يجوز له(0) ذلكك مع الوضع على ما يصحُم أيضاً لطلب الأفضل أو الأسهل ونحو 
ذلكك. وإذا لم يمكن إلا(2) الرفع: فإن كان 


ص: وخرخرا 


اا من غير عمد. (المرغقى) + أى من غير تعتد: وما المتعقد فالظاهر بطلان خدلاته.. (السيستانى). 

؟- 7. على الأحوط. (زين الدين). 

*- . بل يجب الرفع إن التفت قبل الرفع والإعاده إن التفت بعده. والتعليل المذكور محل النظر. (المرعشى). * بل يجب عليه 
الرفع والوضع ثاني» ولو كان الالتفات بعد رفع الرأس وجبت إعاده السجده. والأحوط فى جميع ذلكك إعاده الصلاه بعد إتمامها. 
(الخوئى). * بل الأسحوط الرفع والوضعء والإعاده فى جميع صور المسأله . (حسن القَممى). * وجوب الجر مبني على الاحتياط» 
فإِنّ مقتضى حديث الحميرى جواز الرفع ما لم يستو جالساً لكن مع ذلك لا يُترك الاحتياط بالإعاده؛ لعدم جريان قاعده «لا 
تّعادا أثناء الصلاه. (تقى القمى). * فالأحوط وجوباً جر جبهته بما لا يزيد عن أربع أصابع مضمومه. (مفتى الشيعه). 

مدع على الاحوط, (السؤوارى) َ 

ه- ه. فيه إشكال؛ لاستلزامه الإخلال بالاستقرار المعتبر حال السجود . (السيستانى). 

#- ت. بل الأقوى فى مثله الاقتصار بالإعاده فقط فى صوره الالتفات حال السجود؛ لعدم تماميّه قاعده الاضطرار فى تركك الذكر 
فى حمّه مع تمكنه فى إتيانه فى هذه الصلاه جزماً. (آقاضياء). 


الالتفات(١)‏ إليه قبل تمام الذكر فالأحوط(؟) الإتمام() ثم الإعاده.(؟) وإن كان بعد تمامه(2) فالاكتفاء به قوىٌّ(2). كما لو 
التفت بعد رفع 


ص: ل/رخرا 


.١ -١‏ سواء كان الالتفات قبل الذكر أم بعده الأحوط الرفع والوضع والإتمام والإعاده . (حسن القَمّى). * لا فرق بين أن يكون 
الالتفات إليه قبل تمام الذكر وبعده فيرفع رأسه ويأتى بالسجده. ويتمٌ صلاته ويعيدها على الأحوط. (زين الدين). 

ا لاتير كا (صدرالديى العدن) ع لا تركفف الصورقين: (المرضقي), 

لع ير يف لاد اقل تيه وما عدي (١‏ الكرة كترى): * بل الأقوى الرفع والوضع وإتمام الصلاه والإعاده . (الشاهرودى). 

؟- ع. الظاهر عدم وجوب الإعاده. (الجواهرى). * لا يُتركك الاحتياط بالإعاده فى كلتا الصورتين؛ والإتمام فى الصوره الأولى 
برفع الرأس ووضع الجبهه على ما يصح السجود ثمٌ الإتيان بالباقى» كما تقدّم فى المسأله السابقه. (البجنوردى). * والاكتفاء به 
قوى» كما فى الصوره التاليه. (عبدالهادى الشيرازى). * إن لم يأتِ بالذكر وجب عليه الذكرء فيرفع رأسه ويسجد الثانيه, 
والأحوط استحباباً فى صوره الارتفاع قبل الذكر الإعاده بعد إتمام الصلاه. (مفتى الشيعه). * لا يبعد كفايه الإتيان بالذكر على 
هذا الحال وإتمام الصلاه معه . (السيستانى). 

ه- ه. الظاهر اتحاد حكم الصورتين, ولا يُترك الاحتياط بالإعاده فى كلتيهما . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

8- ع. بل لا يخلو من إشكالء لا سيّما إذا افق ذلكك فى السجدتين معاء وإن التفت إلى ذلكك بعد رفع الرأس. (آل ياسين). * 
إذا كان عن نسيان, وأمًا العمد فيتعيّن الإعاده. (كاشف الغطاء). *# مشكلء فلا يُتركك الاحتياط . (الفانى). 


الرأس(1)) وإن كان الأحوط(؟) الإعاده(*) أيضاً(؟). 


حكم تعذر السجود على الجبهه 


(قسالة 0١‏ من كان بجبهته دَُمّل أو غيره(0): فإن لم يستوعبها وأمكن سجوده على الموضع السليم سجد عليه إلا سق 
حفيره(2) ليقع السليم منها على الأرض. وإن استوعبها أو لم يمكن بحفر الحفيره أيضاً(/) سجد على أحد الجبينين(8) 


ص: 79 


.١ ١‏ الأحوط الإتيان بالسجده ثانياً» والإتمام ثم الإعاده. ولا يُترك . (حسن القتمى). 

ا لاش كم ىمحي الكرتيارى: الامعاياناقي + الخيق الخرسبارف: غبالله الشرائى «الآملن مخيدرفيا الكنا كات 
الأراكى تقى القممىء اللنكرانى). * لا يُتركك فيهما. (البروجردى). * إن لم يكن الأقوى . (مهدى الشيرازى). * هذا الاحتياط لا 
تر كك . (الشاهرودق). 

- ". لا ترك . (الإصفهانى» الشريعتمدارى » السبزوارى » محمد الشيرازى). * إن لم يكن أقوى فى الصورتين . (حسين 
القمّى). * لا يُترككء وكذا فى ما إذا التفت بعد رفع الرأس . (الميلانى). 

؟- ع. لا يُتركك. (الحائرى» الحكيم). * لا يُتركك فى ما إذا كان بعد تمامه قبل رفع الرأس. (الخمينى). 

ه- ه. أى ممما يشترك معه فى عدم إمكان وضعه على الأرضء ولو من غير اعتمادٍ لتعذّرٍ أو تعشر أو تضرّر . (السيستانى). 

عداض لأى لبد ينها ونين ها سيقها شرعاء ىكذا كا ها بيك فانتقيا ‏ (الانى ): ٠‏ 

- /. لا يُتركك الاحتياط بالجمع بين ما ذكر فى المتن وبين السجود الإيمائى فى الصلاه المعاده. (تقى القتمى). 

الح يز علهكا واتذقى مها إن ادكو او الا على دنه طن التذقو ويد غلن الحيفق ها إن انكو الاقطى حدقا 
بتقديم الأيمن مع إمكانه» ولو لم يسعه إلا صلاه واحده صلاها على الذقن ثم احتاط بقضائها . (حسين القمّى). * الأحوط أن 
يجمع بينه وبين الأيمن من الحاجبين . (الميلانى). * الأحوط الذى لاينبغى تركه الجمع بينه وبين السجود على الذقن؛ مع تقديم 
الأيمن من الجبيتين على أيسرهما مع الإمكان» وإن لم يمكن فالإتيان بصلاتين ياك فى كن متها بو اجن مر حر أن الاحتمال؛ 
وإن لم يمكن ذلكك للضيق ونحوه فالسجود على الذقن ثم الاحتياط بقضاء الصلاه. (المرعشى). * بل الأحوط على أحدهماء 
والذقن جميعاً إن أمكن, والأصل أوَّلاً على الذقن» والثانيه على أحد الجبينين» ولو لم يسعه إلآ صلاه واحده صللاها على الذقن 
ثم احتاط بقضائها . (حسن القَمّى). * والأظهر تعن السجود على الذقن, والأحوط الجمع بينه وبين السجود على أحد الجبينين 
بالترتيب المذكور فى المتن» ومع عدم إمكان الجمع فى صلاه والعوع الأحوط تكرار الصلاه. (الروحانى). * ويجوز له وضع 
كليهما بعلاسج كالحفيره أو نحوهاء والمراد بالجبينين: ما يكتنف الجبهه بالمعنى الأخصّ مما لا يخرج عن حدٌ الجبهه بالمعنى 
الأعتم» أى السطح المستوى بين الحاجبين وقصاص الشعرء لا ما يكتنفها بمعناها الأعمّ . (السيستانى). 





من غير ترتيب(1): وإن كان الأولى والأحوط(7) 


ص: رون 


.١ -١‏ تقديم اليمين قوى. (الفيروزآ بادى). * الأحوط الجمع بين السجود على أحدهما وبين السجود على الذقن بتكرار الصلاه. 
(الحائرى). * الأسحوط الجمع بينه وبين السجود على الذقن؛ ولو لم يمكن الجمع ولو بتكرار الصلاه لم يبعد تقديم الثانى. 
(الخوئى). 

-١‏ ؟. بل لا يُتركك . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك. بل لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * لا ُتركك . (محمدتقى 
الخونسارئء الإصطهباناتى؛ الآتملى: الشراكى). * بل الأولى . (الشاهرودى). * لا ينبغى تركه. (المرعشى). * لا بتركك هذا 
الاحتياط. (زين الدين). 


تقديو(1) الأيمن(1) على الأيسر» وإن تعذّر(؟) سجد على ذقنه(ع)» فإن تعذّر اقتصر(ة) على الانحناء 


وو اعم 


.١ -١‏ لا يتركك. (الحكيم). 


؟- ؟. لا بتركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). 
+ متمس عل انعد الجانين فق أطراك الجيهه مقدما الأنين على الأحوظ استيهاباء فان عدر ذلك سهد على ذفن ذفان 
تعر ذلكك فالأحوط استحباباً تقنديم الحاجب ع الأنف ثم غيره من أجزاء الوجه: فإن لم يتمكن وجب السبجوه بوضع مقدّم 
الرأس ويومئ بالسجود رجاءً. (مفتى الشيعه). 

*- ع. فإن تعذّر السجود على الذقن سجد بأىّ موضع من مواضع وجهه. ثم بمقدّم رأسه. ثم الانحناء . (الفانى). * تقدّم الجبينين 
بالمعنى المتقدّم على الذقن مبنيّ على الاحتياط» كما أن الأحوط تقديم الذقن على الجبينين بالمعنى الآخر . ومع تعذّر الجميع 
بضع شيئاً من وجهه على الأرضء ولو لم يمكن يومئ برأسهء وإلا فبعينيه من غير حاجه إلى الانحناء . (السيستانى). 

ه- ه. بل يضع الوجه بقدر ما يمكن على الأرض . (الرفيعى). * إذا لم يكن وضع جزءٍ من وجهه من الحاجب أو الأنف أو الخد 
» بل جزء من مقدّم رأسه . (عبدالله الشيرازى). * بل يضع جزءاً من وجهه على الأرض» الأنقك أو لكك أء غيرهماة كان معدن 
أومأ ووضع شيئاً على جبهته أو وجهه مع الإمكان. (زين الدين). * والأحوط تحصيل هيئه السجود بوضع شىء من وجهه أو 
مقدّم رأسه على ما يصحح السجود عليه » ومع التعذّر يحصل ما هو أقرب إلى هيئه السجود . (اللنكرانى). 


الممكن(). 


ص: ع 


اق الأعيط هع الابما (لنه] يها فم هوق زوه كل متيماما فى لوي الشكا كك فى متاق ليود من سيرك عار 
مطلق انحنائه» وهكذا الأمر فى الفرع الآتى. (آقاضياء). * بل يسجد على أطراف الوجه ولو بحفر حفيره لتقع أطراف وجهه على 
الأرضء بل وإن لم يماس الأرضء وإن تعذّر ذلكك فعلى ظهر الكفٌء ومع تعدّره فما أمكنه من الانحناء . (حسين القمى). * مع 
وضع شىء من وجهه على ما يسجد عليه؛ والأولى تقديم الحاجب ثم الأنف, وإن تعذّر وضمٌ الوجه بأجمعه وَضَعْ شيئاً من مقدَّم 
رأسه تحصيلاً لهيئه السجود. (البروجردى). * مع وضع الحاجبء ثم الأنفء ثم صفحه المَدَدّه ثم مقدّم الرأس على الأحوط . 
اننتض القتيزاقى )1+ والأخوط أبقياً لو أمكة وضع شىء من وجهه على ما يصب السجود عليه. (عبدالهادى الشيرازى). * مع 
وضع شىء من وجهه على ما يصحٌ السجود عليه؛ والأسحوط تقديم الحاجب ثم الأأنفء ثم غيره من أجزاء الوجه. (الحكيم 
اللعلى). * أى ما تتحصضل به هيئة السجود والأسحوط حينئذٍ أن يضع على الأرض شيئاً من خدّه أو مقدّم رأسه ونحو ذلك . 
(الميلا-نى). * مع وضع شىءٍ من وجهه على ما يصحٌ السجود عليه لو أمكن. فالأ-حوط بل الأولى أن يومئ إيماءً للسجود. 
(اليسوردى ) ها والأحو ل وضع شىءٍ من وجهه على ما يصحح السجود عليه. (الشريعتمدارى). * الأحوط تحصيل هيئه السجود 
بوضع بعض الوجه أو مقدّم الرأس على الأرضء ومع التعذّر تحصيل ما هو الأقرب إلى هيئته. (الخمينى). * الأظهر أن يضع شيئاً 
من أجزاء الوجه على المسجدء مقدّماً الحاجب على الغير من أجزاء الوجهته» ثم الأنف على غيره منهاء وإن تعدّر فعلى أطراف 
الوجه ولو بحفر حفيره» وإن تعذّر فالانحناء الممكن, والأسحوط الجمع بينه وبين الإيماء. (المرعشى). * بل وجب عليه الإيماءء 
والأحوط الجمع بين الأمرين. (الخوئى). * والأحوط ضْمٌ الإيماء بالرأس إليه رجاءً. (محمد رضا الكليايكانى). * واضعاً شيئاً من 
وجهه على ما يصحح السجود عليه . (السبزوارى). * مع وضع شىءٍ من وجهه أو مقدّم رأسه إذا لم يمكن الوجه احتياطاً . (محمد 
الشيرازى). * بل الأحوط أن يسجد على أطراف وجهه إن أمكنء وإن تعذّر فيسجد على مقدّم رأسه مع الإيماء بقصد أداء ما هو 
عليه فى الواقع» وإن تعذّر فما أمكنه من الانحناء مع الإيماء . (حسن القتمى). * بل يجب الإيماء خاصّه فى الفرض. (الروحانى). 


فى ما لو عجز عن الانحناء أو وضع بعض الأعضاء للسجود 
(مسأله 17): إذا عجز عن الانحناء(١)‏ للسجود انحنى بالقدر الممكن(37)» مع رفع المسجد(2 إلى 


ص: 7837 


.١ -١‏ تقدّم الكلام فى جميع ما ذكره قدس سره هنا فى فصل القيام . (السيستانى). 

-١‏ ". بل الأحوط الذى لا ترك أن يجمع بين ما فى المتن والسجود الإيمائى بتكرار الصلاه. (تقى القمّى). * إذا صدق عليه 
السجود, وإلا فيجب الإيماء خاصّهء وقد تقدّم الكلام فى بقيه المسأله فى مبحث القيام. (الروحانى). 

*- ". ووضع جبهته عليه على وجه يصدق السجود عليه. (البروجردى). * واضعاً للجبهه عليه باعتماد» محافظاً على ما وجب من 
الذكر والطمأنينه وغيرهما. (الخمينى). * ووضع الجبهه عليه مع رعايه الاعتماد والطمأنينه. (المرعشى). * على نحو يصدق عليه 
السجود, وإلأ اقتصر على الإيماء. (الخوئى). * واعتمادها عليه بحيث يصدق السجود عليه. (الآملى). * ومع ذلكك يضع الجبهه 
عليه عند الإمكان. وإلآ فيجمع بين الإيماء والانحناء رجاءً. (محمد رضا الكليايكانى). * ووضع الجبهه عليه دون العكس. 
«اللنكرانى). 


جبهته(1) ووضع سائر المساجد فى محالّهاء وإن لم يتمكن من الانحناء(؟) أصلا أومأ برأسه. وإن لم يتمكدن فبالعينين» 
والأحوط(*) 


ص: ععم 


.١ -١‏ ووضع الجبهه عليه دون العكس . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * ووضعها عليه مع الإمكان. وكذا فى ما يأتى. 
(صدرالدين الصدر). *# ووضعها عليه . (الإصطهباناتى » الفانى). *# ووضعها عليه على الأحوط والأولى. (عبدالهادى الشيرازى). 
* فيسجد عليه معتمداً . (الحكيم, الشريعتمدارى). * واضعاً جبهته عليه . (الشاهرودى). * بحيث يضع جبهته عليه . (الميلانى). * 
واضعاً جبهته عليه بحيث يصدق عليه السجود عرفاً. (البجنوردى). * ووضع الجبهه عليه . (أحمد الخونسارى» حسن القتمى). 

”- ”. تقدّم الكلام فى هذه الصوره سابقاً. (المرعشى). * مرّ حكم جميع ذلكك فى مبحث القيام. (الخوئى). 

*- ". الذى لا يجوز تركه. (الفيروز] بادى). * لا يُتركك . (الاصطهباناتى). * بل على الأفضل . (الفانى). 


له(1) رفع المسجد(!) مع ذلك إذا تمكن من وضع الجبهه عليه0), وكذا الأحوط(6) 700 


ص: فرفر 


.١ -١‏ بل لا يبعد وجوبه . (الشاهرودى). * لا يُتركك لو لم يكن كَسراً. (المرعشى). 

5-١‏ يتعين عليه ذلكك على الأ-حوط: فلا يكتفى بالإيماء المجرد» وكذا وضع سائر المساجد مع الإمكان, فإن لم يتمكن أومأ 
وغمض عينيه ورفع شيئاً يضعه على جبهته؛ كما تقدّم فى فصل القيام؛ فإن لم يتمكن كفاه الإيماء المجرّد مع غمض العين. (زين 
الدين). 

#داين غير مشقه (القيروز اباد ): * بل لا يبعد وجوبه فى هذه الصوره؛» ويومئ بذلكك, كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين 
الكليايكانى). * أو وضعه عليهاء كما مد غير مرّه. (آل ياسين). * بلا مشقّه . (الإصطهباناتى). * أو وضعه على الجبهه . (الفانى). 
* وإلا وضع ما بصح السجود عليه على جبهته . (عبدالله الشيرازى). * وجوب وضع الجبهه إِنّما هو فى صوره السجده على الهيئه 
له حال الإيماء الذى هو البدل» ودليل البدليه لأ ينال على ذلك . (الشريعتمدارى). 

*- ع. وإن كان الظاهر عدم الوجوب. (الحكيم). * لا بأس بتركه . (الفانى). * غير لا-زم؛ أن الأبماء مدل غتها . (عبدالله 
الشيرازى). * لا بأس بتركه إذا لم يمكن له تحصيل بعة بعض المراة نت المسزره من السحوت ومع إمكانه ينجي وفع ها يشكن مق 
المساجد فى محالّها على الأ-قوى.(الخمينى). * يجوز تركه بعد فرض بدلتِه الإيماء عن السجود لا عن خصوص وضع الجبهه. 
(المرعشى). * الأولى . (السبزوارى). * الظاهر عدم وجوبه . (حسن القممى). * لا بأس بتركه بعد كون الإيماء بدلاً عن السجود 
لاعن خصوص وضع الجبهه » وبعد كون المفروض عدم التمكن من الانحناء أصلا فلا يمكن له إيجاد شىءٍ من مراتب السجود 
. «اللنكرانى). 


وضع 10) ما يتمكن(؟) من سائر المساجد فى محالهاء وإن لم يتمكن من الجلوس أومأ برأسه. وإلآ فبالعينين» وإن لم يتمكن من 
جميع ذلكك ينوى20) بقلبه جالساً أو قائماً إن لم يتمكن من الجلوس. والأحوط الإشاره باليد ونحوها مع ذلكك. 


حكم ما لو حرى إبهامه او باقى المساجد فى حال الذكر 
(مسأله 3): إذا حرّكك إبهامه فى حال الذكر(6) عمداً أعاد الصلاه(0) 


ص: وعم 


.١ -5‏ والأولى . (الكوه كمّرى). * بل الأولى . (محمد الشيرازى). 

-١‏ 7. الأقوى عدم وجوب ذلكك؛ إذ الإيماء بدل عن السجود, لا عن وضع الجبهه فقط. (البروجردى). 

# م. على الأحوط. (تقى القتمى). 

#دع: لو كان ناويا جرييته وكانت الحركه مخرجه له عن الاستقران فالأقوع وجوت الاعاده. (التائيتى .«جمال الديق الكلبايكانى). 
* إذا حرّكه عن موضعه بنحو ينافى الاستقرار فى المسجدء فلا تنافى الح ركه القليله وهو ثابت فى موضعه. (زين الدين). 

ه- . والأقوى كفايه إعاده الذكر . (الفانى). * على الأقوى فى صوره نيه جزئيه الذكر فى تلكك الحال» وكون منافاه الحركه 
لطباي والاستر اتسلوماء (المرسفي ). 


احتياطاً(1)» وإن كان سهواً أعاد الذكر(؟) إن لم يرفع رأسه. وكذا لو حرّكك 


ص: ففرا 


.١- ١‏ هذا الاحتياط غير لا-زم؛ والحكم كالسهو. (الجواهرى). * وإن كان الأسقوى كفايه إعادته فى حال عدم التحريكك. 
(الإصفهانى). * الأقوى وجوب الإعاده مع الأخاكل بالاسكتران فن ححال اشفغاله بالذكر. (الشاهرودى), + لأله لبس بحرن 
والفرض إتيانه بقصد الجزئيه» فهو زياده عمديه؛ لكن لا يخفى أن أمثال ذلكك من قبيل النقص لا الزياده؛ لأنّ مرجعه إلى قصد 
الشرط؛ فلا دليل على البطلان لو تدارك . (الشريعتمدارى). * فى صوره كون المنافاه احتمالياً. (المرعشى). * بعد تداركك 
الذكر وإتمام الصلاه. (محمد رضا الككليايكانى). * إذا كان فى حال الذكر الواجب وكانت الحركه بنحو تّنافى الاستقرار المعتبر 
أضاد الضيااة على الأظير إن كانس حال الذكر السهدة» وإن كان قاعيدا للدتدلا يحث الإعاده. «الروحانى). * إذا كان 
نكاد بالاتستر رن العسى كن السحوف ون هذه الصورة تجب الاعاده احتباطاً ولو كان التحريكك فى غير حال الذكرء ومئه يظهر 
حكم تحريكك سائر المساجد . (السيستانى). 

؟- 1. بقصد ما فى الذمّه؛ لاحتمال عدم دخله فى جزئيته» بل كان مأخوذاً فى محل اعتباره. (آقاضياء). * احتياطاً. (الحكيم» 
حر القجن )ده اقراط] ورعناتك (العنين )سناد غلى اسكتلال الظمافيته بالبظلوية أن بسكن المكاات الخ و إلا قالأولى 
إعادته بالرجاء. (المرعشى). * على الأسحوط. (الخوئى, الروحانى). * بقصد مافى الذمّه. (الآتملى). * رجاءً. (محمد رضا 
الكلبايكاتي). + ويأتى بالذكر من باب الاحتباط والقربه. (زين الدين). + وأعاد الصلاه احتباطاء ومقما ذكر يظهر الحال فى 
الصوره الآدتيه. (تقى القَمّى). * أعاد الذكر على الأحوط من غير عمدٍء ولا بأس بتحريكك مواضع السجود السبعه فى غير حال 
الذكرء يل ولا بأس يرقغها ووضعها ثانية ماعدا الجبهه: (مقض الكيعه). * على الأخوط الأولى .. (السستانى): 


سائر المساجدء وأمًا لو حرّك أصابع يده(١)‏ مع وضع الكيّ(؟) بتمامها فالظاهر عدم البأس به()؛ لكفايه(؟) اطمئنان بقيّه 
الكثٌ(3ة). نعم» لو 


ص: مع 


.١ -١‏ على المختار من لزوم الاستيعاب فى اليدين تحريكهاء كتحريكث إبهام الرجل. (الروحانى). 

؟- ؟. لا يُتركك الاحتياط بإعاده الصلاه مع العمد. وبإعاده الذكر احتياطا مع السهو. (زين الدين). 

*- ". فيه نظر . (حسين القمّى). * بل لا يخلو من البأسء بناءً على ما هو الأحوط من استيعاب باطن الكفين فى الوضع» كما مرّ. 
(آل ياسين). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القمّى). 

؟- ع. على القول بكفايه المستمىء وأمًا على المختار من الاستيعاب فالظاهر عدم الكفايه . (الشاهرودى). * فيه إشكالء و مر أن 
الأخوط الانبتيعات العرفى . فسن القن ): 

ه- ه. فى التعليل نظر . (السيستانى). 


سجد(١)‏ على خصوص الأصابع (؟) كان تحريكها() كتحريكك إبهام الرجل. 
(نسأله #0١‏ إذا ارشفعت الحبهه قير من الأرضن قبل الأتبان 


وعم 


.١ -١‏ تقدّم الإشكال فى كفايه السجود على خصوص الأصابع . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فى ما يكفى فيه السجود 
غليس كمف حال الاسطرار : (اللدكراتي): 

- 7. قد مرٌ المنع من السجود على خصوص الأصابع. (الحائرى). * قد مرٌّ الإشكال فى أصل صيحه السجود على خصوص 
الأصابع . (الإصطهباناتى). * تقدّم أنّه محل إشكال. (البروجردى). * لعجزه عن استيعاب تمام الكفٌ. (عبدالهادى الشيرازى). * 
قد مرٌ عدم كفايه وضع الأصابع فقط. (الشاهرودى). * فيما جاز له ذلككء وتقدّم أنْ الأقوى عدم جوازه فى حال الاختيار. 
(الميلا-نى). * تقدّم عدم كفايه خصوص الأصابعء وأنّهِ يجب استيعاب باطن الكفّ عرفاً. (البجنوردى). * لكنّ السجده على 
خصوص الأصابع محل إشكال . (الشريعتمدارى). * مرٌ أنّه لا يجوز . (الفانى). * فى ما إذا كان تكليفه وضع خصوصهاء وأمًا 
فى حال الاختيار فقد مرٌ الاحتياط. (الخمينى). * بناءَ على صححته» وكون وظيفته ذلككء وقد تقدّم التأمّل فيه. (المرعشى). * مرّ 
الإشكال فى كفايته. (الخوئى). * تقدّم وجوب الاحتياط فى تركه اختياراً . (السبزوارى). * فى الكفايه نظرء بل منع. (تقى 
القمى). * تقدّم الإشكال فى كفايته فى حال الاختيار . (السيستانى). 

*- ". بأجمعهاء وإلآا فتحريكك بعضها غير قادح؛ كما مرّ. (المرعشى). 


بالذكر: فإن أمكن حفظها(١)‏ عن الوقوع ثانياً حسبت سجده(؟) فيجلسء ويأتى بالأدخرى إن كانت الأولى» ويكتفى بها( إن 
كانت الثانيه()) وإن عادت(2) إلى الأرض قهراً فالمجموع(2) سجده(/0) 


ص: ل أخكوا 


.١ -١‏ مع التفاته حال وقوعه بتركك ذكره فى الاكتفاء به تأمّل» بل تجب إعاده الصلاه من جهه اضطراره بتركك الذكر فى شخص 
الفرد» لا-فى الطبيعه» وإن كان فحوى إطلاق كلماتهم فى نظائره جواز الاقتصار به» ولكنٌّ القواعد غير مساعده له فيه» والنظائر 
كما أشرنا إليه سابقاً أيضاً. (آقاضياء). * تحقّق السجده بضرب الرأس على الأرض ورفعه بلا قرار محل منع؛ فلا يحسب سجده 
إن تمكن من حفظها عن الوقوع ثانياً» نعم» الأحوط إعاده الصلاه بعد الإتمام. (محمد رضا الكليايكانى). 

اك 86 إذا فحقى السجرة عرفا والا أ بالسحده وعلى التقديرين وخداط بإقالاه العلا (حسين القق )فيه تال قل تر كك 
الاحتياط . (الإصطهباناتى). * لا يخلو من إشكالء فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (المرعشى). * الاحتساب يتوقف على صدق 
عتواق اللسخوه العرع : (تقى القننى): 

". لا يُتركك الاحتياط بالإتمام والإعاده. (الحكيم, الآملى). 

؟- ع. ويعيد الصلاه بعد أن يتمها على الأحوط. (زين الدين). 

.8 العام السسيسغن ‏ الآولى وقلة يخال 'لعواركك لاخر فيها(تقى الققوناء 

*- ت. فى إطلاقه تأمّرل؛ إذ رما يكون الفصل بين الوقوعين بمقدار لا يحسب عرفاً من تبعات سابقه» بل كان محسوباً وصفاً 
عاك كعمالة وفقى (اقاضياء):* إن قبل يعدتو السحده بالشولى .ولو يلق ذكر فالعانيها لقره وال فالسحده دو التجموع. 
(محمد رضا الكليايكانى). 


- /. فى غير صوره زياده الارتفاع . (عبداللّه الشيرازى). 


واحده(1) فيأتى بالذكر()» وإن كان بعد الإتيان به اكتفى به(*). 


ص: 0 


.١ -١‏ إذا ارتفعت قبل الطمأنينه» والأحوط الإعاده مطلقاً . (حسين القتمى). * والعود القهرى أمر زائد لا يضِرّ بالصيحه. وعليه فلا 
يقصد الجزئيه فى إتيانه بالذكر . (الميلانى). * فيه تأمّلء بل الظاهر أَنّهما اثنتان» فالأحوط الإتيان بالذكر رجاءًء والثانيه زائده لا 
كسمن الصلاف (الروحاتق )* العوه التهرق لس شما للمجدة بل هو آأمر راكد علييا + قلا بقضد الجحرنيه بالذكر. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. ويحتاط مطلقاًء وإن عادت الجبهه بالإعاده بقصد القربه المطلقه. (الفيروزآ بادى). * لزوم الذكر محل إشكالء فالاحتياط 
لا بُتركك بإتيانه بقصد القربه. (الحائرى). * إتيانه بقصد الوجوب محل تأمرل» فلا ,ترك الاحتياط بإتيانه بقصد القربه . 
(الإصطهباناتى). * ويحتاط بإعاده الصلاه فى الصورتين . (مهدى الشيرازى). * رجاءً. (الكوه كمَرى» عبدالهادى الشيرازى» 
السبزوارى). * والأسحوط الإعاده بعد الإتمام. (الحكيم). * بقصد القربه المطلقه . (الشاهرودى , حسن القمى). * بقصد القربه 
غلى الأحوط: (اليجتوردى). + رجاة: ويشفى الاشتياط بالاغادة: (المرعشي ). »على الأحوط؛ ولا يبعد أن لا يكو العود مضماً 
للسجده. (الخوئى). * والأحوط الإعاده بعد الإتمام. (الآملى). 

#. الأسحوط الإعاده فى هذه الصوره وفى الصوره السابقه. (البجنوردى). * الأسحوط أن يرفع رأسه ويسجد الثانيه؛ ثم يعيد 
الصلاه. (الحكيم). * الأحوط يرفع رأسه ويسجد الثانيه ثم يعيد الصلاه. (الآ-ملى). * فيرفع رأسه منها ثم يسجد الثانيه» وتم 
صلاته ثم يعيدها على الأحوط. (زين الدين). 


حكم السجود على غير الأرض 


(مسأله :)١0‏ لا بأس(١)‏ بالسجود على غير الأرض ونحوها مثل الفراش فى حال التقئهء ولا يجب(؟) التفضى عنها() بالذهاب 
إلى مكان آخر(ع)» نعم» لو كان فى ذلكك المكان مندوحه بأن يصلى على الباريه أو نحوها مما يصِحح السجود عليه وجب 
اختيارها(8). 


ص: إذنانا 


.١ -١‏ الالتزام بكون التقيه مجزيهٌ مشكل؛ لعدم وفاء الدليل به فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القمّى). 

؟- ”. فيه إشكال . (الشاهرودى). 

*- ". فى عدم وجوب التفضّى فى غير المنصوصات بالخصوص إشكال» نعم فيها أمكن الاكتفاء بها حتّى مع التمكن؛ لتنزيل 
إطلاق ترخيصها على الغالب من تمكنهم على التفضدى المزبور. (آقاضياء). * الأحوط التفضى إن لم يكن نفس التفضى مخالفاً 
للتقوه» أو موجباً للضرر . (حسين القتمى). * فى غير المنصوصات محل إشكال. (أحمد الخونسارى). * فى خصوص 
المنصوصات,. وأما فى غيرها فيجب التفضّى عنها إلى مكان آخر. (الآملى). * الأحوط التفضّى فى المقام مع الإمكان ولو بتكرار 
الصلاه فى غير مورد الحرجء نعمء لا يجب فى المنصوصات. (محمد رضا الكلبايكانى). 

ع- ع. أو تأخير الصلاه ولو بالإتيان بها فى هذا المكان بعد زوال سبب التقيه . (السيستانى). 

ه- ه. على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * وإِنّما يجزى السجود على غير الأرض ونحوها فى مورد التقيه إذا كانت التقبه لا 
عدي الأ ,ذلكك. (زين الديق). 


حكم ما لو نسى السجدتين أو إحداهما 


كان المنسيّ واحده؛ وقضاها بعد السلام(1)» وتبطل الصلاه(؟) إن كان [المنسّي [اثنتين0) وإن كان فى الركعه الأخيره يرجع ما 
لم يسلّم(2)» وإن تذكر بعد السلام بطلت الصلاه(8) إن كان المنسئ 


ص: اودارا 


.١-١‏ وسجد سجدتَى السهو. (الإصفهانى» عبدالهادى الشيرازى» الخمينى). * ويسجد سجدتَى السهوٌ . (الإصطهباناتى). * مع 
سجدتى السهو . (مهدى الشيرازىء عبدالله الشيرازى» المرعشى). * مع الإثيان بسجدتى السهو . (السبزوارى). 

-١‏ ؟. ولا يمككن التداركك بإلغاء الركوع على الأحوط . (السيستانى). 

دكا يعت افر كع تعدو السبييج الي ). 

*- . بل يرجعء وإن سلّم ما لم يأتِ بالمنافى على الأقوى» كما ستعرف تفصيله فى ما يأتى. (آل ياسين). * بل يرجع, وإن سلّم 
ما لم يأتِ بالمنافى على الأقوى . (حسن القمى). 

ه- ه. صتحت إن لم يصدر منه ما يبطل الصلاه عمداً أو سهواًء فيأتى بالسجدتين وما يترئّب عليهماء ولكنّ الأولى والأحوط إعاده 
الصلاه. (الفيروزآ بادى). * الأحوط فى صوره عدم صدور المنافى مطلقاً الإتيان بالسجدتين والتشهّد والتسليم؛ ثم بسجدتّى 
السهو للتشهّد. وسجدتّى السهو للتسليم ثم إعاده الصلاه» وإن نسى سجده واحده فالأحوط الإتيان بها بقصد ما فى الذمّه ثم 
التشهّد والتسليم» ثم يسجد سجدتّى السهو بقصد ما فى الذمّهء وآخريّين من جهه السلام؛ لاحتمال وقوعه فى غير المحل. 
(الحائرى). * مع صدور المنافى سهواًء وإلا فيتدارك؛ لوقوع السلام فى غير محله. (آقاضياء). * هذا إذا تذكر بعد الإتيان بما 
يمه العلا عيدا وسيرا كالهدة» وأمًا قبل ذلك فلا يبعد وجوب الرجوع وتدارك السجدتين, ثم التشهّد والتسليم» وإن كان 
الأحوط مع ذلكك الإعاده؛ بل لا يُترك الاحتياط. (الإصفهانى). * إذا كان التذكر بعد إتيان المنافى عمداً وسهواًء وأمَا بدون 
ذلك فالأولى أن يرجع ويأتى بالسجدتين والتشهّد والتسليم» وسجدتّى السهو مرّتين ثم إعاده الصلاه . (محمدتقى الخونسارى , 
الأراكى). :* وإن كان الأحوط استحباباً فى الصوره الأولى إتيان السجدتين والتشهّد والسلام وسجدتّى السهو ثم إعاده الصلاه 
وفى الصوره الثانيه إتيان السجده بقصد ما فى الذمّه ثم التشهّد والتسليم وسجدتى السهو بقصد ما فى الذْمّه . (الكوه كمرى). 2 
الأحوط فى صوره التذكر قبل فعل المُبطل عمداً وسهواً الإتيان بالسجدتين, ثم بالتشهد ثم بالتسليم بقصد الاحتياط: ثم يسجد 
سجدتّى السهو احتياطاً مرّتين: مرّه للتشهّدء وأخرى للتسليم السالفين» ثم إعاده الصلاه. كما أن الأحوط فى ما إذا كان المنسىّ 
سجده واحده الإثيان بها بقصد ما فى الذمّه من دون تعيين للقضائيه وغيرهاء ثم التشهّد ثم التسليم: ثم يسجد سجدتى السهو 
مرّتين: مره بقصد ما فى الذمّه من كونهما لنسيان السجده أو لزياده التشهّد الأول» وأخرى للتسليم الأوّل احتياطاً؛ لاحتمال وقوعه 
فى غير المحلّ . (الإصطهباناتى). * سيأتى أن الأقوى هو الصححه والتدارككء ويأتى حكم الواحده أيضاً. (البروجردى). * إذا 
تذكر بعد إتيان المنافى عمداً وسهواًء وإلا رجع وأتى بهما وبما بعدهما وسجد للسهوء وإعاده الصلاه على الأحوط . (مهدى 
الشيرازى). * الأقرب عند عدم المنافى العود والإتيان بالسجدتين أو السجده والتشهّد والتسليم» ثم سجدئتّى السهو. ولو كان 
المنسيّ سجدتين فالأحوط إعاده الصلاه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأقوى عدم البطلان ووجوب التدارككء كما سيأتى فى 
الخلل؛ وإن كان الأ-حوط إعاده الصلاه مع ذلكك . (الشاهرودى). * ليس على إطلاقه» والتفصيل موكول إلى مسائل الخلل . 


(الميلانى). * بناءٌ على كون السلام مُخرجاًء وإلا فيرجع ويأتى بهماء ويأتى بالباقى» ويسجد سجداتٍ سهو للزيادات؛ هذا إذا لم 
أْتِ بالمنافى بعد السلام؛ ولكنّ الأحوط إعاده الصلاه مع ذلك. (البجنوردى). * الأحوط فى صوره 1 تبان السافق وحوفت 
الرجوع وتدارك السجدتين» وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (أحمد الخونسارى). * مع إتيان المنافى العمدى والسهوى. وإلاآً 
فالأحوط الرجوع والتدارك وإعاده الصلاه. (عبدالله الشيرازى). * بل يأتى بالسجدتين ويّتم الصلاه» ويسجد سجدتَى السهو 
للسجليم ذفن غير محله . (الفانى). * الأحوط قبل صدور المنافى عمداً وسهواً الرجوع وتداركك السجدتين, ثمٌ التشهّد والتسليم؛ ثم 
إعاده الصلاه. (الخمينى). * الأحوط فى صوره التذكر وعدم صدور المنافى العمدى والسهوى الإتيان بالمنسكين» ثم التشهّد ثم 
التسليم» ثم سجدتّى السهو للتشهّد السابق» وأيضاً للتسليم السابق كذلكك, ثم إعاده الصلاه. (المرعشى). * الأقوى التفصيل بين ما 
إذا تذكر قبل الاتيان بالمنافى العمدى والسهوى فتصحء ويتداركك والحال هذه السجدتين» ثم التشهّد والتسليم؛ وبين ما إذا تذكر 
بعد حصول المنافى فتجب عليه إعاده الصلاه؛ وإن كان الأحوط فى الصوره الأولى أيضاً الإعاده. (الآملى). * مع المنافى عمداً 
وسهواًء وإلآ فالأقوى الصيحه, فيرجع إلى السجدتين ويت الصلاه» ثم يسجد سجدتى السهو لكلّ واحد من التشهّد والسلام 
الزائدّين» والأسحوط إعاده الصلاه أيضاً. (محمدرضا الكليايكانى). * يأتى التفصيل فى المسأله (10) من فصل الخلل . 
(السبزوارى). * تراجع المسأله الخامسه عشره والمسأله الثامنه عشره فى فصل الخلل فى الصلاه. (زين الدين). * إن كان أتى 
بالمنافى » وإلا أتى بهما وأعاد التشهّد والسلام » وسجد للسهو . (محمد الشيرازى). * لا وجه للبطلان مع إمكان التدارك, كما 
هو المفروضء نعمء يشكل الالتزام بالصيحه فى جميع الصور المذكوره؛ للإشكال فى جريان قاعده «لا تعاد) أثناء الصلاه؛ فلا 
يُتركك الاحتياط بالإعاده على الإطلادق. (تقى القمّى). * بل صححتء ويجب العود لإتيانهماء ثم التشهّد والسلام ما لم يأتِ بما 
يكون مطلق وجوده مبطلاً للصلاهء كالحدث والاستدبار والفصل الطويل» وكذلكك إذا كان المنسيئ سجده واحده. (الروحانى). 
* إذا ذكر قبل الإتيان بالمنافى رجع وأتى بهماء وتشهّد و سلمء ثم سجد سجدتَّى السهو للسلام الزائد. وكذا مّن نسى إحداهما 
أو التشهّد أو بعضه ثم سلّم وتذكر قبل الإتيان بالمنافى بقصد القربه من دون التعرّض للأداء والقضاءء ثم يتشهّد ويسلّم على 
الأحوط وجوباً. وإن تذكر بعد الإتيان بالمنافى عمداً وسهواً بطلت صلاته لمن نسى السجدتين حتّى سلّم وتصحح صلاته وعليه 
قضاء المنسى والإتيان بسجدتَى السهو لمن نسى إحدى السجدتين أو التشهّد أو بعضه. (مفتى الشيعه). * بل تصحٌ» ويجب 
التداركك مع عدم الإتيان بما ينافى الصلاه مطلقاً ولو سهواًء كالحدثء. ويسجد سجدئَّى السهو للسلام الزائد على الأحوط » ولو 
كل ريع الآناة بالنعافن: فاق كان النقية س كدت رطنت لباك جر كان راحو عاعا »على اتام قن دك الكل + 
(السيستانى). * البطلان إِنّما هو فى ما إذا تذكر بعد السلام وبعد الإتيان بالمنافى عمداً وسهواً . وأما قبله فالظاهر صيحه الصلاه 
ولزوم العود إلى السجدتين » كما إذا تذكر قبل السلام . (اللنكرانى). 


ص: عم 


ص: حفر 


ص: 0 


اثنتين02١)‏ وإن كان واحده قضاها(؟). 


ص: وزكر 


.١-١‏ بل تصيح» ويجب التداركك مالم يحصل المنافى» وبذلكك يظهر حكم نسيان السجده الواحده. (الخوئى). 

-١‏ 7. بل الأحوط الإتيان بالمنسيّء واحده كانت أم اثنتين لا بقصد الأداء والقضاءء والتشهّد والتسليم بعده وسجدات السهو بل 
وإعاده الصلاه فى ما[لو [كان المنسى اثنتين . (حسين القمّى). *# وسجد سجدتَى السهو. (عبدالهادى الشيرازى» الخمينى). * بل 
الكفوق كدار كيبا وان كان الأحوط الإتيان بها بقصد ما فى الذمّه ثم التشهّد ثم التسليم رجاءً . (الشاهرودى). * قد ظهر مما 
ذكرنا لزوم تداركها بناءَ على عدم كون السلام حينئذٍ مخرجاًء وإتمام الصلاه مع سجدات السهوء كما تقدّم؛ والأحوط أن يرجع 
ويأتى بها بقصد ما فى الذمّه. (البجنوردى). * الأحوط الإتيان بها بقصد ما فى الذمّهء والتشهّد والسلام وسجدتّى السهو بقصد ما 
فى ذمّته من نقص السجده؛ أو زياده السلام ا(عباذاللة الشيرازى). * والأحوط الإتيان بها بقصد ما فى الذمّهء مع سجدتَّى السهو 
مرّتين: مرّةَ بقصد ما فى الأعم من كونهما لنسيان السجده أو لزياده التشهّد الأول وأخرى لاحتمال وقوع التسليم الأول فى غير 
الميفا ,(المرضشي اع ]نا تذكر يعد البباض » والأعرك إطاذه السلاه يعد سصدتى اليو وأثاتفله ليع بخص ماق الذقف 
ويتشهّد ويسلم وبسجد سجدئى السهو بقصد مافى ذمّته؛ من جهه فوت السجده. أو السلام فى غير محله. (محمد رضا 
الكليايكانى). 


حكم ما لا تستقر على المساجد 


(مسأله 17): لا يجوز الصلاه على ما لا تستقرٌ(١)‏ المساجد عليه(70)» كالقطن المندوفء والمخدّه من الريشء والكومه من التراب 


حكم العاجز عن الانحناء بين وضع اليدين على الأرض و وضع المسجد على الجبهه 


( مسأله 18): إذا دار أمر العاجز عن الانحناء التامّ للسجده بين وضع اليدين على الأرض وبين رفع ما يصمح السجود عليه( 
ووضعه(8) على الجبهه(2) 


ص: لخن 


.١ -١‏ ولم تستقرٌ بالوضع. (الخمينى). * ينبغى التقتيد بعدم حصول الاستقرار فى حال الذكر. (المرعشى). 
لادلا إل إذا إسعةة بمقدان الذكر الواسب + محمد الشير ارس ). 

*- #. وإذا استقرّت المساجد عليه بعد الوضع والتمكين صبحت صلاته عليه» وعليه أن يراعى حال الاستقرار والطمأنينه فى 
سجوده وذكره وبقيه واجباته. (زين الدين). 

*- ع. قد مرّ أن الأحوط بل الأقوى وضع الجبهه عليه» لا وضعه عليها. (المرعشى). 

ه- ه. بل وضع الجبهه عليه . (الشاهرودى). 

دعر والاحة هق لياه إلى كل معيعا بقسند إناذ كل والجاد يلهها بتتصبيد ما فى التاق لا بقضند الجزيةة تينظ لير 
بالفراغ بعد احتمال عدم انطباق قاعده الميسور على هذا المقدار» والتشكيكك فيه اجتهاداً. (آقاضياء). * تقدّم أن الواجب وضع 
الجبهه عليه لا وضعه على الجبهه . (الكوه كمرى). * بل وضعها عليه» ففرض المسأله إِنّما هو فى مَن وجب عليه السجود برفع 
المسجد ودار أمره بين أن يضع يديه على الأرض أو يرفع ذلك بيده ويضع جبهته عليه» والأقوى حينئذٍ تقديم الثانى إن صدق 
عليه عنوان السجود على الأرضء وإلأ كانت وظيفته الإيماء» على ما تقدّم . (الميلا.مى). * بل وضع الجبهه عليه. (أحمد 
الخونسارى؛ حسن القتمى). * إذا تحقّق بعض مراتب السجودء وإلا فعند الإيماء لا يجب وضع الأعضاء على الأرض كى يتحقّق 
الدوراة» (عبدالله الشيرازغ) :+ بل العكسن : (الستروار): 


فالظاهر(١)‏ تقديم الثانى(71)» فيرفع يديه أو إحداهما عن الأرض ليضع ما 


ص: 0 


.١- ١‏ فى ما إذا كان الرفع والوضع موجباً لتحقّق بعض مراتب السجود. كما هو المفروضء حيث إِنّه صوره العجز عن الانحناء 
التامٌ ‏ وفى غير ما هو المفروض يتعتّن الإيماء؛ كما مر . (اللنكرانى). 

"- ؟. مراعياً لوضع الجبهه على ما يصح السجود علي لا وضعه على الجبهه.(الحائرى). * لا يخلو إطلاقه من تأمّل. (آل ياسين). 
* هذا صحيح إن كان المفروض فى الدوران وضع الجبهه على ما يرفع بحيث يتحقّق بعض مراتب السجود. وإلأ-فقد مر أنَّ 
الواجب هو الإيماء» ومعه لا يجب وضع اليد. نعم» مر أن الأحوط ذ بع ار ع الجودايم (البروجردى). * الأحوط الجمع 
ينهم وتكرار الذكر مع كل منهما . (مهدى الشيرازى). نه إذا تق .مس البيهودة نو الأقلة تحب وراتحك كينا ون كان القات: 
أحوط. (الحكيم). * إن فرض تحمّق بعض مراتب السجود, وإلا فالواجب الإيماء» ولا يجب معه شىء, لا وضع اليد» ولا الوضع 
على الجبهه . (الشريعتمدارى). * إن كان الانحناء بمقدار يعندق معه السيخوة الافوق تقديم الثانى» أى رفع ما يصح السجود 
وله الله وود للحي عر نيوز نالك اك كلك #المسعرهو الاعانة ولا عقر معه رت السبل زلارقم تعن الأرفن 
وإن كان أحوط . (الفانى). # مع كون الدوران بين السجده الناقصه بوضع الجبهه على الأرض المرتفعه زائداً على التحديد 
الشرعىء وأمًا مع العذر عن السجده ولو ببعض مراتبها الميسوره فقد مر عدم لزوم وضع سائر المساجد والاجتزاء بالإيماء» وأنّ 
الأسومل ضمٌ الوضع على الجبهه إليه. (الخمينى). * قد مرٌ أنّ الأحوط الجمع بينه وبين الإيماء أيضاً. (المرعشى). * بل الظاهر أ 
إذا وك من رفع المسجد ووضع الجبهه عليه بحيث يصدق عليه السجود ذ كفل ذلكة وال وحن الأيماءة 0 
* لا يُتركك الاحتياط بالتكرار مع ضِمْ الإيماء إليهما. (الآملى). * مع صدق السجده عليه بأن كان من وضع الجبهه على ما يصحح 
السجود عليه, لا العكسء فالأحوط الجمع بين ما أمكن والآرناى (السزوارى) عد اذا فحت سنن الهرةة وإلآ فيضي وعد 
منهماء بل وجب الإيماء . (حسن القتمى). * الأظهر أنه إن تمكن من رفع المسجد ووضع الجبهه عليه مع صدق | لسجود عليه 
تعتين ذلككء وإلآ انتقل الفرض إلى الايماء. «الروحانى). * الأسحوط وجوباً رفع المسجد ووضع الجبهه عليه إن أمكن, وإلآ 
وضعت التربه ونحوها على الجبهه. (مفتى الشيعه). عن نان كواهوا الانتواى بعا سيك عبن اموه يد ارو كفو وان نك 
على رفع المسجد بكلتا اليدين أو إحداهما لوضع الجبهه عليه » وأمنا إذا لم يتمكن من الانحتاء بالحدّ المذكور فوظيفته الإيماء» 
ومعه لا يجب وضع الجبهه على ما ب يصحٌ السجود عليه؛ ولا-وضع اليدين على الأرضء وإن كان ذلك أحوطء كما مرٌ. 
الباق ). 


ص: لمانا 


يصح السجود عليه(١)‏ على جبهته72)» ويحتمل(2 التخيير(). 


ص: مان 


١ا- .١‏ بل ليضع جبهته عليه مع الإمكان, ولا يُترك الجمع بين ذلكك وبين وضع اليدين على الأرضء وتكرار ذكر السجده فيهما 
بداعى الاحتياط . (حسين القمّى). 

؟- 5. والاكتفاء بالانحناء لا يخلو من قوٌه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل وضع جبهته عليه بحيث يصدق عليه السجود. كما تقدّم 
وإن لم تكد من ذلكك أومأ إيماءً. (البجنوردى). * مع مراعاه وضع الحو هليه إق لمكي لا فالأجخوط ضمٌ الإيماء إليه 
رجاءً. (محمد رضا الكليايكانى). 

7 5. مع صلادق عنوان السجده يتعيّن السجود. ومع عدم إمكانها تصل النوبه إلى الإيماء» فلا مجال للتخيير المذكور فى كلامه. 
(تقى القمى). 

عداع, والأحوط التكرار. (النائينى ( جمال الدين الكليايكانى ( الإصطهباناتى). 00 فيه تأمل» بل منع 1 (صدرالدين الصدر). 6 بعيك؟ 
إذ الأصل فى السجود رعايه وضع الجبهه . (الرفيعى). * فيه إشكال. (المرعشى). 


فصل فى مستحبّات السجود 

الأمور المستحبه حال السجود 

وهى أمور(1): 

الأول: التكبير حال الانتصاب من الركوع قائماً أو قاعداً 

الأوّل: التكبير(؟) حال الانتصاب0*0) من الركوع(6) قائماً أو قاعد/(8). 
الثانى: رفع اليدين حال التكبير 

الثانى: رفع اليدين(2) حال التكبير. 

الثالث: السبق باليدين إلى الأرض عند الهوى 

الثالث: السبق باليدين(/4 إلى الأرض عند الهوىٌ إلى السجود. 
الرابع: استيعاب الجبهه للمسجد 

الرابع: استيعاب الجبهه(8) على ما يصح السجود عليه» بل 

يي 

.١ -١‏ ينبغى أن يؤتى بها بقصد القربه المطلقه. لا بعنوان الورود بالخصوص . (الميلانى). * الحكم باستحباب أكثرها مشكل؛ 
لمكان الشعف فى السكتد من حت الضدور أو الدلاله (المرعفى). 


1- 7. بل الأحوط عدم تركه» ويكفى الإتيان به ولو حال الهّوىٌ بقصد القربه المطلقه إن شاء اللّه. (آل ياسين). 

# م على الأقرى والأشهر. (المرعشى). 

- . الأحوط عدم تركه. (الروحانى). 

ده أوتهاويا. (الفيروز ]باد ): 

ودع لا قش 2 كن (المرض ): 

- /. الأقوى عدم اعتبار الترتيب بينهما بوضع اليمنى على الأرض قبل اليسرى. (المرعشى). 

وقد وحوت الاشعاب فى النديق أبقباً:(الجائرئ)- +« بالمقدان السعازق ننه على الأرضن السعر يه (محيد 
الشيرازى). * لا يُتركك الاحتياط. (مفتى الشيعه). 





استيعاب(١)‏ جميع(7) المساجد(7). 

الخامس: الإرغام بالأف 

الخامس: الإرغام(5) بالأنف على ما يصمح السجود عليه. 

السادس: بسط اليدين مضمومتى الأصايع 

السادس: بسط اليدين مضمومتَّى الأصابع (0) حتّى الا بهام حذاء الآذّ نين(2) 


ص: زإفارا 


3-1 ب اللحقباط فى استيعات الكفين» وأثر ]اهاب انتيعات الأبهافين وال كيقن قغير لاهن (الخدين ): عا يك الالحفياط قن 
استبعاب الكفين. (اللتكراتئي). 

-١‏ 1. لم أجد دليلا على استيعاب الركبتين والإبهامين» ولعله فيهما غير ممكن. (محمد الشيرازى). 

*- #. استحباب استيعاب غير الجبهه من المساجد محل تأمّلل . (حسين القمّى). * الظاهر عدم إمكان استيعاب الركبتين 
والإبهامين . (حسن القمى). * حتى الركبتان والإبهامان» وتحقّق الاستيعاب فى الركبه بتماسٌ جميع ما بين التّقرتين بالمسجدء 
وفى الإبهام بتماسٌ ما بين حافتيه ياه ولكن حيث لا يلزم العسر فى رعايته. (المرعشى). 

#دع ييل هو الأصوط الى لأد سكن تركف (آل باسين):* وهو المع عنه فى عضن الكلمات كارة بإضابه الأتئ السجةه 
وأخرى بالسجود على الأ-نفء ثم الأ.قوى تأكد استحبابه» كما أنّ الأقوى كفايه حصول مسمّى الإرغام. (المرعشى). * الأظهر 
بحسب الروايات وجوبه إلا أَنّه لعدم إفتاء الأصحاب إلآ النادر منهم به نتوقف فى الإفتاء به؛ فالاحتياط لا يُتركث. (الروحانى). 
وحشاى غير الأبيامين على الأفرف. (المرفقي ): 

ووه ورد ف وطن عرس ميال وديس وق الكخرديها ند السكي ‏ المبلا 2 


متوججهاً(١)‏ بهما إلى القبله(5). 

السابع: شغل النظر إلى طرف الأنف حال السجود 

السابع: شغل النظر() إلى طرف الأنف حال السجود. 

الثامن: الدعاء قبل الشروع فى الذكر 

الثامن: الدعاء قبل الشروع فى الذكر بأن يقول: «اللهم لكل يتنيتاه ورك سكي ولكق يليت وغليكد جر كلك هو أرق 
سجد وجهى الثض سلف ةن سمه وكرم والحمك المرك العالمين» تباركك الله أحسن الخالقين). 

التاسع: تكرار الذكر 

التاسع: تكرار الذكر (؟). 

العاشر: الختم على الوقر 

العاشر: الختم على الوّتر. 

الحادى عشر: اختيار التسبيح من الذكر 

الحادى عشر: اختيار(8) التسبيح(2) من الذكرء والكبرى من التسبيح 

ص: عم 

.١ -١‏ يأتى بها رجاءً . (حسن القمى). 

لاوا بتدذلكة رساك , اجعية الققى)ء 

- ". على ما فى الرضوى . (حسين القمى» حسن القممّى ). * الحكم باستحبابه بعد ضعف المستند وعدم قيام أدله التسامح 
لات الاسعطات محل نظن (الترضق ): 

ع عم. إلى د لايوجب السأم والملل له أو لِمَأْمُومِيف أو الخروج عن الصلاه وانمحاء صورتها. (المرعشى). 

ه- ه. تقدم أ نه الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * مر أنّهِ أحوط. (البروجردى). 

ع- ت. قد مد أن الأحوط اختيار التسبيحه الكبرى؛ أو ثلاث صغريات . (الإصطهباناتى). * تقدّم لزومه . (مهدى الشيرازى). * قد 
م أن اختياره هو الأسحوط . (الشاهرودى). * بل وجوب التسبيح عند القدره لا يخلو من قوّهء كما مر . (الرفيعى). * تقدّم أنه 
الأحوط, (البجتوردى). * مد أنّه الأحوط: لا ذليل على التخميس . (عبدالله الشيرازى). * قد تقدّم أن الأحوط لو لم يكن أقوى 


اختيار الكبرى منهاء أو ثلاث صغريات. (المرعشى). * تقدّم لزوم الاحتياط فيه . (السبزوارى). * م أن اختيار التسبيح هو 
الأحوط : (محمد الشيرازي), 





وتثليثها أو تخميسها(١)‏ أو تسبيعها. 

الثانى عشر: السجود على الأرض 

الثانى عشر: أن يسجد على الأرض(5)» بل التراب دون مثل الحجر والخشب. 

الثالث عشر: المساواه بين موضع الجبهه و الموقف 

الثالث عشر: مساواه موضع الجبهه(”) مع الموقف, بل مساواه(؟) جميع المساجد. 

الرايع عشر: الدعاء فى السجود 

الرابع عشر: الدعاء فى السجود أو الأخير(8) بما يريد من حاجات الدنيا والآخره. وخصوص طلب الرزق الحلال بأن يقول: يا خير 
المسوءولين» ويا خيرٌ المُعطين» ارزقنى وارزق عيالى من فضلك,. فإنْكك ذو الفضل العظيم. 

الخامس عشر: التورك فى الجلوس 

الخامس عشر: التورّك فى الجلوس بين السجدتين وبعدهماء وهو أن 


ض 1ن 


.١ -١‏ على ما فى الرضوى . (حسين القَمّى» حسن القَمّى). * فيه إشكال من جهه ضعف المستند. (المرعشى). 
"- ؟. قد مرٌّ الكلام فيه فى ما يصمح السجود عليه. (المرعشى). 

#- م أو كون محلها أخفض. (المرعشى). 

دوليم أغثر على دليلف (زيق الدديق): 

ه- ه. كما عليه سيره المتشرّعه مستمرّه. (المرعشى). 





يجلس(١)‏ على فخذه الأيسرء جاعلا ظهر القدم اليمنى فى بطن اليسرى. 

السادس عشر: القول بين السجدتين: «أستغفرالله ربى و أقوب إليه». 

النادسى عشرة أن قول كن الجلوضى نين السحداتين: اسغتن الله وك وانوث البداء 

السابع عشر: التكبير بعد السجده الولى و قبل الثانيه 

السابع عشر: التكبير بعد الرفع(؟) من السجده الأولى بعد الجلوس مطمئنء والتكبير للسجده الثانيه وهو قاعد. 
الثامن عشر: التكبير بعد الرفع من الثانيه كذلكى 

الثامن عشر: التكبير بعد الرفع من الثانيه() كذلكك. 

التاسع عشر: رفع اليدين حال التكبيرات 

التاسع عشر: رفع اليدين حال التكبيرات50). 

العشرون: وضع اليدين على الفخذين حال الجلوس 

العشرون: وضع اليدين على الفخذين حال الجلوسء اليمنى على اليمنى» واليسرى على اليسرى. 
الحادى العشرون: التجافى حال الجلوس 

الحادى والعشرون: التجافى حال السجود, بمعنى رفع البطن عن الأرض. 

الثانى والعشرون: التجنح 


يديه عن بدنه جاعللً يديه كالجناحين. 


ص: م 
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7- ؟. مع رعايه الانتصاب» كما مرّ. (المرعشى). 

«- #. مع رعايه الانتصاب» كما مرّ. (المرعشى). 

عد 6تلخصوصا فى بعضهاء كتافو (المرعفى). 

ه- ه. وهو المعبّر عنه فى بعض النصوص والكلمات بالتَحَوَى بالمثنّاه الفوقانيه والخاء المعجمه. كما مرّ. (المرعشى). 





الثالث والعشرون: الصلاه على النبى و آله فى السجدتين 

العالك والعتؤوة: أن على على الف والدفي الستجد ةي 11 

الرايع والعشرون: أن يقوم سابقاً برفع ركبتيه قبل يديه 

الرابع والعشرون: أن يقوم سابقاً(؟) برفع ركبتيه قبل يديه. 

الخامس والعشرون: القول بين السجدتين: «اللهم اغفرلى و الرحمنى» 


الخامس والعتتروة: اتول يق الخدت الهم اغفرلى وارحمنىء وأجرنى وادفع عنّى, فإِنّى لما أنزلت إلى من خير فقير» 
بار كك الله وت الغالمين» 


السادس والعشرون: القول عند النوض للقيام: «بحول اللّه و قوقه...» 

السادس والعشرون: أن يقول عند النهوض للقيام: كر ل الله وقؤته أقوم وأقعدا» أو يقول: «اللهم بحولكك0) وقوّتكك أقوم 
وأقعد)(2). 

السابع والعشرون: عدم العجن بيديه عند إراده النهوض 

السابع والمشرونة أن لآ سج لقا ديعتل إراده التيوفي» آى لآ تشوماك بل يطيما غلن الأرفن تعسيد] غلبيها للتهيوقن. 
الثامن والعشرون: وضع الركبتين قبل اليدين للمرأه عند الهوى للسجود 

الثامن والعشرون: وضع الركبتين قبل اليدين للمرأه عكس الرجل عند الهوىٌ للسجود, وكذا يستحبٌ عدم تجافيها حاله» بل 
تفترش ذراعيها 


ص: /ام 


ا ا بقضه الذكر المطلق الا بتعتد:الذكز الوا رد ف السعدة (مقق الشبعة): 

7- ؟. الحكم باستحبابه محل تأمّل. (المرعشى). 

-". بل مع إضافه «ربّى) بعد «اللهُم) . (حسين القمّى). * ويضيف بعد «اللهُم) كلمه «ربّى)» كما فى بعض الكتب الحديثيه 
المصبححه. (المرعشى). * مع إضافه «ربّى» بعد «اللهُمْ) . (حسن القمّى). 

؟- ع. الموجود فى صحيحه ابن سنان بزياده: «وأركع وأسجد» وفى صحيحته الأأخرى: «اللهم ربّى بحولكك وقوّتكك أقومٌ 
وأقعده وإناشنت قلت «وأركع وأسجد). (زين الدين). 

ه- ه. قد ذَّكرٌ التعجِينَ بعض الأصحاب فى مكروهات السجود, وهو الظاهر المتراءى من روايه الحلبىء اللهُمْ إلآ- أن يدَعى 
التلازم بين النهى التنزيهى عن فعل وبين استحباب تركه؛ وقد مرّت الإشاره مراراً إلى الخدشه فيها. (المرعشى). 





وتلصق بطنها بالأرض(1)» وتضع أعضاءهاء وكذا عدم رفع عجيزتها حال النهوض للقيام» بل تنهض وتنتصب(؟) عدلاً. 
التاسع والعشرون: إطاله السجود والإكثار فيه من التسبيح و الذكر 

التاسع والعشرون: إطاله السجود() والإكثار فيه من التسبيح والذكر. 

الثلاثون: مباشره الأرض بالكفين 

الثلاثون: مباشره الأرض بالكفين. 

الواحد والثلاثون: زياده تمكين الجبهه و سائر المساجد فى السجود 

الواحد والثلاثون: زياده تمكين الجبهه وسائر المساجد فى السجود. 

كراهه الإقعاء فى الجلوس 


(اسأله )1 ركره الأقماء لكلاف الجلوس ين السحدتيي بل بعدهما أبضاء وهو أن فب د83 بصكور قذدي :20ل على الأرفن 
ويجلس على عقبيه كما فسّره به الفقهاء؛ بل بالمعنى الآخر(/) المنسوب إلى اللغوئين أيضاًء 


ص: ليان 


.١ -١‏ فى الحديث الشريف: «ثم تسجد لاطنهً بالأرض»» وهى غير إلصاق البطن بالأرض »ء ولعل بينهما عموماً من وجه . (محمد 
الشيرازى). 

85 وسل اسادلة كبااق الأ (المرعشى) 

- #. مع عدم انمحاء صوره الصلاه وعدم إيراثه السأم له أو لمقتديه. (المرعشى). 

؟- 6. بل الأحوط تركه؛ للنهى عنه فى بعض النصوص (وسائل الشيعه: الباب (2) من أبواب السجود, ح١‏ و 5.)؛ مع عدم دليل 
مرشحص فى قباله لولا ضعف سنده الموجب للأخذ بمرجوحيته للتسامح؛ ولكن بناءً عليه يشكل أمر كراهيته شرعاء كما هو الشأن 
فى الأوامر المحموله على الاستحباب للتسامح بعد ضعف سندهاء كما لا يخفى. (آقاضياء). 

هه هذا هو المكار فى تتسيرهه وهو العفل المتيع التتربين فى الجلسات العنلانيه من الجلسات الشهدية وغيرهاء (المرعكت ): 
8- ع. أى بصدور باطنهماء فالجلوس على جانبى القدمين مع وضع ظاهرهما ليس من الإقعاء . (الميلانى). 

- /. كراهه الإقعاء بذلكك المعنى غير ثابته» بل الأظهر العدم. (الروحانى). 


وهو أن يجلس على أليتيه(١)‏ وينصب ساقيه ويتساند إلى ظهره(؟) كإقعاء الكلب. 
كراهه نفخ موضع السجود 


(وتسالة 0: يكره نفخ موضع السجود إذا لم يتولّد(؟) حرفان, وإلأفلا يجوز( بل مبطل للصلاه(ه)» وكذا يكره عدم رفع 


اليدين من الأرض بين السجدتين. 

كراهه قراءه القرآن فى السجود 

(مسأله *): يكره قراءه القرآن فى السجود كما كان يكره(2) فى الركوع. 
حكم ترك جلسه الاستراحه 

(مسأله *): الأحوط (/) عدم ترك () جلسه 


ص: المارا 


.١ -١‏ فى الفرق بين الإقعاء بهذا المعنى المكروه والقٌرفصاء المحكوم بالاستحباب تأمّل. (الفيروزآ بادى). 

-١‏ 1. ويعتبر فيه بعض اللغويّين مع ذلكك أن يضع يديه على الأرض. (زين الدين). 

*- م. وكذا إذا استلزم إيذاء من بجنبه» وغيره من العناوين الطارئه المرجوحه. (المرعشى). 

ع-ع. صدق الكلام عرفاً على ذلكك مشكلء بل ممنوع؛ فهو صوت يشبه الحروفء وكذا فى التنحنح» كما سيأتى فى المبطلات؛ 
نعم» إذا صدق عليه الكلام عرفاً كان مبطللا مع العمد. (زين الدين). 

ه- ه. يأتى الكلام فيه فى محله (تقى القتمى). * يأتى الكلام فيه فى المبطلات . (السيستانى). 

#- #. لا يبعد شده كراهتها فى الركوع . (حسين القمّى). * بل الكراهه فى المشبه به آكد. (المرعشى). 

-/. الأفضل . (الفانى). 

8- 8. وإن كان الأقوى عدم وجوبها . (الكوه كمّرى). * احتياطاً لا ينبغى تركه . (محمد الشيرازى). * وإن كان لا يبعد عدم 


وجوبه . (حسن القَمَى). 


الابغر اطق ون اللطلرس مد الخد القاتنة فى الر كط الأر ل »بو العالقة من للا تياد فده ول واعو 901 لذ بكار ال ميق 
قوّه(ع). 


ص: 006 


.١ -١‏ الأ.قوى عدم وجوبها. (الفيروزآ بادى). * لا بأس بتركه. (الخوئى). * الأسحوط وجوباً الإتيان بجلسه الاستراحه. (مفتى 
الشيعة). 

-١‏ ؟. الأقوى عدم الوجوب. ولا ينبغى تركك الاحتياط فى فعلها. (الجواهرى). * فيه إشكالء نعم هو الأحوط . (النائينى» جمال 
الدين الكليايكانى). * فى ثبوت الوجوب إشكالء ولا يتركك الاحتياط بالإتيان بها. (زين الدين). * محل إشكال » بل لا يبعد 
القول بمجرد الاستحباب . (اللنكرانى). 

*- ". فيه نظرء نعم هو الأحوط . (الرفيعى). 

ع- ع. القوّه محل منع. (الحائرى). * فى القوّه نظر. (حسين القتمى). * محل تأمّل. (البروجردى). * بل الأقوى عدمه؛ فلو نسيها - 
كما فى المسأله الآدتيه _ لا-يرجع إليها. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه تأمرل. (الحكيم). * لا-قوّه فيه» نعم؛ هو الأسحوط . 
(الشاهرودى). * فيه منع . (الميلا-نى). * الظاهر استحبابهاء كما عليه المشهور. (البجنوردى). * فى القوّه إشكال. بل عدم 
الوضوت لا كلو من قود (العيوي )+ القريه مكل تاثا (المرشقى اه رارش أخوك (مشيد وها الكلبا ركان )لذ فز في 
نعمء هو أحوطه بل الأظهر استحبابها. (الروحانى). * فى القوّه منع» نعم» هو أحوط . (السيستانى). 


حكم ما لو نسى جلسه الاستراحه 


(مسأله 0): لو نسيها رجع(١)‏ إليها(؟) ما لم يدخل(2) فى الركوع(6). 


ص: اام 


.١ -١‏ على الأحوطء ويعيد الصلاه كذلكك. (تقى القمى). 

ات على الأحوط: (آل ياسين). * لا يرجع بعد القيام . (الكوه كقرى): * على الأحوط . (الشاهرودىء زين الدين). * الأقوى 
عدمه . (الميلانى). * الأقوى عدم وجوب الرجوع. (الخمينى). * بناءًٌ على ما قوّاه. (المرعشى). * على الأحوطه ويأتى بما أتى به 
اولكمة القراءه أو القحوث أو السبحات رجاء. (يحسد رفيا الكليايكات ) # عل الألحوط» 2 بات بحا اق يدرجاك: 
(السيزوارى). 7 الأسحوظ ترككث الرجوع لتداركها .محمد الشيرازى). 0 مع فرض الإشكال فى الوجوب» بل نفى البعد عن 
الاستحباب لا يُبقى مجال للرجوع . (اللنكرانى). 

كي وجوب الرجوع مجحل ميع. (الحائرى). 33 بحل إشكال» بل عدمه لا يخلو من قوٌه. (البروجردى). 33 تبثن مما تقدّم فى 
المسأله السابقه عدم وجوب الرجوع إليها. (البجنوردى). 

ع- ع. بل لا يجب التداركك إذا بدأ بالنهوض . (السيستانى). 


فصل فى سائر أقسام السجود 
السجود للسهو 


(مسأله :)١‏ يجب السجود للسهوء كما سيأتى مفضّللا فى أحكام الخَلّل. 


أحكام السجود لآيات العزائم 


(مسأله ؟): يجب السجود على من قرأ إحدى آياته الأربع فى السور الأربع» وهى: الآم تنزيل عند قوله: «وَلا يش تَكيرُونا» وحآم 
فص لمت عندقوله: «تَغْيدُوناء والنجم» وَالعلق: وهى سوره «إقرأ باشماعند ختمهماء وكذا يجب على المستمع لهاء بل السامع 12 
على الأظهر(1). 


ص: فض 


.١ -١‏ على الأ-حوط الأولى. (الفيروزآ بادى). * بل الاستحباب فى السامع أظهر . (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). * الأظهر 
عدم وجوبه عليه نعم لا ينبغى تركه إلا إذا كان فى حال الصلاه فيؤخحره عنها . (الميلانى). * على الأحوط فى حقٌّ غير المصلى. 
(المرعشى). 

احلا بل الأحوط: (الناتيى: مال الديخ الكليايكات» السبزؤارض): + الأخليريه غير تابقه بل لعل الاسفحات هو الأظهر, 
(الإصفهانى). * بل على الأحوطء وفى العدم قوّه. (آل ياسين). * بل على الأحوطء والأقوى الاستحباب . (الكوه كمرى). * فى 
الأظهريه تأمّل» نعم, لا يُتركك الاحتياط فيه . (الإصطهباناتى). * بل الأظهر عدم وجوبه على السامع . (مهدى الشيرازى). * على 
الأحوطء وكذا فى المسأله الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يكن مصلياً. (الحكيم). * بل الأظهر عدم وجوبها على السامع» 
نعم» الأسحوط عدم تركها. (البجنوردى). * بل الأظهر استحبابه . (عبدالله الشيرازى). * بل الأسحوطء والأظهر الاستحباب . 
(الشريعتمدارى). * بل على الأفضل . (الفانى). * بل الأظهر فى السماع عدم الوجوبء لكن لا ينبغى تركك الاحتياط. (الخمينى). 
* بل على الأحوطء والظاهر عدم الوجوب بالسماع. (الخوئى). * بل على الأحوط . (الآملى؛ زين الدينء اللنكرانى). * أظهريّه 
الوجوب لم تثبت لو لم ترح أظهريّه الاستحباب. (محمد رضا الكليايكانى). * بل الأحوطء وفى العدم قوّه . (حسن القمى). * 
الأظهر عدم وجوبه على السامع؛ بل هو مستحبٌ له. (الروحانى). * بل السامع على الأحوط وجوباً إذا لم يكن فى حال الصلاه. 
فإن كان فى حال الصلاه أومأ إلى السجود وسجد بعد الصلاه على الأحوطء والأولى إعاده الصلاه. (مفتى الشيعه). * فى وجوبه 
عليه منع» نعم» هو أحوطء ومنه يظهر الحال فى الفروع المترتّبه عليه . (السيستانى). 


وسعد ع فى اح عدر لبا فى الأعراف(1) عند قوله: «وَلَهُ يَشِيجَدُوناء وفى الرعد عند قوله: «وَظِلالَهُمْ بِالعُدُوٌّ وَالآصال». 
وفى النحل عند قوله: «وَيَفْعَلونَ ما يُومْمَرُونَاء وفى بنى إسرائيل عند قوله: «وَيَِيدَهُم خُشُوعاً»» وفى مريم عند قوله: «وَكَرُوا سُجَداً 


كيه وفى سوره الحج فى موضعين عند قوله: «يَفْعَلُ ما يَشاء)» وعند قوله: «إفْعلوا 


ص: إزشخرا 


.١ -١‏ التحديد بهذا المقدار لا يخلو من إشكال. (المرعشى). 
-١‏ 7. بعضها فى الأعراف. (الفيروزآ بادى). 


الحَثِراه وفى الفرقان عند قوله: «وزادَهُمْ و وفى النمل عند قوله: «رَبٌ العَؤش العَظيم»» وفى صآ عند قوله: «وَخَرٌ راكعاً 
وأناب4 وفى الانشقاق عند قوله: «وإذا قرئ). بل الأحوط الأولى(١)‏ السجود عند كل آيه قيها أمر بالسجود(). 


( مسأله *): يختصٌّ الوجوب والاستحباب بالقارئ والمستمع والسامع(؟) للآيات(9), فلا - يجب على من كتبها أو تصوّرها(2) أو 
شاهدها مكتوبه أو أخطرها(2) بالبال(/0. 


ص: عم 


.١ -١‏ وهو الأرجح المختار. (المرعشى). 

دريل وك السكورة ‏ (السيشاق ): 

*- ". صحيحه عبداللّه بن سنان نص فى عدم الوجوب على السامع إذا لم يكن مستمعاً. (كاشف الغطاء). * تقدّم فى المسأله 
عدم وجوبها. (البجنوردى). 

ع- *. الحكم فيه مبنيئّ على الاحتياط . (حسين القتمى). * احتياط؛ كما عرفت . (الكوه كمَرى). * قد تقدّم ما فيه. (الروحانى). 
ذديق القرق ينه وين الأنخير _ وهو إخطارها بالبال: خف : إلا أن يكوة النراد: من الأول كونه قهراء كما أن الظاهر مرغ العاتى 
كونه اختباراً. ويحتمل أن يكون الفرق بينهما بالإجمال والتفصيل . (الإصطهباناتى). * بالخطور القهرى. (المرعشى). 

ع- ء. اخختياراً فى قبال الخطور القهرى. (المرعشى). 

7- /. الفرق بينه وبين التصوّر غير ظاهرء إلا أن يكون من جهه الاختيار وغيره . (اللنكرانى). 


(مسأله ؟): السبب مجموع الآيه» فلا يجب(١)‏ بقراءه بعضها ولو لفظ(1) السجده(2) منها(؟). 

(مسأله ©): وجوب السجده فورىٌ فلا يجوز التأخير» نعمء لو نسيها أتى بها إذا تذكرء بل وكذلكك(2) لو تركها عصياناً(2). 
(مسأله ©): لو قرأ بعض الآيه وسمع بعضها الآخر فالأحوط 0/0 الإتيان بالسجده. 

(مسأله 7): إذا قرأها غلطاً أو سمعها ممّن قرأها غلطاً فالأحوط(6) 


ص: هضرا 


1[ الث كك الالحقاط اقفن قراءم نعضنهاء (الآملئاءءه ولكله حرطا «خضوضا لنظيا (مبعبدد رقنا الكلبايكاتى ): 

8-7 لا يتركك الاحتباط بقراءة بعضهاء ووجهه ظاهر. (آقاضياء). 

#ت "1 وإن كان أخوط:: (الكوه كمرع). + الأحوط السجود بقراءة أوامره- (مهدى الشيرازع). * الأحوظ الأولى السجوة حيندك: 
(المرعشى). 

ع-ع. الأحوط فعلها حينئذٍ . (حسين القمى). * فيه نظرء والأحوط أن يسجد إذا قرأه أو استمعه . (الميلانى). * وإن كان أحوط. 
(مفتى الشيعه). 

ه- ه. على الأحوط. (تقيّ القمى). 

#- #. وكذا الحكم فى موارد الاستحباب إذا نسى أو ترك عمداً لم يسقط الطلب. (كاشف الغطاء). 

باد لز الأولى + [السساقى ) +« لأ تركه: (المرفقي). 

مدخيل الأفوص. (السطعاتني) هالا بتر كفم (المرعفي). 


الحد:3 11 أكنا: 


( مسأله 8): يتكوّر السجود(؟) مع تكرّر القراءه(9) أو السماع أو الاختلا.ف5(0)» بل وإن كان فى زمان واحد(2) بأن قرأها 
جماعه(2) أو قرأها 


ص: را 


.١ -١‏ وإن كان الأسقوى عدم الوجوب. (زين الدين). * بل الأسقوى إذا صدق عرفا أنّهِ قرأ الآيه المعتنه» وإذا لم يصدق للتغتر 
الكثير فالاحتياط غير لازم . (محمد الشيرازى). 

ام يسكور السحوة بتكرار السبب مع التعاقب وتخلل السجود. وأمًا مع عدم التعاقب أو عدم تخلل السجود ففيه نظرء والتكرار 
هو الأحوط. (مفتى الشيعه). 

لاب “ا لو تكن السبب ولا يسجد قلا يبعنن كقاية المددء و كذا فى المسأله (5): (عبدالهادى الشيرازق): * ]ذا تحقق الموجحت 
فسجد ثم تحقّق فرد آخر لا إشكال فى وجوبها ثانياً» وأمَا إذا أخَر السجده وتحمّقت أفراد من الموجب من دون تخلل فعلها فلا 
يبعد القول بكفايه سجده واحدهء بل هو الأظهر, والأحوط التكرار. (الروحانى). 

؟- ع. عرفت عدم الوجوب بالسماع. نعم لو قرأ بعضاً وسمع بعضها الآدخر لم يبعد الوجوب. والمراد بالاختلاف: القراءه مره 
والسماع أو الاستماع أخرىء تخلل بينها السجود أم لا. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. فيه تأمّل» نعم هو أحوط فى الصوره الثانيه . (الكوه كمرى). * فيه تأمل . (الشريعتمدارى). 

ع- ء. فيه تأمّل» وكذا فى الثانى. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكالء بل الاكتفاء فى هذه الصوره بسجده واحده لا يخلو من قوٌه. (آل 
ياسين» حسن القممّى). * الظاهر جواز الاكتفاء بسجده واحده حينئذ. (الخوئى). * على الأحوطء وإن كان الظاهر خلافه » كما أن 
الظاهر التكرّر فى الفرض الآتى . (اللنكرانى). 


شخص حين قراءته على الأحو ط(1). 
(مسأله 4): لا فرق فى وجوبها بين السماع من المكلف أو غيره» كالصغير والمجنون(1١)‏ إذا كان قصدهما(”) قراءه القرآن. 
(مسأله :2٠١‏ لو سمعها(؟) فى أثناء 


ص: وخر 


.١ -١‏ بل الأقوى فى الأخير. (الحائرى). * عدم التكرار مع الاستماع دفعةٌ من جماعه لا يخلو من قوّهء كما أن الأقوى فى الفرض 
الأخير هو التكدن (الخميق )+ اث كم سما فى الضوره الأخيرف (المرغقى):#بوإق كان كفابه البسجوه الوااحد لا يخاو مق 
وجه . (السبزوارى). * بل الأقوى فى الصوره الأ-خيره. (تقى القمّى). * والأظهر كفايه سجده واحده فى الفرض الأولء ولزوم 
التكرار فى الفرض الثانى بشرط الاستماع . (السيستانى). 

ايل وإن كان القارئ غافلا أو سمعها المكلف من اله:سشله الصوته إلا إذا قصيد بها غير القرا ث الأزية الدنن). 

*- ". بل مطلقاً مع صدق القراءه. (الحائرى). * لا وجه لهذا القيد مع الصدق العرفى ٠‏ (تحبد الفيرازق)1* بل مظلقاً إذا ندق 
أنّها آيه قرآنيه . (حسين القمى). * لا يبعد الإطلاق بشرط صدق قراءه القرآن. (المرعشى). 

ع- ع. قد مر عدم الوجوب فى الس .ماع, وأمًا فى القراءه أو الاستماع فمع العمد تجب السجده وتبطل الصلاه» ومع النسيان فيومئ 
للسجده ويتم الصلاه وهى صحيحه؛ والأحوط مع ذلكك إتيان السجده بعد الصلاه ثم إعاده الصلاه. (محمد رضا الكليايكانى). 


الصلاه(١)‏ أو قرأها(؟) أومأ(*) للسجود() وسجد بعل 


ص: ذا 


.١ -١‏ مرٌ الحكم فى فصل القراءه . (حسن القمّى). 

ا اها عن الصلاه . (صدرالدين الصدر). * تقدّم أن القارئ يسجد فتبطل صلاته» وإن عصى أو سها صححت. (الحكيم). * 
يعنى سهواء أمَا لو قرأها عمداً فتقدّم أنه مبطل للصلاه . (الفانى). * أريد بذلكك القراءه سهواًء وأمَا إذا كانت عمداً فتبطل الصلاه 
على الأحوط عندناء وجزماً عند الماتن قدس سره , كما تقدّم. (الخوئى). * تقدّم الكلام فيه فى فصل القراءه . (السيستانى). 

*- ". على الأحوط . (الفانى). * لو قرأ تجب السجده بمقتضى النصّء فتبطل صلاته» نعم؛ لو عصى ولم يسجد احتاط بالسجود 
بعد الصلاه وأمّا لو سمع أومأ للسجود. ولا وجه للسجده والإعاده بعد الصلاه. (تقى القَمى). 

؟- 6. أو يسجد وهو فى الفريضه. (الفيروزآ بادى). * على الأحوط. (النائينى » جمال الدين الكلبايكانى). * احتياطأء بل ولقطع 
الصلاه والإتيان بالسجده فوراً وجه قوىّ؛ لإطلاق دليل وجوب السجده وعدم ثبوت بدليْه الإيماء» خصوصاً بعد التشكيكك فى 
حرمه الصلاه حتّى فى مثل المقام» مع عموم العله بكونها زياده فى المكتوبه(وسائل الشيعه: الباب (60) من أبواب القراءه» ح١.‏ ): 
وهكذا فى الفرع الآتى من الاكتفاء بالإيماء بتوهّم حرمه قطع الصلاه» ومبطليه السجده للصلاه» فينتهى إلى بدليِه الإيماء للسجده 
الواجبه بفحوى ما دل على البدليه فى كل ما اضطرٌ إلى تركهاء ولكن قد عرفت عدم تماميه المقدّمتين» فيقوى حينئذٍ احتمال 
قطع الصلاه والإتيان بالسجده فوراً» وإن كان احتمال بقائه فى السجده بقصدها أيضاً وجه؛ للشكك فى شمول دليل المبطلته لمثله» 
فالأحوط حيئئ إٍالجمع بين تمام المحتملات» والله العالم. (آقاضياء). * تقدّم حكمه, (البروجردى» غبدالله الشيرازق): © إثبات 
الفوريه للسجده حال الصلاه حتّى يكون الواجب الإيماء محل تأمّل . (الرفيعى). * تقدّم فى القراءه ما هو الأقوى. (الخمينى). * 
بل يسجد القارئ وتبطل صلاته. (الآملى). * تقدّم التفصيل . (السبزوارى). * مرّ حكمه . (اللنكرانى). 


الصلاه(١)‏ وأعادها(؟). 


ص: الخذرا 


.١-١‏ بل يسجد لو قرأها أو استمعهاء ويتم الصلاه ثم يعيدها على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم أنّ السامع يومئ 
ويتم» وليس عليه بعد ذلكك سجود ولا إعاده وإذا لم يكن منصتاً فلا إيماء عليه ولا غيره. (الحكيم). * تقدّم الكلام فيه. (أحمد 
الخونسارى). * على الأحوطء وأمًا الإعاده فلا وجه لها. (الخوئى). 

؟ - ؟. على الأسحوط؛ وعدم وجوب الإعاده أقوى. (الجواهرى). * على الأسحوط. (النائينى» الكوه كمَرِى» جمال الدين 
الكليايكانى). * قد مر عدم الإعاده. (الحائرى). * يمكن القول بعدم وجوب الإعاده . (حسين القَمّى). * الأقوى عدم لزوم 
الإعاده . (صدرالدين الصدر). * لا تجب الإعاده؛ وما ذكره هنا منافٍ لِما سبق . (الشاهرودى). * الأقوى عدم وجوب الإعاده . 
(الميلانى). * الظاهر عدم الاحتياج إلى السجود بعد الصلاه بعد الإيماء فيها وكذلكك لا تجب الاعاده. (البجنوردى). * لا حاجه 
إلى الإعاده . (الفانى). * على الأحوط فى حقٌّ السامع المنصتء وأمّرا فى حقٌّ غيره فهو الأسولى. (المرعشى). * على الأحوط. 
(زيق الدين). »#غلى الفخوط الأولى: عذافى الصلاه الواجه؛:وأم) المسفخه فيسجد حينها ولا تبطل الضلاة يها (محمد 
الشيراتق )نه لأ يهب ا م.قهداد (الزوحاق ): 


(مسأله :)١١‏ إذا سمعها أو قرأها حال السجود(١)‏ يجب رفع الرأس منه ثم الوضع, ولا يكفى البقاء(7) بقصده. بل ولا الجرٌ() 
إلى مكان آخر. 


( مسأله :)1١‏ الظاهر عدم وجوب نته حال الجلوس أو القيام ليكون الهوىّ إليه(؟) بتنته» بل يكفى ثنته قبل وضع الجبهه؛ بل 
مقر 180 


ص: ا 


.١- ١‏ أى غير سجود الصلاه . (صدرالدين الصدر). * لو قرأ آيه السجده حال السجود فى غير الصلاه أو سمعها أو استعملها 
وجب عليه رفع رأسه من السجود ثم سد مز اخترئ, (مقتى الشفيحه): 

؟- 7. الكفايه غير بعيده» واستئناف السجود أحوط. (الجواهرى). 

جم على الأسوعطة (القا ): 

#ع, الأحوط أن يكون بنبته . (عبدالله الشيرازى). 

ه- ه. إن صدق عليه السجود . (الكوه كمرى). * لا تكفى المقارنه على الأقوى . (جمال الدين الكليايكانى). * فيه إشكال . 
(الإصطهباناتى» الحكيم؛ الآملى). * الأولى اعتبار حال الهوىٌ . (الرفيعى). 


له(١).‏ 
(مسأله 03): الظاهر أ نّه يعتبر فى وجوب السجده كون القراءه بقصد القرآئنه(70)» فلو تكلم شخص بالآيه لا بقصد القرآثنه 


ص: ير 


. فيه تأمّى. (الفيروزآ بادى). * لا تكفى المقارنه على الأقوى. (النائينى» الشاهرودى, الخمينى). * فى كفايه المقارنه نظر‎ .١ -١ 
(حسين القمى). * لا تكفى المقارنه» بل لابدٌ من تقدّمها عليه. (البروجردى). * لا تكفى المقارنه . (مهدى الشيرازى). * بحيث‎ 
ينشأ الوضع عن ننِه. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال. (الحكيم). * إذا صدق وضع الجبهه بتيّه السجود . (الميلانى). * فى‎ 
كفايه المقارنه له إشكالء بل الظاهر لزوم تقدّمها عليها. (البجنوردى). * بحيث يصدر السجود منه قريباً. (الفانى). * الأقوى عدم‎ 
كفايه المقارنه. (المرعشى). * بل لابدّ من التقدّمء ولا تكفى المقارنه. (محمد رضا الكليايكانى). * الأحوط التقديم العرفى‎ 
بحيث يصدق عرفا أنه نوى السجده فوضع الجبهه. لا العكس . (السبزوارى). * إذا كان الوضع عن ننته . (السيستانى). * الظاهر‎ 
عدم كفايه المقارنه . (اللنكرانى).‎ 

.١ -١‏ يكفى القصد الارتكازى» وهو موجود فى النائم والمجنون وبعض أفراد الغافل» ولا يُتركث الاحتياط فى الجميع إذا صدق 
أنه استمع إلى القرآن. (زين الدين). * الظاهر أن المعتبر عرفاً فى صدق القراءه فى القرآن وغيره اتّباع المتكلم صورةً معدَّهٌ من 
الكلمات المن مه على نحو خاصٌ وترتيب معين فى مرحلهٍ سابقهِ على التكلم» ولا يعتبر فيها قصد الحكايه؛ ولا معرفه كونها من 
القرآن مقاكه ومثة 507 السجده بالأستماع إلى قراءه النائم والصبى» نعم لا تجب بالاستماع إليها من صندوق حبس 
الصوت ونحوه . (السيستانى). 


لا يجب السجود(١)‏ بسماعه. وكذا لو سمعها ممّن قرأها حال النوم أو سمعها من صبىٌ غير مميّز(5)» بل وكذا لو سمعها من 
مغدوق حبس الصويكه وإن كان الأعرءا 8 


ص: زثثنن 


.١ -١‏ لا يُتركك الاحتياط. (الفيروزة بادى). * بل الأقوى الوجوب مع صدق القراءه. (الحائرى). * بل يجب فى وجهه إلا إذا قصد 
عدم القرآنيه. (آل ياسين). * ولو تكلم شخص بالآديه لا بقصد القرآئيه لا يجب السجود بسماعهاء وإن كان الأحوط إتيان 
انحرف (مقس الشسة): 

7- ”. لا يُتركك الاحتياط فيما لوسمع عن النائم أو الصبى والصندوق. (الفيروزآ بادى). 

+" لد تت ركك الأحتباط . (محمدتقى الخوسارى» الأراكى) . + لا تتركك فن الأخيرتين . (صدرالدين الصدر). + لا تتركك: 
(جمال الدين الكليايكانى» الحكيم؛ الميلانى» أحمد الخونسارىء الآملى). * هذا الاحتياط لا يُترك . (الشاهرودى). * لا يُتركك. 
خصوضاً فى الأؤلء وأنا هن الراذيو قواجب.. (عبدالله الشيرازى). + ل تتر كك الخضاط فى الأول . (الشر دار ). + لا مت كف 
بالنسبه إلى الصبئ ومن لا يقصد القراءه . (الفانى). * لا يُترك مع صدق القراءه. (محمدرضا الكليايكانى). * بل هو الظاهرء 
سما فى بعض الصور. (تقى القمّى). * بل الظاهر فى مثل السماع من التلفزيون والراديو إذا كان القارئ يقرؤها فى ذلك الحال . 


«اللنكرانى). 


السجود(١)‏ فى الجميع(5). 
(مسأله ؟1): يعتبر فى السماع تمييز الحروف والكلمات؛ فمع سماع الهَمهّمه لا يجب السجود وإن كان أحوط(). 
(مسأله :)١0‏ لا يجب السجود لقراءه ترجمتها أو سماعها وإن كان المقصود ترجمه الآيه. 

فى ما يعتبر فى هذا السجود 

(مسأك:2١):‏ بكر لاقن هذا السحزة يعن تحدق مسقا 


ص: إركثينا 


.١ -١‏ إن لم يكن أقوى فى ما يصدق أنّها آيه قرآنيه» كما تقدّم . (حسين القمى). * قد مرّ أن الأقوى السجود فى صوره صدق 
الآبه التزااقه والسلق وها قن عقن الصور طله سعيا الأرلن والرافف (المرضى )+ لاترك اتسيف الفيزازع )ا 

؟ - ”. هذا الاحتياط لا يُتركك. (النائينى). * لا يتركك. (الحائرىء؛ البروجردى» مهدى الشيرازىء الروحانى). * على اختلاف 
المراتب فيهاء بل لا يُتركك الاحتياط فى أوّلها. (الإصفهانى). * لا ينبغى تركه. لا سيّما فى بعضهاء أمًا استماعها بواسطه الهاتف 
أو المذياع فيجب به السجود بلا إشكال. (آل ياسين). * لا ينبغى تركك هذا الاحشياطء خصوصاً فى الأول . (الاصطهباناتى). 

*- ". ضعيف غايته. (آل ياسين). * لو سمع آيه السجده من الصبى الغير مز أو مممن لم يقصد قراءه القرآن؛ أو سمعها من 
المكترة أو المستكلة يجن غليه التتجوه غلى الأحوط وجويا. (مفقى الشيعه). 

*- *. الأقوى عدم اعتبار شىء ممما ذكر غير ما يتحمّق به مسمّاه والتيهه نعم؛ الأحوط ترك السجده على المأكول والملبوس. بل 
عدم الجواز لا يخلو من وجه. لكن لا ينبغى تركك الاحتياط فى ما ذكر. (الخمينى). * الظاهر أنه لا يُعتبر فى هذا السجود بعد 
تحّق مسمّاه , والتيه شىء آخرء نعم » الأحوط أن يكون على ما يصحح السجود عليه . (اللنكرانى). 


مضافاً إلى التته إباحه(1) المكان(1): وعدم علوٌ(؟) المسجد(ع) بما يزيد على(0) أربعه أصابع(2). 0 


ص: ع 


.١ -١‏ على الأحوط. (تقى القفى). 

؟- 7. على الأحوطء إلا إذا توققف صدق السجود عليه . (عبدالله الشيرازى). * على الأحوط فيهما . (حسن القمى). * على كلام 
وق مكان النصلى. (االيستاتي): 
- ". اعتباره غير معلوم, إلا مع توقّف صدق السجود عليه. (الإصفهانى). * على الأحوط . (الحكيم. الفانى). 

*- ع. الظاهر عدم اعتبار ذلكك مع تحقّق اسمه. (الجواهرى). * بما ينافى صدق السجود عرفاً. (الفيروزآ بادى). * فى اعتبار أزيد 
من مسمّى السجده إشكال؛ لعدم الدليل» فيكفى فى نفيها الأصل لولا الإطلاقات(وسائل الشيعه: الباب )١١(‏ من أبواب السجود. 
ح١‏ و ”). (آقاضياء). * على الأحوط. والألقوى الاكتفاء بصدق السجده. (محمدرضا الكليايكانى). * على الألحوط . 
(السبزوارى). * على الأحوط قبه وفى ما بعده. (محمد الشيرازئ). * غلى الأحوط الأولى؛ وكذا فى وضع سائر المساجد. نعم» 
لا يُتركك الاحتياط بوضع الجبهه على ما يصيح السجود عليه . (السيستانى). 

ه- ه. لا دليل على اعتباره إلا إذا توققف صدق السجود عليه» نعم الأحوط ذلكك. (البجنوردى). 

#- ع. على الأحوط. (آل ياسينء الخوئى» زين الدين). * بل بما لا يصدق معه السجود . (الكوه كمرى). * الظاهر عدم اعتباره» 
وإن كان أحوط. (عبدالهادى الشيرازع). * بل بما لآ يصدق معه السسجده . (الشريعتمدارى)): * على الأحوط؛ وإن كان الأقوى 
عدم الاعتبار. (الخمينى). * بل بما ينتفى به صدق السجود. (المرعشى). 


والأحوط(1) وضع(1) سائر المساجد(*) ووضع الجبهه على ما يصكح(2) السجود عليه(2). ولا يعتبر فيه الطهاره من الحدث ولا 
من الخبث» فتسجد الحائض وجوباً عند سببه» وندباً عند سبب الندب. وكذا الجنب. وكذا لا يعتبر فيه الاستقبال ولا طهاره موضع 
الجبهه. ولا ستر العوره فضلل عن صفات الساتر من الطهاره وعدم كونه حريراً أو ذهباً أو جلد ميته نعمء يعتبر(2) أن لا يكون 
لباسه 


ص: كن 


.١ -١‏ والأقوى العدم فى الموضعين. (الجواهرى). * الأولى. (الفيروزآ بادى). * لا يُترك. (الآملى). 

اد اقيق مراعاقه (الكوه كقرى )رغ نا أحدوه بالرسابه قه وق ما يلف( الترغقي ): 

-"”. إن لم يكن أقوى . (حسين القَمّى). * ولكنّ الأ.قوى عدم الوجوب. (كاشف الغطاء). * وهو الأولى. (عبدالهادى 
الشيرازى). 

؟- ع. بل لا يبعد اعتباره. (الحائرى). * بل اعتبار عدم كونه ملبوساً ومأكولاً لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). 

ه- ه. بل الأظهر اعتبار ذلكك. (الروحانى). 

8- ع. على الأحوط . (حسن القمّمى). * الأظهر عدم اعتباره؛ إذ السجود لا يعن تصرّفاً فى اللباس ولو فى مورد. (الروحانى). 


مخصو ]33 إذا كان اللسحرة1 8 عل ته فا( فذلقل 


فى ما لا يعتبر فى هذا السجود 


( مسأله 3): ليس فى هذا السجود تشهّد ولا تسليم ولا تكبير افتتاح» نعم» يستحبٌ التكبير للرفع منهء بل الأحوط(2) عدم(2) 
ت ركه(/). 


فى ما يكتفى به فى هذا السجود 


(مسأله 18): يكفى قبه مجدد الستجؤدة قلا يجب 0غ فيه الذكرةة) وإن كان سمحت نكل ويكفى فى وظيقه الاستحات كل ما 
كانء ولكنٌ 


ص: كنا 


.١ -١‏ الظاهر عدم اعتباره . (السيستانى). 

؟- ؟. قد يناقش فى الصغرى. (زين الدين). 

*- ". والإشكال فى العدٌ. (المرعشى). 

؟- ع. يشكل فرضه. (الحكيم). * لكن فى كون السجود تصرّفاً فيه إشكال. (البجنوردى). * ولكنّه لا يُعدّ. (الخوئى). 

ه- ه. لا يتبغى تركه. (المرعشى). 

ا# #وال أبن فرك (الكوه كشرع ): 

-/. لا بأس بتركه . (الفانى» الروحانى). 

لعي الأحرط أن بأى يعقى قيوو الذ كر التصوصة ولو هنا بقولة العسل فى ستحرة الفتلاة لزي القن عه الأحرط اله 
عي ليزن القن ١‏ 

4- 4. لزوم الذكر فى الجمله لا يخلو من وجه . (حسين القممى). * الأحوط عدم تركك شىء من الذكر أو الدعاء . (عبدالله 
الشيرازى». * احتمال وجوب الذكر قوى. (المرعشى). * بل يجب إلا أنه لبس فيه شىء مؤقت. (الروحانى). 

1١-15‏ ويكون موافقا للتحباط أنضا: (متحمد رضا الكليايكاق )ا بل هو الأحووط أيضاً ‏ (السزوارى). 


الأولى1) أن يقول(5): «سجدتٌ لك يا رب تعدا ورقاء لا مستكبراً عن عبادتك ولا مستنكفاً ولا مستعظماًء بل أنا عبد ذليل 
خائف مستجير»» أو يقول: ١لا‏ إله إلآ الله حمّاً حقَا لا إله إلا الله إيماناً وتصديقاًء لا إله إلا الله عبوديّه ورقاء سجدتٌ لكك يارب 
تعدا ورقَاء لا مستنكفاً ولا مستكبراء بل أنا عبد ذليل ضعيف خائف مستجير)» أو يقول: «إلهى آمنا بما كفرواء وعرفنا منكك ما 
أنكرواء وأجبناك إلى ما دُعُواء إلهى فالعفوٌَ العفو أو يقول ما قاله النبى صلى الله عليه و آله فى سجود سوره العلق0)» وهو: 
«أعوظ برضا كه من ستخطكه» ويسعافاتكف عن عفر يتك و اعرذ ركك مدكف: لا الى قاة غليك: أنت كنا أقيث على ننسكك: 


حكم ما لو سمع القراءه مكرراً و شك بين الأقل و الأكثر 


(مسأله 19): إذا سمع القراءه مكرراً وشكك بين الأقلّ والأكثر يجوز له الاكتفاء فى التكرار بالأقلّ» نعم لو علم العدد وشكك فى 
الاتيان بين الأقلّ والأكثر وجب الاحتياط بالبناء على الأقلّ أيضاً. 


كفايه رفع الرأس من السجده فى صوره وجوب التكرار 


(مسأله :)٠١‏ فى صوره وجوب التكرار يكفى فى صدق التعدّد رفع الجبهه(2) عن الأرض(ه), ثم الوضع للسجده الأخري ول 
يعتبر الجلوس ثم الوضعء بل ولا يعتبر رفع سائر المساجد. وإن كان أحوط. 


ص: كن 


اال والأخرع الآننان بالذكر المأقرو (الموستب ): 

-١‏ 7. بل ينبغى أن لا يُتركك؛ للأمر به فى أصم الروايات . (الميلانى). 
م الأولى اللآنيان بهذا الذكر وحاك: (المرعشى), 

دع بقدار عق التعدى (المرعقي). 


دكن عد نلق نمه السذكيع ذا «السيزة القن ). 


سجود الشكر» و بعض موارده 

(قبأله ١‏ يستحبٌ السجود(١)‏ للشكر لتجدّد نعمه أو دفع نقمه أو تذكرهما مما كان سابقاك أو للتوقق لأداء قريقيه أو ناقلهة أو 
فعل خير ولو مثل الصلح بين اثنين» فقد روى(1) عن بعض الأثمه عليهم السلام : أنه كان إذا صالح بين اثنين أتى بسجده 
الشكر. 


ما يكتفى به و ما يشترط و ما لا يبشتر فى هذا السجود 


ويكفى() فى هذا السجود مجرّد وضع الجبهه مع التنهء نعم» يعتبر(5) فيه إباحه المكان(2)». ولا يشترط فيه الذكرء وإن كان 


ص: 11 


.١-١‏ ثبوت الاستحباب الشرعى فى بعض فروع المسأله وأدعيتها بالخصوص محل تأمّلء فالأولى أن يأتى بها رجاءً . (حسين 
القتى). * ويستحبٌ فيه أمور غير ما أشار إليه فى المتن» كإطاله السجود, وغيرها من الآنداب المأثوره عن أهل البيت عليهم 
السلام قولاً وفعلاء المودّعه فى كتب السنن والآداب, وليعلم أن الأولى الإتيان بهذا السجود فى بعض الصور المذكوره فى المتن» 
وأكذ| الأدضيه رحاة امعان الشهه: (الفرعكلق ): 

"- !. لعلّه ما روى عن الباقر عليه السلام : أن أباه علي بن الحسين عليهماالسلام ما ذكر لله نعم عليه إلآ سجد, ولا قرأ آيهَ من 
كتاب الله فيها سجود إلآ سجدء ولا دفع الله عنه سوءاً يخشاه إل سجدء ولا فرغ من صلاه مفروضه إل سجدء ولا وُفْقّ لإصلاح 
بين اثنين إل سجدء وكان أثر السجود فى جميع مواضع غرفم تبن الحا الذالكة رزيس السيعة الاك لاون مولت 
سجدتى الشكرء ح8. وفيه زياده عباره (أوكيد كائد) بعد (سوءاً يخشاه). ). (كاشف الغطاء). 

*- ". فى الكفايه إشكالء بل منع؛ فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القمّى). 

؟- ع. لا وجه للاعتبار المذكور إذا لم تتحد العباده مع الغصب. (تقى القمى). * الظاهر عدم اعتبارها فيه أيضاً . (اللنكرانى). 

ه- ه. الأقوى عدم اعتبارهاء وعدم اعتبار شىء مما يعتبر فى السجود الصلاتى بعد تحقّق مسمّاه» مضافاً إلى التئه ولكنّه أحوطء 
نعم» يعتبر على الأسحوط ترك السجود على المأكول والملبوس» بل لا يخلو من قوّهء كما تقدّم. (الخمينى). * على الأحوط . 
اعبئق الى ) مسن ماك (السييافي): 


«شكراً لله» أو «شكراً شكراً» و«عفوا عفوا» مائه مرو أو ثلاث مرّات» ويكفى مدّه واحده أيضا. 


ويجوز الاقتصار على سجده واحده» ويستحث مرّتان» وق التعدّد بالفصل بينهما بتعفير الخدّين أو الجبينين» أو الجميع يا 
للأ.يمن منها على الأيسرء ثم وضع الجبهه ثانياً. ويستحبٌ فيه افتراش الذراعين؛ وإلصاق الجوءجوء والصدر والبطن بالأرض. 
ويستحبٌ أيضاً أن يمسح موضع سجوهه بيده ثم إمرارها على وجهه ومقاديم بدنه. ويستحبٌ أن يقرأ فى سجوهه ما ورد فى 
حسنه عبداللّه بن جندب» عن موسى بن جعفر عليهماالسلام : ما أقول فى سجده الشكر فقد اختلف أصحابنا فيه؟ فقال عليه 
السلام : «قل وأنت ساجد: الهم إِنَى أشهدكك وأشهد ملائكترك وأنبياةك ورُسّلَك وجميع خلقك أنّك أنت الله +رتى. 
والإسلام دينى» ومحمّدا نبئى» وعلدًا والحسَنّ والحسينٌ... عدالن آخرهم _اثقتى» بهم اتولى» ومن اعدائهم اتبرّاء» الله إلى 
أنندُك دم المظلوم (ثلاثاً)» اللهم إِنَى أنشدك بإيواتكك(١)‏ على نفسك لأعدائك لَتَهلكنَّهم بأيدينا وأيدى الموءمنين» الهم 
إِنَى أنشدك بإيوائك على نفسكك لأوليائك لَتَطِفَرَنّهُم بعدّك وعدوّهم أن تصلَى على محمد وعلى المستحفظين من آل 
محمّد(ثلاثاً)» اللهمّ إِنّى أسألك اليسر بعد 


ص: اين 


1-1 الايواءة العهد. (الفيروة أبادى): 


العسر(ثلاثاً)» ثم ضع خدّك الأ-يمن على الأعرض وتقول: يا كهفى حين تُعيينى المذاهبء وتضيق عليٌ الأرض بما رحبتء يا 
بارئ خلقى رحمةٌ بى وقد كنت عن خلقى غتِرا صل على محتدٍ وعلى المستحفظين من آل محمّده ثم ضع ادك الأيسر 
وتقول: يا مذلّ كلّ جبار» ويا معرّ كلّ ذليل» قد وعرّتِكك بلغ مجهودى10) (ثلاثاً)» ثم تقول: يا حنّان يا مثّانَء يا كاشفٌ الكرب 
العظام» ثم تعود للسجود فتقول مائه مرّه: تكراش : ثم تسأل حاجتكك إن شاء اللّها. 


والأحوط وضع الجبهه(7) فى هذه السجده افا عل نا يصحح السجود عليه» ووضع سائر المساجد على الأرض» ولا بأس بالتكبير 
قبلها وبعدها لا بقصد الخصوصيّه والورود. 


فى ما لو وجد سبب سجود الشكر و كان له مانع من ذلك 


(مسأله 0 إذا وجد سببَ سجود الشكر وكان له مانع من السجود د على الأرض فليومئ برأسه. ويضع خخ ده على كفّه فعن 
الصادق عليه السلام : «إذا ذكر أحدكم نعمه الله عزّوجِل فليضع خده على التراب شكراً لله وإن كان راكباً فلينزل فليضع خدّه 
على التراب» وإن لم يكن يقدر على التزول للشهره فليضع خدّه على قربوسه؛ فإن لم يقدر فليضع خدّه على كفّهء ثم ليحمد الله 
على ما أنعم عليه)(وسائل الشيعه: الباب () من أبواب سجدنَّى الشكرء ح”.). 


ص: لجنا 


كيه وهو الل 0 الشيرازى). * والأولى. (محمدرضا الكليايكانى). بل الأولى (معحميل الشيرازى). 


ويظهر من هذا الخبر(١)‏ تحمّق السجود بوضع الخدّ فقط من دون الجبهه. 
السجود بقصد التذلل و التعظيم لله تعالى» و ما يتعلق به 


(مسأله 79): يستحبٌ السجود بقصد التذلّل(؟) والتعظيم للّه تعالى» بل من حيث هو راجح(؟) وعباده» بل من أعظم العبادات 
وآكدهاء بل ما عُبدَ الله .بمثله» وما من(6) عمل أشدّ على إبليس من أن يرى ابن آدم ساجدا؛ لأنّهِ أمر بالسجود فعصىء وهذا أمر 
به فأطاع حاترت نا كو العيد إلى الله وتو ساجد. وإنّه سنّه الأؤابين. ويستحبٌ إطالته. فقد سجد آدم ثلاثه أَيَام بلياليهاء 
وسجد علي بن الحسين عليهماالسلام على حجاره خشنه حتّى أحصى عليه ألفُ مرّوٍ: «لا إله إلا اللّهحمَاً حمّاء لا إله إلا الله تعدا 
ووكاء له إله إلا الله إيمانا وتصديقاه: 


وكان الصادق عليه السلام يسجد السجده حتّى يقال: إِنّه راقد. وكان موسى بن جعفر عليهماالسلام سد كل يوم بعد طلوع 
الشمس إلى وقت الزوال(وسائل الشيعه: الباب (71) من أبواب السجودء ح15.). 


ص: وم 


.١ -١‏ الاستظهار غير واضح. وإن كان لا يبعد أن يكون وضع الخد أيضاً نحواً من السجود. وقد ورد الحتّ عليه فى روايات 
كثيره . (السيستانى). 

؟- 7. قصد الخشوع دخيل فى حقيقه السجود » فلا معنى لاستحبابه » وأما الإضرابات وإن كانت صحيحه ولكنّ استحباب قصدها 
محل تأمل . (عبدالله الشيرازى). 

*- ". ليس السجود إلا ما كان بقصد التذلّل والخضوع, فلا مورد للترقّى المذكور . (السيستانى). 

ع- ع. هذاء وما يذكر نحوه فى ما بعد مذكور فى بعض الروايات(وسائل الشيعه: الباب (77) من أبواب السجودء ح١١.).‏ (تقى 
القمَى). 


حكم السجود لغير الله تعالى 


( مسأله 75): يحرم(١)‏ السجود لغير الله تعالى10)» فإِنّه غايه الخضوع, فيختصٌ بمن هو فى غايه الكبرياء والعظمه. وسجده 
الملائكه لم تكن 00 لآدم» بل كان قبلهٌ لهم(5): كما أن سجده يعقوب وولده لم تكن ليوسفء بل للّه تعالى فك امحيث رار 
نآ أخطاه الله هع الملكة: قما فعله سواه الشيعه 


ص: لذاجانا 


.١ -١‏ الظاهر أنّه لم يقم دليل على حرمه السجود لغير الله وليس مجرّد السجود شركاً محرّماً غير قابل للتخصيص ؛ لأنّه تعالى لا 
يغفر أن يُشرَك به حتّى يوه سجلده الملاائكه بما ذكر»ء بل الظاهر أنّ سجودهم كان لآدم عليه السلام مأموراً به من قبل الله 
تعالى؛ لا مجرّد كون آدم عليه السلام قبلهَ لهم » ويدل عليه مضافاً إلى ظهور الكتاب فى ذلكك: استكبار إبليس واستنكافه من 
السجود ء فإنّه لم يستنكف من السجود لله » بل من السجود لآدم » ويشهد به استدلاله . نعم , الظاهر احتياج الجواز إلى الدليل » 
وبدونه لا مجال للالترام به . (اللتكرانى). 

7- 7. ولكن ليس مجرّد وضع الجبهه على الأرض سجدده. بل لا بدّ من قصد التعدد به فتحرم السجده بما هى عنوان قصدى 
تعتردى إذا كانت لغير الله فما يفعله الناس من وضع جباههم على الأعتاب المقدّسه مع العلم بارتكاز التوحيد فى قلوبهم, وأَنّهم 
لا يقصدون بذلك عباده الأئمه عليهم السلام ليس سجوداً لهم؛ بل مقصودهم إمّا الشكر لله تعالى» أو التبكك بلمس الأعتاب 
المقدّسه. وعلى هذا فلا إشكال فيه مطلقا . (الفانى). 

3# البيجده لغيه تعالن 'إذا كاننك بأمره تغالن لا تكون حرام القن الققي ) 

*- 8. بمقتضى بعض الأخبار(وسائل الشيعه: الباب (70) من أبواب السجودء ح"7. ) » وبعضها يدل على أنّها كانت له عليه السلام 
بأمر الله تعالى» ولا مانع من الالتزام به لإمكان التخصيص ؛ لكونه حكماً شرعياً أو عقلتاً تعليقياً » نعم» بناء على كونها عبادة ذاتا 
لا يكون قابلاً للتخصيصء فلابدٌ من الطرح إن لم يمكن الجمع والتأويل وردّ علمها إلى أهله . (عبدالله الشيرازى). 


من صوره السجده عند قبر أميرالموءمنين وغيره من الأثمه عليهم السلام مشكلء إل أن يقصدوا به سجده الشك ر(١)‏ لتوفيق الله 
تعالى لهم لإدراكك الزياره» نعم, لاا يبعد7(0) جواز تقبيل العتبه الشريفه02. 


ص: 7937 


.١ -١‏ فتكون مستحبه؛ لشمول العمومات لها. (محمد الشيرازى). 

اا لذ إشكال فى رازه إلة أذ بطر ا غنواكة فانوق (الحرفش ): 

*- ". بل هو مستحبٌ؛ للروايات التى جمع بعضها فى كتاب (إزاله الوسوسه عن تقبيل الأعتاب المقدَّسِهاء وغيره . (محمد 
الشيرازى). * بل هو الأظهر. (الروحانى). 


فصل فى التشهد 

حكم التشهد فى كل صلاه 

وهو واجب فى الثنائيه مره بعد رفع الرأس من السجده الأخيره من الركعه الثانيه» وفى الثلاثيه والرباعته مرّتين: الأولى كما ذُكرى 
والثانيه بعد رفع الرأس من السجده الثانيه فى الركعه الأخيره. 

حكم تركه 

وهو واجب غير ركنء فلو تركه عمداً بطلت الصلاه وسهواً أتى به ما لم يركع لل وقضاه بعد الصلاه(؟) إن تذكر بعد 
الدخول0) فى الركوع مع سجدتى السهو(2). 

واجيات التشهد» سبعه 

وواجباته سبعه: 

الأول: الشهادقان 

الأوّل: الشهادتان. 

الثانى: اصلاه على النبى و آله 

الكاق: العلاة علج سحاق و آل حكن فقول : أشديد أن لا اله لأ | لله.وحده اشر يك لدو أشهد اذ يعقدا عيده ووت لله 
اللهمّ صل 


ص: عاوم 


.١-١‏ إذا تركك التشهّد سهواً أتى به ما لم يركع» ولو كان واقفاً وجب عليه الجلوس والتشهّد ثم القيام وإتمام الصلاه؛ ويسجد 
سجدتَّى السهو على الأحوط وجوباً للقيام الزائد. (مفتى الشيعه). 

0-7 لا ويد القول ركذام تعفاد معدلاك الميو ع (الكره كمرق) وح الأحرظ. , (عردالهادى الشيراز: سي الس )+ 
الأظهر عدم وجوب قضائه. وإن كان أحوط . (السيستانى). 

معدم على الأحرط, (الحوتى ). 

#ناع هلق الأحوط: (الجواغرئ الخميق). 


على محمّد وآل محمّداء» ويجزى(١)‏ على الأقوى(؟) أن 


ص: إخاجارا 


تالا سوا متعه الرفك كسان الخرني وق القسق' يقول: شدي أن اكد اله الأ اللدنو أذ هيدا رمو الله والعيافة. 
(محمد تقى الخونسارى. الأسراكى). * الأسحوط الاقتصار على الأول . (صدرالدين الصدر). * الأقرب عدم إجزائه . (مهدى 
الشيرازى). * الأسحوط اختيار الأمول؛ كما أنْ الأ.قوى كون الصلوات بصيغه: «اللهم 07 على محمد وآله» . (الشاهرودى). * 
الأحوط إتيانه بالنحو الأول . (الرفيعى). * الأحوط إن لم يكن أقوى اختيار الصوره الأولى؛ وهو المتعارف عند المتشرّعه قديماً 
وعدن (زين الدين). * لزوم الكيفيه المتعارفه إن لم يككن أقوى فلا إشكال فيه أنّه أحوط. (تقى القممى). 

أو يو وود فك الشنيناده القائيه إاقاظ العاطقه وإ يداك اللاسس بالمقسر وقرلهة وله (الجر اعرف ) ع« الأر كن يل الأحريك فيان 
الأول . (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فى الأقوائيه نظر» فلا يتعدّى عن المتعارف . (حسين القَممّى). * بل الأحوط اختيار 
الكيفته الأنولى» التى هى المعهوده عند المتشرّعه قديماً وحديثاً. (آل ياسين). * لا رتركك الاحتياط بالاقتصار على الكيفيه 
المعهوده . (الكوه كمّرى). * بل الأسحوط اختيار الأول بل لا يخلو من قوّه . (الإصطهباناتى). * الأحوط الاقتصار على الكيفته 
الأولى. (البروجردىء الخوئى). * فيه تأمّل. (الحكيم). * فيه نظر والأحوط عدم الاجتزاء به . (الميلانى). * لا قؤّه فيه؛ والأحوط 
لان بالكيفه الول (الممديردى )به وال أرط الخنمار على الكفية الا ولن ,اهو الفوتسارف: مدي الفتير اع 
اكرات :الآ خومة الأتسار غك لكيه الأول يل قصنها يهان دن ققة .عبد الله التيراقى). جاو الأحرطل اعفان الأول 
(الشريعتمدارى). * فى القوّه تأمّيل واضح. فلا يُترك الاحتياط باختيار الأول . (الفانى). * الأقوى هو تعن الكيفيه الأمولى. 
(الخمينى). * الأحوطء بل الأقوى عدم التعدّى عن الصوره الأولى. (المرعشى). * فيه تأمّلء فلا يُترك الاحتياط بالاقتصار على 
النحو الأول. (الآملى). * بل عدم إجزاء الأقلّ ممما ذكر فى الصوره الأولى لا يخلو من قوّه. (محمد رضا الكلبايكانى). * لا يُتركك 
الاحتياط باختيار الألولى . (السبزوارى). * فيه نظرء فلا يتعدّى عن المتعارف المشهور بين المتشرّعه على الأسحوط . (حسن 
القَمّى). * الأمحوط الاقتصار على الكيفيه الأولى؛ بل الأظهر عدم الاجتزاء بالثانيه. (الروحانى). * ذكر التشهّد على الأحوط هى 
الكيفيه الأولى. (مفتى الشيعه). 


يقول(1): «أشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمّداً رسول الله اللهمّ صلّ على محمّدٍ وآل محمّد. 

الثالث: الجلوس بمقدار الذكر الوارد 

الثالث: الجلوسض بمقدار الذ كر المذ كون. 

الرابع: الطمأنينه فيه 

الرابع: الطمأنينه(1) فيه. 

ص: 5948 

5 الأسحوط عدم الإسجزاء. (الحائرى). * وجوب الكيفيه المعهوده لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * لا ينبغى تركك‎ .١-١ 


بالإتيان بالكيفتّه الأولى. (عبدالهادى الشيرازى). 
؟- 7. على الأحوط. (تقى القتمى). 





الخامس: الترتيب فيه 

الشاسنة الترقيت بتقديم الشهادة الآولى على الغائية :وهم على الضطلفة على سحن وآل حكن كما كر211 

السادس: الموالاه 

السادس: الموالاه(؟) بين الفقرات والكلمات والحرو ف( بحيث لا يخرج عن الصدق. 

السابع: تأديته بالوجه الصحيح 

السابع: المحافظه على تأديتها على الوجه الصحيح العربيّ فى الحركات والسكنات, وأداء الحروف والكلمات. 

ذكر الشهادتين و الصلاه بألفاظها المتعارفه 

(مسأله :)١‏ لابدٌ من ذكر الشهادتين والصلاه بألفاظها المتعارفه» فلا يجزى غيرها وإن أفاد معناهاء مثل ما إذا قال بدل «أشهدا): 
أعلم أو أقرَ أو أعترف؛ وهكذا فى غيره. 

كيفيه الجلوس فى التشهد 

(مسأله ؟): يجزى(5) الجلوس فيه بأىّ كيفتِه كان ولو إقعاءً(ه). وإن كان الأحوط(2) تركه(/). 

ص: /917؟ 

-١‏ ١.لا‏ يبعد كفايه أن يقول: «أشهد أن محمداً صلى الله عليه و آله وسلم عبده ورسوله» . (السيستانى). 

”- ؟. ولكن لا مانع من تخلل الأدعيه المأثوره المطؤله بين فقراتها . (السيستانى). 

ااا بحيث لا يصدق انتشار الحروفء كما مرّ فى فصل القراءه. (المرعشى). 

عد الأحوط الجلوس على .النحو المتعارق + (صدرالديخ الصدر). 

ه- ه. الأشحوط ترك الإقعاء. (الفيروز] بادى). * يراعى ما هو المتعارف من كيفياته ولا يجلس إقعاء . لحسين القتمى). * 
الأحوط تركه . (الفانى). 

ع- 6. لا يتركك؛ لما ذكرنا وجهه. (آقا ضياء). * لا ترك . (الشاهرودى » حسن القَممى). * لا تتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). 
- /. لا يتركك هذا الاحتياط. (الإصفهانى). * هذا الاحتياط لا تتركك. (آل ياسينء البجنوردى). * هذا الاحتياط لا ينبغى أن 


ترك . (الاصطهباناق ). + ل تعركك. (أحبمن الخوتسارع : الآلملىء السيؤؤارئ): »* خصوضا بتفسيره الثانى المتقدّم ذكره. 
(المرعشى). 





حكم تعلم الذكر 
(مسأله *): من لا يعلم الذكر يجب عليه التعلم» وقبله يتبع غيره فيلقنه(1)» ولو عجز ولم يكن من يلقّنه أو كان الوقت ضِيقا(؟) 
أتى بما يقدر() ويترجم() 


ص: اخارا 


ال الظاعر كونوسا فن مره واحدة. (السيبفات ). 

؟- ؟. لككن إذا تركك التعلّم باختياره حتّى ضاق الوقت فالأحوط الجمع بين الصلاه الاضطراريّه فى الوقت وتداركها بعد التعلم 
فى خارعةة كما فى كل هوزاد نا الاغيطرار مع شوخ الاكهان. اهف[ القطاء): 

“- ". ولو ملحوناء والإتيان ملحوناً مقدّم على الترجمه. (الخمينى). * ولو ملحوناً. (المرعشى). * مع صدق عنوان الشهاده عليه 
وإلا فوجوبه كوجوب المراتب اللاحقه مبني على الاحتياط. (الخوئى). *# وجوب ما لم يصدق عليه الشهاده مبنيئّ على الاحتياط» 
ولا يتركك فى جميع المراتب المذكوره . (حسن القمى). * إن صدق عليه عنوان الشهادتين ولو الملحون منهماء وإلآ فالأظهر 
عدم وجوب شئء عليه وكذلكك ما بعداه من المرائبوإن كان الأنعوط ما ذكره. (الروحانى). * مع صدق الشهاده عليه . 
(السيستانى). 

؟- ع. على الأحوط . (الفانى). * فى الترجمه مطلقاً إشكالء فلا يُترك الاحتياط بالجمع بين صلاتين يأتى بالترجمه فى إحداهما 
وتركها فى الأ-خرى. (تقى القمى). * إن عجز عن الإتيان باللفظ العربى فالأمحوط وجوباً أن يأتى بترجمته» وإذا عجز عنها أتى 
بسائر الأذكار بقدره. (مفتى الشيعه). 


الباقى(1)» وإن لم يعلم شيئاً يأتى بترجمه الكلء وإن لم يعلم يأتى(؟) بسائر الأذكار(؟) بقدره(ع), والأولى(0) التحميد(2) إن 
كان يحسنه. وإلا فالأحوط(/) الجلوس قدره مع الإخطار بالبال(8) إن أمكن. 


ص : 4نم 


.١ -١‏ الأحوط الجمع بين الترجمه والذكر إن أمكن. (الحائرى). * فى الترجمه إشكال مطلقاً . (الشاهرودى). * على الأحوط فيه 
وق اساي الشميي» السمسهاتن 1 السمونا ف مره الجدر كاك | و عضا الجمع بين الترجمه والذكر. (محمد رضا 
الكليايكانى). 

؟- 7. على الأحوط. (تقى القفى). 

- . على الأحوط بقصد الرجاء . (الكوه كمرى). * على الأحوط . (الحكيم؛ عبداللّه الشيرازى). * على الأحوط أيضاً فيه وفى 
الجلوس مع الإخطار . (الفانى). * مراعياً تقديم ما يصدق عليه التشهّد. (المرعشى). 

عع. لايجب أن يكون بقدره على الأظهر. (الجواهرى). * على الأحوط. (غبدالهادى الشيرازى). 

-8. قد عرفت أن الأقوى اختبار ما تصدق عليه الشهاده. (المرعشى). 

ع- ع. بعد أن يقول: «بسم اللّه) . (الميلانى). 

/- /. والسقوط لا يخلو من قوّه. (الجواهرى). 

3د وسدريكم لبان سين الف )> ومن القل مان تتا بحر ركف اللساك أنشاء ول بأسن د رحاق: (المرعقى ): 


يستحب فى التشهد امور عشره 

(مسأله ©): سمحت فى التشهد أمور (1): 

الأول: الجلوس متوركاً 

الأولة آذ يلس الرجل عقوو كا على تسو مامه ف الحلوسن يبن السحلكية: 

الثانى: القول قبل الشروع بالذكر: «الحمدالله» أو غير ذلك 

الثانى: أن يقول(؟) قبل الشروع فى الذكر: «الحمد للَهاء أو يقول: «بسم الله وباللّهء والحمد لله وخيرالأسماء للهه أو «الأسماء 
الحسنى كلها لله). 

الثالث: جعل اليدين على الفخذين 

الثالث: أن يجعل يديه على فخذيه منضمّمه الأصابع. 

الرابع: أن يكون نظره إلى حجره 

الرابع: أن يكون نظره إلى ججره. 

الخامس: القول بعد الشهاده الثانيه: «أرسله بالحق بشيراً و ...» 

الخامس: أن يقول بعد قوله: «وأشهد أن محمّداً عبده ورسوله): «أرسله بالحقٌّ بشيراً ونذيراً بين يدى الساعه. وأشهد أن ربّى نعم 
الرتء أن محقدا نعم الرسول»* ثم يقول:«اللهع صل..:» إلى آخره. 

السادس: القول بعد الصلاه على النبى: «و تقبل شفاعته» وارفع درجته» 


السنادس: أن يقول بعد الصلاه: «وتقتّل شفاعته وارفع درجته» فى التشهّد الأوّلء بل فى الثانى أيضاء وإن كان الأولى(*) عدم 


ص: مع 


ات 1 تعن الأمععاتب فى أكتزها غير ميد غلية: فالأولن زعاضها رساة. (المرعفى )., 

-١‏ ؟. بعض ما ذكر بتلكك الخصوصيات لم يثبت استحبابه الشرعىء فالأولى أن يأتى [به] رجاءً . (حسن القمى). 

*- #. بل الأحوطء لشبهه التشريع والزياده؛ لعدم دليل وافٍ به. (آقاضياء). * والأحوط. (البروجردى). * لا يُتركك. (الحكيم). * 
بل الأوجه . (الميلانى). * الأحوط عدم قصدها فيه. 02 * بل الأحوط. (مهدى الشيرازىء الشاهرودىء عبداللّه الشيرازى» 
المرعشىء الآملى» محمد رضا الكلبايكانى » السبزوارى ء اللنكرانى). * لا تتركك ذلكك. (زين الدين). 





القسوم ةلكا الثاتن. 
السابع: القول فى التشهد الأول و الثانى بما جاء فى موثقه أبى بصير 


السابع: أن يقول فى التشهّد الأول والثانى ما فى مونّقه أبى بصير(5): وهى قوله عليه السلام : «إذا جلست فى الركعه الثانيه فقل: 
بسم اللّهِ وبالله والحمد لله وخير الأسماء لله أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له وأشهد(*) أنَّ محمّداً عبده ورسوله 
ارسلهيالعق بغرا وتقيرا من دق الناعة» أعنوه اتكنا تح الركه وذ ندا نس الرسوله اللية عل على مصى وال فين 
وتقبل شفاعته فى أمّته وارفع درجته. ثم تحمد الله مرّتين أو ثلاثاء ثم تقوم» فإذا جلست فى الرابعه قلت: بسم اللّه وبالله» والحمد 
لله وض الأنهاء لله أشيب أن لآ إلذ ال" الله :ريده لا شر لكف لدع اشية أن ميطندا ضدة ورسوله أزيلة بالعل شرا وتديرا فد 
يدى الساعه» أشهد أ نُكك نعم الربّء وأنّ محمّداً نعم الرسولء التحّات لله والصلوات الطاهرات الطئبات 


ص: ا.ءع 


ا لديل الأحوظ , (الفريعسندارى). عدولا بأنن بإضافه والقده ونحاء '(مقضى الشيعه). 

؟- ؟. سخ الروايه فى بعض الكلمات مختلفه . (حسين القمى). * نسح هذا الحديث تختلف بشىء من الزياده والنقصء لكنْ 
الكل يتضدق الوالجب وفضيلته . (الميلاتني). + والروايه منقوله بالاختلاف فى بعض الكلمات: (المرعشى). 

*- #. ليست فى المونّقه كلمه «أشهد» فى هذا المورد؛ إلا فى بعض تُسخ الوسائل» لكن لا اعتماد بصتحته» والأحوط ذكرها رجاءً 
لا بقصد الخصوصيه. (محمد رضا الكليايكانى). 


الا كنات الغاديات الزاتسات السارعات الناعسابة ماطات وري وطير وكاص وضقى قللده اكتف أن له إله ]لآ الله ودب لا 
شريكك له وأشهد أنَّ محمّرداً عبده ورسوله» أرسله بالحقّ بشيراً ونذيراً بين يدى الساعه أشهد أن ربّى نعم الربٌء وأنَّ محمداً 
نعم الرسول» وأشهد أن الساعه آتيه لا ريب فيهاء وأنّ الله يبعث مَن فى القبورء الحمد لله الذى هدانا لهذا وما كنا لنهتدى لولا 
أن هنانا اللدة الحسق للفرث العاليى: النقغ صل على مع وآل محمّدء وبارك على محمد وآل محرّد. وسلّم على محمّدٍ 
وآل محمّد؛ وترخم طلن مكدو و[ل محفت كنا صليث وباركت وترخمت على إبراهيم وآلٍ إبراهيم نك حميد مجيد, الله 
بل على معايق و كفده واعقرلنا ولأعواها اللاي تميقوهاباللانمات ولأ شيل فى فويباغاة للذين انترادركا الك رزيرف 
رحيم, الله صلّ على محتّدٍ وآل محتهد. وامّن عليٌ بالجنّه وعافنى من النار» اللهم صل على محتربٍ وآل محترد» واغفر 
للموءمنين والموءمنات(1), ولا ند الظالمينَ إلا تَبارأ». ثم قل: «السلام عليكك أيه النيٌ ورحمه الله وبركاته» السلام على أنبياء 
اللّه ورسله. السلام على جبرئيل وميكائيل والملائكه المقرّبين» السلام على محمّد بن عبداللّه خاتم النبتين» لا نبي بعده» والسلام 
علينا وعلى عباد الله الصالحين» ثم تسلّم(وسائل الشيعه: الباب(”) من أبواب التشهّد» ح 7.). 


الثامن: التسبيح سبعاً بعد التشهد الأول 


الثامن: أن يسح سبعاً بعد التشهّد الأوّل بأن يقول: «سبحان الله سبحان الله سبعاً ثم يقوم. 
ص: 507 


كولم دغل بض زمار كذاض الوسانا (البشيدر الحاق )اين الدين): 


التاسع: قول «بحول الله و قوته...» حين القيام عن التشهد الأول 

التاسع: أن يقول: «بحول اللّه وقوّته...» إلى آخره حين القيام(1) عن التشهّد الأوّل. 
العاشر: أن تضمّ المرأه فخذيها حال الجلوس للتشهّد. 

كراهه الإقعاء حال التشهد 


(مسأله 8): يكره الأقعاء 0غ حال التشهد على نهو ماهد فى الجلوس نين السجدتنين: بل الأحوع [* ت ركد ةق كما عرفت (ه1 


ص: ارين 


نا أ سين النيوقن ال كسا فد (البر وتحردق) :له أن التيوفن ,الإعبدالله الشيرازق )+ يع ال التيوطى. (متحنية رشنا 
الكلبايكانى). * أى النهوض عنه إلى القيام . (اللنكرانى). 

. ؟. لا يتركك الاحتياط بتركه. (الفيروزآ بادى). * قد تقدّم أنْ الأحوط تركه . (الإصطهباناتى). * الإسجزاء به غير بعيد‎ - ١ 
(الرفيعى). * مر أن تركه أحوط. (الفانى).‎ 

*- ". لا يتركك, كما مر . (صدرالدين الصدر .ء الشاهرودى). 

- ع. بل لا يُتركك هذا الاحتياط» كما مرّ. (الإصفهانى). * لا يُتركء كما تقدّم . (حسين القَمّى). * بل الأوجه ذلكك فى حال 
التشهّد بخصوصه . (الميلا-نى). * هذا الاحتياط لا يُترككء كما تقدّم فى المسأله الثانيه. (البجنوردى). * سيّما بتفسيره الثانى 
المتقدّم ذكره. (المرعشى). * لا يُتركك . (حسن القمى). 

ه- ه. وقد عرفت أنه لا يُترك. (آل ياسين). * وقد تقدّم لزوم الاحتياط فى تركه . (السبزوارى). 


فصل فى التسليم 
حكم التسليم و حزئيته للصلاه و جميع ما يعتبر فيها 


وهو واجب على الأقوى؛ وجزء من الصلاه(1)) فيجب فيه جميع ما يشترط فيها من الاستقبال وستر العوره والطهاره وغيرهاء 
ومُخرج منهاء ومحلل للمنافيات المحرّمه بتكبيره الإحرام؛ وليمن رك 


حكم تركه 
فتركه عمداً مبطل لا سهواً(؟)» فلو سها() 


ص: ع.ع 


.١ -١‏ الأسحوط عدم ترتيب آثار الجزئيه عليه فلو دخل الوقت مثلا بعد التشهّد وقبل التسليم فالأحوط إعاده الصلاه . (الكوه 
كمَرى). * لكنّ الأحوط فى ما إذا لم يدركك من أول الوقت إلآ التسليم وقد وقعت الصلاه قبل دخوله أنْ يعيدها . (الميلانى). * 
وهو واجب فى كلّ صلاهٍ وآخر أجزائهاء وبه يخرج عنها وتحلّ له منافياتهاء فلو دخل الوقت مثلاً بعد التشهّد وقبل التسليم فلا 
إعاده للصلاه؛ بخلاف من نفى الجزئيه عنها وقال بالإعاده. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. الأحوط إن لم يكن أقوى بطلان الصلاه بالإخلال بالتسليم سهواً حتّى صدر المبطل عمداً وسهواًء بل ينبغى الجزم بذلكك 
بناءَ على الجزئنه» ووجهه يظهر بالتأقل. (آل ياسين). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بإعاده الصلاه . (الكوه كمرى). 

*- ". الظاهر بل القطعيّ هو عدم خروج المصلَّى بنسيان التسليم عن الصلاه. وعدم كونه مُخرجاً ومحلّل آخر كنفس التسليم» 
وعلى هذا فلو أحدث أو استدبر بعد أن نسيه؛ أو استمرٌ نسيانه له إلى أن انمحت صوره الصلاه؛ أو فعل ما يوجب محوها وقع 
جميع ذلك فى الصلاه وكان مبطل لها لا محاله» ولو تذكر قبل أن يقع شىء من ذلكك كان محلّه باقياه ويلزمه الإتيان به وتصحح 
صلا-ته مطلقاء ويلزمه سجدتا السهو لو تكلم قبل أن يتذكره. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * بل الأقوى حينئذٍ بطلان 
الصلاه؛ لاستناده إلى الأفعال المنافيه» لا فوت السلام» كيف وهو عله لصدق فوت محله نفى الرتبه السابقه بصدق وقوعها فى 
الصلاه» فيبطل بها قبل وصول النوبه إلى فوت السلام» كما لا يخفى هذا. (آقاضياء). 


1332 وند كز بعد إشاة شو سن الندافيات هعمد وسهرا أو بعك فو 831 لمر لاه لذ مع لله عدار عبطلا 
ص: 5:06 


.١ -١‏ لو استمرٌ السهوء فإذا فات الموالاه أو أتى بالمنافى أو انمحت صوره الصلاه فالأقوى بطلانهاء ولو تذكر قبل أن يقع كما 
فى هذه الأمور ولم يتكلم فالصلاه صحيحهه ويأتى بالتسليم ولا شىء عليه؛ ولو تكلم فيجب سجدتا السهو . (الرفيعى). * الأقوى 
عدم الخروج عن الصلاه بنسيانه» فلو وقعت إحدى المنافيات أو انمحت صوره الصلاه قبل التذكر كانت صلاته باطله فعليه 
الإعاده» وأمَا لو تذكر ولم يقع المنافى ولا طرأ الانمحاء فيأتى به وصلاته صحيحه. (المرعشى). 

-١‏ ؟. الأقوى أن ذلكك يوجب البطلان مادامت صوره الصلاه باقيه ولم تفت الموالاه . (الميلانى). 

عد الانوط فى مالو الى ولو سيو بالشاقى غهدا وسهوا قبل قراك الموالآة الأعاده (كاشت: القطاء). 

ع- *. ولكن يجب إعاده الصلاه . (صدرالدين الصدر). 

ه- ه. لا ترك الاحتياط بإعاده الصلاه. (الحائرى). * فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط بإعاده الصلاه. (الإصفهانى). * الأحوط 
إغادة الصلاه فى غير مورد قبول التداركك . (محمدتقى الخوسارعء الألراكى). * فيه تأمّيل» فلا يُتركك الاحتياط بالجمع بين 
إتيان سجدتى السهو احتياطاً للنقصان بتركه وإعاده الصلاه . (الإصطهباناتى). * الأقوى هو بطلان الصلاه إذا أتى بما يبطلها عمداً 
وسهواً قبل :فوات الموالاتف:وآقا إذا انعمو السهو إلى أن قات الموالاه وسقط عن قابليه اللحوق فالأقرى هو الضهف وإن أتى 
بالمنافى بعد ذلكك. (البروجردى). * ويعيد الصلاه إذا أتى بالمنافى قبل فوات الموالاه . (مهدى الشيرازى). * الأقوى بطلان 
الصلاه. (الحكيم). * بناء على خروج المصلَّى من الصلاه بمجرّد نسيان السلام» ولكنّه ممنوع؛ ولذا لو تذكر قبل فعل المنافى 
وبقاء المحل السهوىّ يجب تداركه. فعليه لو أحدث أو استدبر لكان المنافى واقعاً فى الأثناء وقبل الخروجء فلا مجال لحديث «لا 
تُعادا أصللا» أمّرا قبل محو الصوره فواضح. وأمّا بعد المحو وعروض المنافى فلا معنى له؛ حيث إِنّهِ لا تكون الإعاده إل لأجل 
بطلان الصلاه بالمنافى» وإلآ لكان اللازم عليه إتيان السلام؛ فيكون حال التذكر بعد حصول الماحى كحاله قبل تحقّق الماحى أو 
غيره من المنافيات» وفساده واضح. (الشاهرودى). * الأقوى بطلان الصلاه بوقوع كل ما يبطلها عمداً أو سهواًء ووجوب إعادتها 
فى هذه الصوره؛ وذلكك لوقوع المنافيات فى الصلاه؛ لعدم كون سهو السلام مخرجاًء فلو تذكر قبل صدور المنافيات والسكوت 
الطويل الموجب لانمحاء صوره الصلاه يجب عليه التداركك والإتيان به ولو تكلم قبل تحمّق المنافيات وجب عليه سجدتى 
السهو. (البجنوردى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بإعاده الصلاه بعد الإتيان بسجدتّى السهو. (أحمد الخونسارى). * بطلان 
الصلاه فى صوره إتيان المنافى العمدى والسهوى قبل فوات الموالاه لا يخلو من قوّه . (عبداللّه الشيرازى). * وإن كان الأحوط 
الراجح التداركك فى الصوره الأمولى ثم الإعاده . (الفانى). * لا يُتركك الاحتياط بإعادتها لو أتى بالمنافيات قبل فوات الموالاه» 
وإن كان عدم وجوبها وصبحه صلاته مطلقاً لا يخلو من قوّهء والأقوى عدم وجوب سجدتَى السهو لتركه. (الخمينى). * الأقوى 
بطلان الصلاه؛ لانحصار الْمُخرج بالسلام فيقع المنافى فى أثناء الصلاه. (الآملى). * مشكلء فالأحوط إعاده الصلاه؛ إلآ إذا لم 
أتِ بالمنافى قبل فوات الموالاه. (محمد رضا الكليايكانى). * فيه إشكالء والأحوط إعاده الصلاه بعد الاتيان بسجده السهو . 
(السبزوارى). * يشكل الحكم بصحخه الصلاه فى من نسى التسليم حتّى صدر منه ما ينافى الصلاه عمداً وسهواء سواء فاتت 
الموالاه أم لاء وكذا إذا فاتت الموالاه. وإن لم يصدر منه ما ينافى الصلاه فالأحوط إعاده الصلاه» بل إعاده الصلاه» ولا تخلو من 


فوٌه. (زين الدين). 00 مشكلء» والأحوط إعاده الصلاه . (محمد الشيرازى). 3 فى فرض فوات الموالاه 2( وأمًا فى فرض التذكر بعل 


الإتيان بالمنافى مطلقاً قبل فوات الموالاه فالظاهر هو البطلان . (اللنكرانى). 


ص: /ر.ع 


.١ -١‏ إن تذكر بعد الإتيان بالمنافى قبل فوات الموالاه فلا يخلو من شائبه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط . (حسن القممى). * على 
الأحوط. (تقى القمّى). 

؟- 1. على الأسحوط . (الجواهرىء الفيروزآ بادىء الفانى). * وإعاده الصلاه أيضاً على الأسحوط . (حسين القتمى). * لو فعل 
التافى عندا وسكهوا وت كر قبل قواك المولةة «الأحرط إغاده الميلان ولا بحب سددها السهى (غبدااليادى القيرازى): على 
القول بوجوبها لكل نقيصه. وسيأتى الكلام فيه. (الروحانى). 


للنقصان(١)‏ بتركه وإن تذكر قبل ذلكك أتى به ولا شىء عليه إلا إذا تكلم فيجب(1) عليه سجدتا(*) السهو(ع). 
حكم الجلوس فى التسليم و الاطمئنان 

ويجب فيه الجلوسء وكونه مطمئناً(ه). 

كيفيه التسليم و صيخته 


5 ندا هما: بدو علينا وعلى عباد الله الصالحين)»» و«السلام عليكم ورحمه الله وب ركاته)» والواجب إحداهما(2) فإن 


ص: 50/8 


ا أبغلى الأحوكلع كدا سه عافن محلب (الخوق )د عافن الأشرظ (تصبن القن ): عن 'الأحوظ الأول (السسفات )1 

؟- 7. على الأحوط. (تقى القتمى). 

*- م. على الأحوط. (الجواهرىء الفانى). 

؟- *. والأولى إعاده الصلاه أيضاً. (المرعشى). 

ه- ه. على الأحوط. (تقى القمى). 

ديز الكسرظ الأفاة بالناتسيوإن جام الاوك (آل ناسين )1+ وعقدى 51 الواحب هو الفنلبية الأغيرةة وإن قا الأحوفا 
الأكنات بالصيفعن ‏ (الرقيي + 

- /. وقصد الخروج من الصلاه بها . (صدرالدين الصدر). 

8-4 فيه إشكالء فلا يُترك الاحتياط بعدم الاقتصار على الاولىء فإذا أتى بها أتبعها بالثانيه» نعم» لا بأس بالاقتصار على الثانيه. 
(الإصفهانى). * لا يقصد فيها الوججوب والاستحباب حينئذٍ . (حسين القمّى). * فيه نظرء بل الأحوط عدم تركها فى الصوره 
المزيوره . (الإصطهباناتى). * الأحوط عدم الاقتصار على الآولى» بل يأتى بعدها بالثانيه أيضاًء نعم, لا بأس بالاقتصار على الثانيه 
وحدها. (البروجردى). الأحوط عدم تركها بعد الآولى . (مهدى الشيرازى). * الأحوط عدم الاكتفاء بالاوك وحدهاء بخلالاف 
الثانيه . (الشاهرودى). * بل حينئفٍ ينبغى الاحتياط بإتيانها . (الميلانى). * الأحوط عدم تركها فى الصوره المفروضه؛ نعمء لو 
اقتصر بالثانيه كفى . (الشريعتمدارى). * الأحوط الإتيان بها بدون قصد الاستحباب أو الوجوب. (المرعشى). * الأحوط عدم 
الاقتصار على الأولى» فيأتى بالثانيه أيضاًء نعمء لا بأس بالاقتصار على الثانيه. (الآملى). * الأحوط عدم الاقتصار على الأولى ولا 
بأسن بالعكين : (محسد رقا الكليايكاتي). ##الأحوط عدم تركها فى هذه الصوره . (السبزوارى). * الأحوط عدم الاقتصار على 
الكوك: نعم لا بأس بالاقتصار على الثانيه. (تقى القمّى). * الأسحوط لزوماً عدم تركك الصيغه الثانيه مطلقاً . (السيستانى). * 
والأخرظ لادان باطقا وسواء كاقض يعن الأولن أو مجردّه عنها . (اللنكرانى). 


بمعنى كونها جزءا(١)‏ مستحبتً(9) لا خارجاء وإن قدّم الثانيه اقتصر عليها. 
ص: 5:94 


.١ -١‏ تصوير كونه جزءاً ولو مستحباً مع فرض الخروج بما قبله مشكلء إلا أن يجعل جزءاً مستحباً للسلام الواجب فيكون مكلا 
له؛ ولكنّ الخروج يكون بالأمولى» والأحوط أن لا يأتى بالمنافى من حدث أو كلام إلا بعد الفراغ من المجموع؛ وأن لا يقتصر 
على الأرلن: (كاقت الغطاها: 

99 البدرئية للا فخلو مح شوب الاشكال: (المرفقى )رع فيد تأم| وبل الأظهر كوه مق الفشيهات بعدها (الروسانى). 


حكم تأديته 

وأا «السلام عليك أيه النيىّ) فليس من صيغ السلام» بل هو من توابع الشية ةق ولس ولعاء نا هر سحت وإن كاة 
الأحوط(1) عدم تركه؛ لوجود القائل بوجوبه» ويكفى فى الصيغه الثانيه: «السلام عليكم) وناك قزل وورحمي لدوم امه 
وإن كان الأحوط() ذكره(). بل الأحوط(0) الجمع بين الصيغتين بالترتيب المذكور. 


ويجب فيه المحافظه على أداء الحروف والكلمات على النهج الصحيح مع العريه والموالا-ه» والأقوى عدم كفايه قوله: «سلام 
عليكما بحذف الألف واللام. 


حكم الصلاه فى الحدث أو الإتيان ببعض المنافيات قبل السلام 
(مسأله :)١‏ لو أحدث(2) أو أتى ببعض المنافيات ار السلام بطلت(/) الصلاه» نعم» لو كان ذلكك بعد نسيانه(4) بأن 


ص: ٠ع‏ 


.١ -١‏ فى كونه من توابعه تأمّلء بل منع» نعم» لا إشكال فى استحبابه . (السيستانى). 

؟- 1. لا يتتركك. (اللنكرانى). 

مدعو يل ل بر كف . (التانيين عمال الدين الكلبايكاني) ع لاثبر كك ا (عبدالله الشيرازف المرغفي» تقى القدى اللتكراتى): 

ع- ع. لا مزيّه فينضٌه(وسائل الشيعه: الباب(©) من أبواب التسليم» ح١‏ _ 8.) المعمول به بعد التشكيكك فى إطلاق (وسائل الشيعه: 
الباب() من أبواب التسليم» ح١‏ _ 2.) الفاقد منه. (آقاضياء). * لا يُتركك. (حسين القممّى» آل ياسين» صدر الدين الصدرء 
الإصطهباناتى» البروجردى » الشاهرودى » السبزوارى). 

ه-.ه. لا متركك. (المرعشى). 

*- ع. يظهر حكمه ممما تقدّم فى ترك السلام سهواً . (صدرالدين الصدر). 

- /. إطلاقه لما إذا كان عن عذر مبنيٌ على الاحتياط . (السيستانى). 

8-8. وفوات الموالاه» وأمًا قبلها فقد تقدم الاحتياط فى الإعاده. (عبدالهادى الشيرازى). 


اعتقد خروجه من الصلاه0١)‏ لم تبطل )4 
ص: 5١١‏ 


ان ارقن مو حكبة وفى الفرق نظر . (عبدالله التيراوى): 

؟- ؟. الأحوط البطلان. (الفيروزآ بادى). * بل تبطل مطلقاًء كما تقدّم. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى). * قد مر الاحتياط. 
(الحائرى). + بل الأقوى فيه البطلاث؛ لعين ما ذكرنا سابقاً. (افاضياء). + قد مد الاشكال فى ذلكة: والفرق المزيور مين الضورتين 
لا يخلو من النظر. (الإصفهانى). * تقدّم الاحتياط بإعاده الصلاه . (حسين القمّى). * بل تبطل» كما مرٌ. (آل ياسين). * قد مرٌ 
الاحتياط بالإعاده؛ والفرق غير وجيه . (محمدتقى الخونسارى . الأسراكى). * لا يُتركك الاحتياط بإعاده الصلاه؛ كما تقدّم . 
(الكوه كمرى). * قد مر التأمل فيه» ولزوم الاحتياط بالنحو المتقدّم والفرق المزبور محل نظر . (الإصطهباناتى). * إذا كان ذلكك 
بعد فوات الموالا-ه؛ وبهِ يتتم الفرق المذكور . (مهدى الشيرازى). * بل تبطل؛ كما تقدّم. (الحكيم). * بل تبطل على الأقوى . 
(الشاهرودى). * بل تبطل . (الرفيعى). * إلا إذا كانت الموالاه وصوره الصلاه باقيه . (الميلانى) . * تقدّم أن نسيان السلام لا 
يكون موجباً للخروج عن الصلاه؛ فالحدث أو الإتيان بالمنافيات الآخر واقع فى أثناء الصلاه» والفرق الذى ذكره فى المتن غير 
وجيه؛ لعدم كون الحدث خارج الصلاه. (البجنوردى). * الأحوط هو البطلان فى الصورتين. (أحمد الخونسارى). * والأحوط 
الراجح هو الإعاده . (الفانى). * لكن مرّ الاحتياط. (الخمينى). * تقدّم أن الأقوى البطلان. (الآملى). * قد مرّ الإشكال قبل فوات 
الموالاه» وفى الفرق نظر. (محمد رضا الكليايكانى). * مر لزوم الاحتياط بالإعاده بعد الإتيان بسجدتى السهوء وما ذكره قدس 
سره من الفرق مشكل . (السبزوارى). * تقدّم الإشكال فى ذلككء وأنّه لابدٌ من إعاده الصلاه» سواء فاتت الموالاه قبل المنافى أم 
لا-على الأحوطه بل لا يخلو من قوه. (زين الدين). »* مه أنّه.مشكل: والأحوط إغادة الصلاة.. (محمد الشيرازع). * إذا كان 
المنافى بعد فوات الموالاه. وأمًا إن كان قبل فوات الموالاه فلا يخلو من شائبه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط . (حسن القممى). * 
فى عدم البطلان إشكال؛ للشبهه فى جريان قاعده «لا تعاد) أثناء الصلاه» فلا يُتركك الاحتياط. (تقى القممى). * قد مرٌ التفصيل فى 
أوّل البحث . (اللنكرانى). 


والفرق(1) أن مع الأول يصدق الحدث فى الأثناء(70): ومع الثانى لا يصدق؛ لأنّْ المفروض 0( أ نّه تركك نسياناً جزءاً غير ركني» 
ص: 5١١‏ 


.١ -١‏ فيه نظر بعدما فُرض من وقوع المنافى قبل المحلل» وإن كان وقوعه فى الأثناء ممنوعاً فاحتمال البطلان كالصوره الآولى لا 
يخلو من وجه قوى. (المرعشى). 

؟- 1. أشار بذلكك إلى مطلب دقيق لا يناسب وضع التعليقه مع ذكره» وذكرناه مفصّ للا فى الجزء الرابع من فقه الصادق عليه 
السلام فى هذه المسأله. (الروحانى). 

*- ". يريد بذلكك أن شمول حديث ١لا‏ تعاد؛ بالإضافه إلى السلام المنسى يُخرج الحدث عن كونه حدثاً فى الصلاهء ولا مانع 
من شموله إلا الحكم بالبطلان من ناحيه وقوع الحدث فى الصلاه. إلا أنّه غير ممكن؛ لتوقّفه على عدم شمول الحديث للسلام 
المنسيّء فلو كان عدم الشمول مستنداً إليه لزم الدور. وأمَا دعوى توقف شمول الحديث على إحراز صحّحه الصلاه من بقيه 
الجهات _ ولا يمكن ذلكك من غير جهه الشمول فى المقام _ فمدفوعه بعدم الدليل عليه إلا من ناحيه اللغويّه. ومن الضرورى 
أنّها ترتفع بالحكم بصيحه الصلاه فعلاً ولو كان ذلكك من ناحيه نفس الحديث. وما يقال من أن الخروج من الصلاه معلول 
للحدث وفى مرتبه متأخّره عنه فالحدث واقع فى الصلاه واضح البطلا-ن» مع أ نه لا يتم فى القواطع» كما يظهر وجهه بالتأمّل. 
(الخوئى). 


فيكون(1) الحدث خارج الصلاه( ؟7),. 


ما لا يشترط فى التسليم 


لفسأ له 4ه ا يشترط () فيه(6) ننه الخروج من الصلاه؛ بل هو مُخرج قهراً وإن قصد عدم الخروج(8), لكنّ الأحوط(2) عدم 


قصد عدم 


ص: "لع 


1-ذى كيت يكرن الحيدث تخارج الصلاه مع 'العضان المخرج والمحال بنفس السلام دون نسيانه؟ وأىّ أثر يمكن أن يدّعى 
على خيلا البسبان ل جا ادن وعدن الستانا؟ بنذ سج نل ده عر رونا لزي يوستو عا 
السهو عليه لو تكلم عند نسيانه؟ (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). 

"- ؟. بل هو واقع قبل الخروج؛ ولذا التزم بوجوب سجده السهو عليه لو تكلم عند نسيانه قبل حصول ماحى الصوره. أو غيره من 
القواطع . (الشاهرودى). * فيه نظر . (الرفيعى). 

عكر لذ إذا أراة الأفضان على الفنيغة الأولى . ل(ضدرالدية الصدر). 

*- ع. لأسن الإسخراج من آثاره الشرعتيه. لا من عناوينه القصديّه؛ ولو اعتبرنا فيه اليه فيكفى القصد الإجمالى الارتكازى الباعث 
على إيجاد جميع الأجزاء تدريجاًء ولا يلزم قصد كل واحد تقاف (كاشق النطاء. 

ه- ه. إذا لم يرجع إلى التشريع أو إلى عدم قصد الامتثال . (حسين القَمّى). *# بشرط عدم الأوّل إلى عدم قصد الامتثال أو 
التشريع. (المرعشى). 

عداغ, لا شت ركك. (تقى الققفى). 


الخروجء بل لو قصد ذلك فالأحو ط(١)‏ إعاده الصلاه(7). 
حكم تعلم صيغه التسليم 
(مسأله *): يجب تعلم السلام على نحو ما مر فى التشههد» وقبله يجب متابعه الملقّن(”) إن كان» إلا اكتفى(؟) بالترجمه(8)» 


حكم العاجز عن التسليم و الأخرس 
وإن عجز فبالقلب ينويه مع الإشاره باليد(2) على الأحوط(/0. والأخرس(1) يُخطر ألفاظه بالبال» ويشير إليها باليد(9) أو غيرها. 


ص: علاع 


ات ان قير كل ا(صدرالدين الصد الم عن ) 

؟- ”. لا حاجه إلى هذا الاحتياط إذا كان قد قصد الجزئيه بسلامه . (الفانى). 

*- ". يجرى فيه ما تقدّم فى التشهّد . (السيستانى). 

ع- ع. على الأحوط . (الخمينى» السيستانى). 

ه- ف. على الأحوط. (الفانى» حسن القتمى). * إن لم يقدر على الأصل ولو ملحوناً _ كما مرّ فى التشهّد _ وحكم عدم التمكن 
من تعلّم بعضه مع القدره على بعضه يعلم من العجز عن الكل ولو ملحوناً. (المرعشى). * وجوب الترجمه مبنئ على الاحتياط. 
(الخوئى). * وجوبها كوجوب الترجمه فى التشهّد مبنيٌ على الاحتياط» وقد تقدّم. (الروحانى). 

#- 8. وتحريكك اللسان . (حسين القممّى). * ومن القدماء مَن أضاف عليها التحريكك باللسان _ كما مد فى التشهّد _ وهو وجه 
حسن غير ملزم به والتزام بما لا ملزم له. (المرعشى). 

- /ا. وكذا فى الترجمه وفى الأخرس. (تقى القمى). 

-8. يجرى عليه ما تقدّم فى التكبيره والقراءه . (السيستانى). 

4- 4. مع تحريكك لسانه» وإن لم يكن قادراً على إخطار الألفاظ بُحظر المعانى . (عبدالله الشيرازى). 


مستحبات الجلوس فيه 

(مسأله 5): يستحبٌ التورّكك فى الجلوس حاله(١)‏ على نحو ما مرّء ووضع اليدين على الفخذين» ويكره الإقعاء(؟). 
كفايه الإخطار الإجمالى بالبال فى السلام 

(مسأله ): الأحوط(*) أن لا يقصد(؟) بالتسليم التحثه 


ص: 6*6 


.١ -١‏ فى الخبر: «إذا جلست فى الصلاه فاجلس على يسارك (وسائل الشيعه: الباب(١)‏ من أبواب التشهّدء ح”. ونضّه: عن أبى 
عبداللّه عليه السلام قال: «إذا جلست فى الصلاه فلا تجلس على يمينكك؛ واجلس على يساركك).(كاشف الغطاء).) . (حسين 
القممَى). 

كن تقدّم . (حسين القمّى). * تقدّم المختار فيه . (الشاهرودى). * تقدّم أنْ الأحوط تركه. (البجنوردى). * قد مدٌ الاحتياط فى 
تركه . (الفانى). * سما بتفسيره الثانى المتقدّم ذكره. (المرعشى). * تقدّم الاحتياط فى تركه . (السبزوارى). * لا تركك 
الاحتياط بتركه. (زين الدين). 

«ك ريل اللقوى : (النائينى:جمال الذين الكليايكاتى : الشاهرووع «القاني ).ع يل الأحوط استعبال اللقظ فن ها سمل فيه 
فترعا. [الآملن). 

ع 5 فى العبارة توح عموض: فإن الخطروبالبال إن كان توينيه الدهن إلى الماموم أو المأمومين فهذا هو القصد الذى جعل 
الأحوط عدمه؛ وإن كان خطوراً مستقلاً غير مرتبط بالسلام والصلاء ه فلا محل لذكره هنا لو سلمنا تعمّل انفكاكه عن السلام. 
والتحقيق: أن السلا م المحلّل ذات هذه الألفاظ مجرّده عن كلّ قيدء لا بقيد التجرّد» فله أن يقصد ما قصده الشارع؛ أو يقصد 
الاسام الدأمويين وبالحكانن: لكل متهم أن يقصه الملكين: نعم» لو قصد تحتيه الحاضرين أو الداخلين ايو سلام مارج أو 
جماعهٍ كان للإشكال مجالء والأحوط التركك. #الأحوط إن لم يكن أقرى ووب القصلة .ولزن جملا إلى معت الكلام على 
حسب التشريع. (الحكيم). * لا مانع من قصد ما هو مدلول الكلام واقعاً. (البجنوردى). * وكذا لا يجرّده عن التحبّه. بل يأتى به 
بقصد ما هو المطلوب شرعاً ولو ارتكازاً كما هو المتعارف عند عامّه المكلفين. (الخمينى). * لزوم القصد له وجه. ولكن لا 
يُتركك الاحتياط بالتركك. (المرعشى). * لا بأس بذلكك . (محمد الشيرازى). 


حقيقهَ(1). بأن يقصد السلام على الإمام أو الماموعيق أن الفلكي نعم» لأياس باغظاق ذلكه رالبال» النظرة بكطزيباله الملكية 
الكاتئين حين السلام الثانى» والإمام بخطرهما مع المأمومين؛ والمأموم بُخطرهم مع الإمام. وفى «السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين» بُخطر بباله الأنبياء والأثمّه عليهم السلام والحفظه. 


استحباب الإيماء بالتسليم 


(مسأله 2): يستحبٌ للمنفرد(1) والإمام0) الإيماء بالتسليم 
ص: 51١8‏ 


.١-١‏ الظاهر عدم المانع من قصد التحبه على من ذكر. (الحائرى). * لا يبعد الجواز إذا قصد به تحته المقصودين بها واقعاً. 
(الخوئى). * يقصد بألفاظ التسليم معانيها المقصوده فى الشريعه, كسائر ألفاظ الصلاه» ويكفى هذا القصد الإجمالى فى الجميع. 
(زين الدين). * بل الأحوط الأولى أن يقصد ولو إجمالاً لتحتيه من شرع التسليم لتحيته . (السيستانى). 

؟- ؟. هذا التفصيل لا يخلو من إشكال. (الحكيم). * الأولى الإتيان بالكيفتيه المذكوره رجاء. (الخمينى). * فيه إشكالء والأولى 
قصد الرجاء بهذا التفصيل. (المرعشي). 

- . ويأتى الإمام ومّن معه بذلكك برجاء المطلوبيه» وكذلكك المنفرد. (زين الدين). 


الأخير 131 إلى 'يميثه بمو وخر عينة أوينائقه أو غيرهما على وجه لا ينافى الاستقبال» وأمّا المأموم فإن لم يكن على يساره أحد 
لكوك و رن كان على ونام نشي المانوعية فاق سلية خرن مومئاً إلى يساره» ويحتمل استحباب تسليم آخر للمأموم 
بقصد الإمام فيكون ثلاث مرّات. 


فى ما لو دخل وقت الصلاه أثناء التسليم 


(مسأله /): قد مرٌ سابقاً فى الأوقات: أنه إذا شرع فى الصلاه قبل الوقت ودخل عليه وهو فى الصلاه صيّحت(7) صلاته» وإن 
كان( قبل السلام(؟) أو فى أثنائه(8) فإذا أتى بالسلام الأوّل(2) ودخل عليه الوقت فى أثنائه تصحح صلاته؛ وأمًا إذا دخل بعده 
قبل السلام الثانى(/) أو فى أثنائه 


ص: /ااع 


1-1 الأولى أن بضلا الرجاء , (حسين الققى). 

"- 1. فى صححتها إشكالء والأحوط لزوماً إعادتهاء بل هى الأقوى إذا كان دخول الوقت بعد السلام المُخرج. (الخوثئى). * قد مرّ 
الإشكال فى الصبحه. (تقى القممى). 

*- ". قد مر ما الإشكال هناء فلا يُتركك مقتضى الاحتياط . (حسن القمى). 

ع- ؟. فى صبّحه الصلاه قبله وبعد الفراغ من التشهّد تأمل» والأحوط حينئذٍ إعاده الصلاه بعد إتمامها . (الميلانى). 

ه- ه. الأ.قوى وجوب الإعاده إذا دخل عليه الوقت وهو فى أثناء السلام المُخرج. (الجواهرى). * فيه إشكالء بل الأحوط قصر 
الحكم بالصحه على ما إذا دخل عليه الوقت قبل الفراغ من التشهّد الواجبء كما مرٌ. (آل ياسين). 

#- ع. إذا لم يقصد الخروج به وإلا ففيه تأمّل . (صدرالدين الصدر). 

- /. قد عرفت الإشكال فيه . (الكوه كمرى). * الأظهر لزوم الإعاده فى هذه الصوره؛ لِمَا تقدّم من عدم كون الثانى جزءاً على 
تقدير الإتيان بالأول. (الروحانى). 


ففيه إشكالء وإن كان يمكن القول بالصيحه(1)؛ لأنّهِ وإن كان يكفى الأوّل فى الخروج عن الصلاه لكن على فرض الاتيان 
بالصيغتين يكون الثانى أيضاً جزءاًء فيصدق(1) دخول الوقت فى الأثناء. فالأحوط(*) إعاده(؟) الصلاه(2) مع ذلكك(2). 


ص: لضن 


.١ -١‏ فيه إشكالء فلا يُتركك بإعاده الصلاه . (الإصطهباناتى). 

١‏ -1. هذا غير مسلّم؛ لاحتمال كونه واجباً خارجةّاً» كما ذهب إليه بعض العلماء؛ فلا يترك الاحتياط بإعاده الصلاه. 
(الإصفهانى). 

#اظاديل الكقرى : (العافين: جيال الدين 'الكليايكاتن» الشاهرودى )+ لا تبر كم عدر الدين العبدره البروحردى» أحفد 
الخونسارى: الخمينى: المرعشىء الآ-ملى» محمدرضا الكليايكانيى» اللنكرانى). * لا تتركك هذا الاحتياطء بل لا يخلو من قوّه. 
(زين الدين). 

؟- ع. لا يُتركك . (الحكيم, عبد الله الشيرازى). 

ه- ه. لا تترك هذا الاحتياط. (الحائرى). * بل الأ-قوى ذلك . (الميلانى). * لا يُتركك هذا الاحتياط؛ وكون الثانى جزءاً مع 
الخروج عن الصلاه بالأول متنافيان. (البجنوردى). * لا يتتركك. (السبزوارى » السيستانى). 

قبع لا كم (الشريسيدارق): 





فصل فى الترتيب 
حكم الترتيب بين الأفغال اصلاه 


يجب الإتيان بأفعال الصلاه على حسب ما عرفت من الترتيب» بأن يقدَّم تكبيره الإ.حرام على القراءه» والقراءه على الركوع, 
وهكذاء فلو خالفه عمداً بطل ما أتى به مقدّماًء وأبطل(1) من جهه لزوم الزياده(1)؛ سواء كان ذلكك فى الأفعال أم الأقوال0). 
وفى الأركان أو غيرها()؛ وإن كان سهواً: فإن كان فى الأركان بأن قدّم ركناً على ركنء كما إذا قدّم السجدتين على الركوع 
فكذلك(ه). وإن قدّم ركناً على غير الركن» كما إذا قدّم الركوع على القراءه» أو قدّم غير الركن على الركن» كما إذا قدّم 
التشهّد على السجدتينء أو قدّم غير الأركان بعضها على بعضء كما 


ص: عضن 


.١- ١‏ فى الأركان والسجده الواحده إذا قدّمها عمداًء وفى غيرهما فالأ-حوط إتمام الصلاه مرتّباً ثم الإعاده. (محمد رضا 
الكليايكانى). 

؟- ”. الأقرب عدم البطلان إذا كانت الزياده ذكراً أو قرآناء ولا ينبغى تركك الاحتياط فى الإعاده. (الجواهرى). 

“- #. مخالفه الترتيب فى الأقوال غير معلومه الإبطال مع التدارككء كما سبق بيانه. (كاشف الغطاء). 

ع- . إطلاق الحكم بالإبطال فى غير الأركان مبنيٌ على الاحتياط . (حسين القمّى). 

ه- ه. بطلان الصلاه بزياده السجدتّين أو الركوع سهواً مبنى على الاحتياط . (السيستانى). 


إذا قدّم السوره مثلاً على الحمد فلا تبطل الصلاه إذا كان ذلكك سهواًء وحينئذٍ فإن أمكن التدارك بالعود بأن لم يستلزم زياده 
ركن وجب(1) وإلآ فلاء نعم» يجب(؟) عليه( سجدتان(6) لكل زياده أو نقيصه(8) تلزم من 


55١ ص:‎ 


.١ -١‏ على الأحوطء ولا يُتركك الاحتياط بالإعاده أيضاً. (تقى القمى). 

1-؟. يستحتث. (الفيروزآ بادى). * على الأسحوط . (محمدرضا الكليايككاني؛ تقى القتمى: اللتكرانى). * على الأحوطء والأظهر 
العدم» إلا فى موارد خاضه ستأتى فى محالّها . (السيستانى). 

عق الأحوط ح(الشاشرودى» سكيد التبرازى): 

#مععل الأحرط [الجوافرى: الحائري» آل حابي الاسطيياناق» اروص وى القير يداز والسووارى) »قاط : 
(الكوه كمّرى). * على الأحوط كما يأتى. (الحكيم» حسن القمى). * بناء على وجوب سجدتى السهو لكل زياده ونقيصه. ويأتى 
الكلا-م فيه وأنّهِ أحوط. (البجنوردى). * وجوبهما إِنّما هو فى بعض الموارد, لا فى كل زياده ونقيصه على الأقوى. كما يأتى فى 
محلّه. (الخمينى). * على الأحوط, كما سيجىء. (الخوئى). * بناءٌ على وجوبهما لكل زياده ونقيصه. وسيأتى الكلام فى المبنى. 
(الروحانى). 

ه- ه. لا يجب على الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * ليس على إطلاقه» وسيأتى الحكم فى محله إن شاء الله . (الميلانى). * 
هذه الكليه ليست على الوجوب» بل على سبيل الاستحبابء إلا فى موارد خاصًّه. وأمر الاحتياط واضح . (الفانى). * وسيجىء 
الكلام فى لزومهما لكل منهما. (المرعشى). 


ذلك(1١).‏ 
حكم ما لو خالف الترتيب 
(مبآله 1 إذا خالك الترقيب (الألاق الركفات سهواه كان أفى بالركفه الثالنه فى محا القاقديأن تقل يعد الركعه الأو أن ها 


قام إليه ثالثه؛ فأتى بالتسبيحات الأربعه وركع وسجد وقام إلى الثالثه وتخل أ نّها ثانيه فأتى بالقراءه والقنوت لم تبطل() صلاته» 
بل مكوة مالتسا عالق #انة وها قصلم غائة “الع قيراء و كذ لو سد الأول ضيه الثافي والفاقه يقصد الأول 


ص: ا؟ع 


31-8 على الألحوط, (الناقق جمال الديق الكرايكان )عل الأسوط» وسبات ان موازة وعوب سعؤة السهى (زية 
الندوى): 

-١‏ 7. لا يخلو من شائبه إشكال فى المثال؛ من حيث إن فى الركعتين الأولَيِين: وأما الأخيرتان فالحكم فيهما كما ذكره . (حسين 
القتّى). 

*- ". إذا كان الانكشاف فى الأثناء لا يُتركك الاحتياط بالإتمام ثم الإعاده. (تقى القمى). 


فصل فى الموالاه 


اشاره 


يل 


ص: لمع 


١-١‏ اعلم أن للأصحاب _ رضوان الله عليهم _ فى مالك المتلاح قلؤاقة عتاوين + الحدهاء فى شروط الغتلاه شترط الموالاة: 
والآدخر: فى مبطلات الصلاه وقواطعهاء وهما الفعل الكثير والفعل الماحى لصوره الصلاه؛ وملاكك الجميع لحله امن واتحدة وكوة 
أن من المعلوم الواضح أنّ الصلاه بل والوضوء والغسلء بل وبعض أجزاء الصلاه كالقراءه كل واحد من هذه المجعولات 
الشتر عه هم مر كب هق حزان مقط يعقيها ببعقية أوحي 3 لكف الأر قاط الوااغت العناله لا يفحاق انتعال الم رذ لكك العسل 
إل إذا وقع بتلكك الهيئه الخاصّهء ضروره أن ليس المراد من الأ.مر بالصلاه إيجاد تلكك الأعمال منتثره مبعثره بحيث يكفى أن 
يوجد تكبيره إحرام؛ ثم قراءه فاتحه وسوره. ثم ركوع وسجود كيفما افق وبأ نحو كان ولو بنحو الاستقلال كل بل لابدٌ من 
إيجادها بنحو خاصٌ من الارتباط» بحيث تكون له وحده عرفه ويصدق عليها أ نّها عمل واحدء فكل ما يكون منافياً لهذه الهيئه 
ولتلكك 56 الاتصاليه يكون مبطلاً للصلاه» وقادحاً فيهاء ومانعاً من انضمام لاحقٍ أجزائها بسابقهاء ومن هنا تنشأ شرطيه 
الفوالاهبين الأجراب اموسابعهاء والعال عقيها بقن وحيك لا تشقن ورحيهها ولا يشمل الفبالهاء كنا بهذا أرقا انعد القدل 
الكثير فى أثنائهاء فإنّه يوجب عرفاً محو صورتهاء وذهاب اتّصالها ووحدتهاء وهو نوعان: نوع يقدح فى اتصالها وارتباطهاء 
كالسكوت الطويلء أو الاشتغال بعمل غير صلاتىء, كالأكل والكتابه ونحوهاء ونوع آخر لا يصدم الاتّصال والوحده ولكنّه ماح 
للصوره. فإنَ للصلاه وراء الأجزاء الوجوديه واتّصالها صورءً خاصًه. فلو اشتغل فى أثناء القراءه أو التشهّد بكتابه أو خياطه 8 
صوره الصلاه بنظر العرفء وإن لم يذهب الاتصال بين الأسجزاء؛ ولكنّ العرف يرى أن جملةً من الأفعال الاعتياديّه للبشر تنافى 
الصلاه من حيث ذاتهاء لا من حيث ارتباط أجزائها واتّصالهاء ولا شكك أن هذا التنافى قد اقتبسه العرف من الشرع؛ لا من عند 
أنفسهم حتّى يقال: لا دليل على اعتباره» ضروره أن الصلاه حقيقه شرعيّه ليس للعرف بذاته حقٌّ التصرّف فيها بوجه من الوجوه. 
ومن هنا أيضاً نشأ مانعيّه ما يمحو صوره الصلاه؛ وهو أيضاً نوعان: كثير لا يقطع الاتصال ولا يمنع من ارتباط الأفعال» وذلكك 
مثل ما عرفته قريباً. وقليل يقطعها ويمحو صورتها وإن لم يكن كثيرء كالوثبه والتصفيق والدّئكه وتحوها: وظهر أيضاً أن الماح 
للصوره أعمٌ من الفعل الكثير وغيره» فكلٌ فعلٍ كثيرٍ فى أثنائها ماح لصورتهاء ولا عكسء وكل كثير أيضاً مفوَّتٌ للموالاه» ولا 
عكسء وكلّ مفوّتٍ للموالاءه ماح للصوره؛ ولا عكس. والخاذصه أذ المعتبر فى الصلاه وراء أجزائها الخارجيّه أمران: ارتباط 
اللصراء ميا مفو عاايا سر مكف كيد اقروية المتخضوضه والييئه المشته» وليس المسدان على كدره الفعل وقلتفه بل 
على حفظ الارتباط وصلاحيه انضمام الأجزاء اللاحقه بالسابقه. فربّ كثير لا يضرٌ عرفا وشرعاًء كهرٌ المهد وقتل العقرب» وشرب 
الماء فى بعض الموارد. وربٌ قليل يضرّء كالوثبه ونظائرها. وكل ما ذكرناه فى أجزاء الصلاه يجرى فى القراءه إن لها أيضاً هيئه 
انَصِاليِه توجب وححدتهاء ولا يتحقّق امتثال أمرها إل بالإتيان بها بتلكك الهيئه الاتصاليه» فإذا ورد الأمر بقراءه الفاتحه مشلا فاللازم 
الانياة بها متواليه الكلمات:والحروق» نكر يصداق عليها الوذه الترشهة لا قراءه كل كلمه قله عقا بعدهاء أو حرف مهن كل 
كلمه منقطع عن بقتّه حروفهاء سوى أنّ من المعلوم أن السكوت الطويل أو الفعل الكثير الذى يقدح فى موالاه القراءه ويقطع 


هيئتها قد لا يكون قادحاً أو قاطعاً لارتباط الأجزاء الصلاته. ولا مفوّتاً لموالاتهاء فلو قرأ فى أثناء الفاتحه بعض الذكر أو الدعاء 
بمقدار عشر كلماتء فقال: «يا حنّان يا منّان... إلى آخره» ثم أت الحمد فقد يعد عرفا أنْه خرج عنها وفاتت موالاتهاء ولكنّه لو 
قرأها بعد الفاتحه أو بعد السوره قبل الركوع لم يقدح فى موالاه الأجزاء الصلاتنه. فماحى صوره القراءه طبعاً أوسع من ماحى 
ضِوْرَة الله وكل ما يمحو صوره الصلاه لو وقع فى أثناء القراءه أبطلهاء ولا-.عكسء وما لا ينافى وحده القراءه كالعطسه 
والتسميت والتنفس للاستراحه وأمثالها لا تضرٌ فى وحده الصلاه ولا القراءه. نعم» يبقى الكلام فى مثل الحياكه والكتابه والنقش 
والتطريز وأمثالها مرا يقدح فى حفظ صوره الصلاه وإن لم يقدح فى هيئتها الاتصاليه وموالاه أجزائهاء فهل مثل هذه الأمور 
تقدح فى القراءه وتمحو صورتها؟ وجهان: أحوطهما الاجتنابء ولا سيّما حيث يسرى من القراءه إلى نفس الصلاه وحفظ 
صورتهاء أما لو اشتغل المأموم بها وقت قراءه الإمام وعدم سماع صوته فالصححه هنا لا تخلو من وجه. ولكنٌ الاحتياط بالاجتناب 
لا يُتركء فاغتنم تحرير هذه المباحث وتحقيقها وتدبّره» وللّه المنّهِ ومنه التوفيق. (كاشف الغطاء). 


ص: ع 


حكم الموالاه بين أفعال الصلاه و أجزاءها 
كن عرقت سابقاً وجوب الموالاه فى كل من القراءه والتكبير والتسبيح والأذكار بالنسبه إلى الآيات والكلمات والحروف» 
ترك الموالاه 


وأنّه لو تركها عمداً على وجه يوجب محو الاسم بطلت الصلاه(0)» بخلاف ما إذا كان سهواً فإنّه لا تبطل الصلاه» وإن بطلت 
تلك الآيه أو الكلمه فيجب(؟) إعادتها(). نعم إذا أوجب فوات الموالاه فيها محو اسم الصلاه بطلت» وكذا إذا كان ذلكك فى 
تكبيره الإحرام؛ 


ص: عع 


.١ -١‏ إطلاق الحكم لصوره عدم الاكتفاء به مبنى على الاحتياط . (حسين القمّى). * لا يُتركك الاحتياط بما مرّ فى خلااف 
الترتيب ما لم يوجب محو اسم الصلاه. (محمد رضا الكلبايكانى). 

؟- ”. على الأحوطء ولا ترك الاحتياط بإعاده الصلاه أيضاً. (تقى القمى). 

+ ومابعدهاء (زين الذين). 


فإِنّ فوات الموالاه فيها سهواً بمنزله نسيانهاء وكذا فى السلام(١)‏ فإنّه بمنزله عدم الإتيان به4)00 فإذا تذكر ذلكك ومع ذلكك أتى 
بالمنافى بطلت صلاته(), بخلاف(6) ما إذا أتى به(2) قبل التذكر(2) فإنّه كالاتيان به(/9) 


ص: ”6 


.١ -١‏ قد تقدّم حكم السلام . (اللنكرانى). 

-١‏ /. لو تذكر قبل الإتيان بما ينافى الصلاه عمداً وسهواً وسلّم موالياً فالأظهر الصتحه ولو تذكر بعد تخلّله فالبطلان أقوى» كما 
تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فلابدٌ من الإتيان به» ولو تذكر قبل تحقّق ما ينافى الصلاه مطلق وجودهء ولو تذكر 
بعد تخلله فالصيحه أظهر كما تقدّم. (الروحانى). 

+ . على الأحوط ما لم نَفْتِ الموالاه. (عبدالهادى الشيرازى). 

ع- ع. قد مر الاشكال فيه؛ لعين ما ذكرنا فعلا فى الحاشيه السابقه. (آقاضياء). 

ه- ه. تقدّم ما فيه . (حسين القمى). 

#- . تقدّم التفصيل وما هو ملاكه . (مهدى الشيرازى). * قد مرٌ من الماتن: أنّه إذا أتى بالمنافى بعد نسيان السلام الحكم 
بالصيحه وأدخل المفروض فيه وقد مرّ منّا الاشكال على إطلاقه . (عبداللّه الشيرازى). * مد الاحتياط فيه. (الخمينى). 

- /. يعنى إذا أتى بالمنافى قبل تذكر تركك الموالاه فى السلام يكون كما إذا أتى بالمنافى بعد نسيان التسليم» وقد مرٌ من 
الماتن: أنه لا يضرّ؛ حيث إِنّه يرجع إلى نسيان التسليم: لا إلى إيجاد المنافى فى الأثناء» وقد مر الإشكال فى ذلك مناه فراجع. 
(الإصفهانى). * قد مرٌ الكلاسم فيه . (محمدتقى الخونسارى ء الأراكى). * تقدّم بطلان الصلاه فيه. (الحكيم). * لو تذكر قبل 
الإتيان بالمنافى يأتى به وصيحت صلاته. ولو تذكر بعده فالأسقوى البطلا-ن . (الشاهرودى). * قد مرٌ بطلان الصلاه ووجهه. 
(المرعشى). * تقدّم الإشكال فيه؛ فلا يُتركك الاحتياط بإعاده الصلاه. (الآملى). * قد مرٌ شائبه الإشكال فيه . (حسن القمى). 


بعد نسيانه(1). 


وكما تجب الموالاه فى المذكورات تجب فى أفعال الصلاه؛ بمعنى عدم الفصل بينها على وجه يوجب محو صوره الصلاه» سواء 
كان عمداً أم سهواً(؟) مع حصول المحو المذكور بخلاف ما إذا لم يحصل المحو المذكور فإنّه لا يوجب(*) 


ص: ”ع 


لايل الأحوط إن لم يكن أفرى البطلاة فى كل من المقعه والمشهديها كماع (1لبياسين) :فد تقد الكل فى السلام. 
(الإصطهباناتى). * على ما تقدّم فى فصل التسليم . (الميلانى). * تقدّم أن الأقوى بطلان الصلاه فى صوره نسيان السلام وإتيانه 
بالمنافى قبل أن يتذكرء وكذلك فى المقام, فالأقوى هو البطلان لو تذكر بعد الإتيان بالمنافى» نعم» لو تذكر قبل الإتيان به 
صعدوت صلاته ويأتى بالسلام. (البجنوردى). * قد مرٌ الاحتياط فى نظيره . (الفانى). * قد مرٌ الكلا-م فيه. (محمد رضا 
الكليايكانى). * تقدّم ما يتعلّق بالمقام فى نسيان السلام . (السبزوارى). * إذا أتى بما ينافى الصلاه عمداً وسهواً قبل أن يتذكر 
فالأحوط إن لم يكن أقوى إعاده الصلاه؛ وإن أتى بما ينافيها عمداً لا سهواً وجب عليه إعاده التسليم» وصيحت صلاته وسجد 
للسهو للكلام السهوى. (زين الدين). 

؟- 7. فى السهو تأمّل. (الحكيمء الآملى). 

- 8. يأتى حكم فوات الموالاه العرفته . (صدرالدين الصدر). 


البطلان(1١).‏ 
التطويل لا يوجب فوات الموالاه 

(مسأله :)١‏ تطويل الركوع(1) أو السجود أو إكثار الأذكار أو قراءه السور الطوال لا تعد من المحو() فلا إشكال فيها. 
مراعاه التتابع العرفى بالأفعال و القراءه و الأذكار 


( مسأله 7): الأحوط(5) مراعاه الموالاه(0) العرفتته» بمعنى متابعه الأفعال بلا-فصلء وإن لم تُمحَ معه صوره الصلاه. وإن كان 
الأقوى عدم وجوبها(2). وكذا فى 


ص: ع 


. إذا كان عن سهوء أمّرا مع العمد فالأ-حوط الإعادهء بل لا يخلو من قوّه. (آل ياسين). * وإن كان واجباً على الأحوط‎ .١-١ 
(القام رد‎ 

-١‏ ؟. لعل بعض مراتب التطويل والإكثار» كما لو أتى بخمسه آلاف تسبيحه فى الركوع أو السجود أو بالتسبيحات الأربع ألقَى 
جو متك تمك من العيدر» (حسيج الف ): 

*- ". لا شبهه فى أنّ الإفراط فى الإطاله يوجبه. فالإطلاق فى كلامه منظور فيه. (المرعشى). 

دع لخاتع كفو امل لاد يخاو مق قؤفة كما مرك الأشازه الها (الوجاشين )غيل الأقوى وعوب مراطافيما مظلا ‏ (عندرالتدين 
الصدر). * لا تتركك. (الخمينىء اللنكرانى). 

ه- ه. لا ترك . (السبزوارى). 

-6. الأ.قوى وجوب التتابع العرفى» بمعنى عدم الفصل بما ينافى الوحده العرفته. لكن يختصٌ البطلا-ن به بما إذا تعمّريده. 
(النانس :مال الديى الكيا كات )عدف القوه نان لامكا اتصيراك أدلنها ف أطال هده البر كعات إلى هله الصوره. 
(اقافبيا) :#1 الأدا متيس عورة السك تند اللقرفتازى + الأراك 1+ الأقرق وسرت لظ الوحادة الدرفة والفديز 
عن كلّ ما ينافيها من الفصل بالأجنبى والفصل الطويل وغيرهما. (المرعشى). * الأقوى وجوب التتابع على ما هو المتعارف عند 
المتشرّعه. ولكنّ بطلان الصلاه بتركه سهواً محل إشكال. (الآملى). * فوجوبها محل تأمّل» والأحوط وجوباً اعتبارها أيضاً ولو لم 
يحصل محو الصوره. ولكن لا تبطل الصلاه مع فقدها سهواً. (مفتى الشيعه). 


القراءه(١)‏ والأذكار. 


فى ما لو نذر الموالاه 


(مسأله *): لو نذر الموالاه بالمعنى المذكور فالظاهر انعقاد(؟) نذره(")؛ لرجحانها ولو من باب الاحتياط(5), فلو خالف 


ص: مرا 


.١ -١‏ مع عدم محو صوره الذكر والقراءه. (الحائرى). 

-١‏ ؟. محل تأمّل. (الخمينى). * الجزم بالانعقاد لا يخلو من إشكال. (تقى القمّى). 

*- #. الحكم بانعقاده كالتعليل محل نظر لكن لا ترك . (حسين القتّمى). * لو كان المتعلق هو بعنوان الاحتياط» وإلآ ففيه تأمل. 
(المرعشى). * الحكم بانعقاده محلّ نظرء إلآ أن يكون تعلّق النذر بعنوان الاحتياط. (حسن القتمى). * لا يخلو من إشكال . 
(السيستانى). 

*- ع. فى كفايه الرجحان من باب الاحتياط فى متعلق النذر تأمّل؛ بل منع. (الجواهرى). * إذا كان المنذر هو مراعاتها لأجله . 
(الميلانى). * هذا فى ما إذا تعلق النذر بعنوان الاحتياط» وإلا فانعقاده فى ما إذا تعلّق بالخصوصيه محل نظرء بل منع. (الخوثى). 


عمداً عصىء لكنّ الأظهر(١)‏ عدم بطلان(؟) صلاته(0). 


ص: اع 


.١ -١‏ تقدّم ما هو الأقوى . (صدرالدين الصدر). * الأحوط البطلان» كما مر . (اللنكرانى). 

؟- ”. لا يخلو من تأمّل. (المرعشى). 

*"- #. فيه تأمرل» قد مرّ وجهه فى الحاشيه السابقه. (آقاضياء). * بل الأسحوط إن لم يكن أقوى لزوم الإعاده» كما عرفت. (آل 
ياسين). * فيه نظر. (الحكيم). * الأحوط إعاده الصلاه. (الخمينى). * فيه تأمّلء ولو على القول بعدم وجوب الموالاه. (الآملى). * 
وهو مشكلء فلا يُتركك الاحتياط بل لا بخلو من قوّه؛ لأنّه يوجب تفويت متعلق النذر. (زين الدين). 


فصل فى القنوت 

حكم القنوت فى جميع الفرائض و النوافل 

وهو مستحبٌ(١)‏ فى جميع الفرائض (1) اليومه ونوافلهاء بل جميع النوافل حتّى صلاه الشَّفع () على الأقوى(؟). 
تأكد القنوت فى الصلوات 

ويتأكد فى الجهريّه من 


ص: رضنا 


.١ -١‏ القول بوجوب القنوتات فى صلاه العيدين أحوط إن لم نقل: إِنّهِ أقوى . (الشاهرودى). 

-١‏ ؟. تركه فى غير صلاه الغداه خلاف الاحتياط. (أحمد الخونسارى). 

*- #. قد مرّ أن الأسحوط الإتيان به فيها رجاءً . (الإصفهانى, الإصطهباناتى). * قد مرّ أن الأحوط الإتيان به فيها بقصد القربه 
المطلقه. (آل ياسين). + قد مد أن الأنولى الآتيان به رجاءً . (محمدتقى الخوتسارى » الأراكى). + الأحوط الآتيان به فيها برجاء 
المطلوبيه. (الحكيمء الآملى). * الأولى بل الأحوط قصد الرجاء . (السبزوارى). * الأحوط أن يأتى بالقنوت فيها برجاء المطلوبيه. 
(زين الدين). 

بم قد مد أن الأنحوط ياقباته رنحاي (الحاتى). + الأحورط إثاته رجام (الشاهرودى ).+ الأخوط الأثاق به برجا المطاو بيه 
(البجنوردى). * بل على الأحوط. (المرعشىء تقى القمّى). * وكذا يستحبٌ فى صلاه الشّفع إذا أتى بها مفصولهً عن الوّتره نعم, 
لو أتى بالشّفع وبالوّتر متّصلتّين _ بناءً على جواز ذلكك _ فاستحباب إتيانه فى الركعه الثانيه محل منع» بل فى الركعه الثالثه أيضاً. 
(مفتى الشيعه). * فى القَوّه منع» بل يؤتى به رجاءً . (السيستانى). 


الفرائضء خصوصاً(١)‏ فى الصبح والوّتر(؟) والجمعه(): بل الأسحوط عدم تركه فى الجهريّه. بل فى مطلق الفرائض. والقول 
بوجوبه فى الفرائض (2)5 


محل القنوت فى الصلوات 


أو فى خصوص الجهريّه منها ضعيف. وهو فى كلّ صلاه مرّه قبل الركوع من الركعه الثانيه» وقبل(8) الركوع فى صلاه الوّتر 
إلآ(ع) فى صلاه العيدين(/0 ففيها فى الركعه الآولى خمس مرّاتء وفى الثانيه أربع مرّات. وإلآ فى صلاه الآيات ففيها مرّتان(0): 
مره قبل الركوع الخامس 232 


7 ين 


.١ -١‏ وهكذا العشاء . (صدرالدين الصدر). 

-١‏ ". فى ذكر الوتر بعتداد الفرائض تسامح, كما أنّ حقٌ التعبير أن يقال: يستحبٌ القنوت فى كلّ صلاه؛ ويتأكد فى الفرائض 
حمروها الحيرتف كاضت العطاء): 

#دا ار لكر العم ا 

ع- ع. القول بوجوبه فى العيدين أحوطء بل لعلّه أقوى. (زين الدين). 

ه- ه. قد دل بعض النصوص على مطلوبيته بعد الركوع أيضاً فى صلاه الوّتر. (تقى القتمى). 

#- ع. يأتى الكلام تفصيللا حول الصلاتين المذكورتين فى محلّهما. (تقى القتمى). 

- . سيجىء البحث عنه _ إن شاء اللّه تعالى _ فى باب العيدين والآيات . (الشريعتمدارى). * والأظهر وجوب قنوتاتهاء كما 
سيأتى فى صلاه العيدين . (السبزوارى). * الأسحوط إن لم يككن أقوى أن القنوتات فيها شرط صححتها . (حسن القَمّى). * يأتى 
الكلام فيها فى محلّه . (السيستانى). 

8-8 ذكر بعض العلماء أن به روايه» ولم يثبتء فاللازم الإتيان بالأوّل برجاء المشروعتّه. (الحكيم). * محل التأمّل . (الرفيعى). * 
يؤتى بالأول منهما برجاء المطلوبيه. (زين الدين). 

-4. لم يثبت ذلكك . (مهدى الشيرازى). * لم عاق اتخاسن .'(عبدالله الشبرارى) © رحا : (القان )+ الأحرطل اول 
يقصد الورود فيه؛ حيث لم يثبت استحبابه. (محمد رضا الكلبايكانى). * فيه تأمّيل (محمد الشيرازى). * فى استحبابه تأمّل . 


(تسين الى انمه قق يدحا (السيفاني). 


ومرّه قبل الركوع العاشرء بل لا يبعد(1) استحباب(1) خمس قنوتات فيها0) فى كل زوج من الركوعات. وإلآ فى الجمعه(6) 
ففيها قنوتان فى الركعه الآولى قبل الركوع(ه)ء 


ص: إفرفا 


.١ -١‏ بل هو الأسوجه. (المرعشى). * وهو الأقوىء وأمًا استحبابه قبل الركوع الخامس فغير معلوم. (الخمينى). * بل هو الأقوى. 
(محمد رضا الكلبايكان ). + وهذا هو الأقرت. (محمد الشيرازق): 

-١‏ ؟. بل الألقوى ذلككء نعم, لابأس بالإتيان بما ذكره من المرّتين لا بقصد الورود . (الميلانى). * هذا هو الأقوى والموافق 
للأخبار . (الفانى). * وقد اختار ذلكك فى المسأله (*) من فصل صلاه الآبات . (السبزوارى). * بل هو الأقوى. (الروحانى). * 
وهذا هو الظاهر» ولم يثبت ما ذكره من استحباب قنوتّين » الذى لازمه استحباب القنوت قبل الركوع الخامس . (اللنكرانى). * بل 
هذا هو الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). 

'- ". هذا هو الأقوى» بل لم يثبت ما ذكره من استحباب قنوئين فيها. (البروجردى). 

عع الأحوط أن يأتى بهما رجاء. (تقى القتمى). 

ه- ه. وعن المعتبر: الميل إلى أنه مخر بين فعله قبل الركوع أو بعده وإن كان الأول أفضلء واستحسنه فى الروضه؛ لما روى 
عن الباقر عليه السلام قال: «القنوت قبل الركوع؛ وإن شئت بعده)(وسائل الشيعه: الباب(”) من أبواب القنوت» ح5» والمعتبر 
للمحقق الحلّى: /١‏ 760 والروضه البهتِه فى شرح اللمعه الدمشقيِه للشهيدين: /١‏ 18.)» والقول به غير بعيد. ولكنّ الأحوط عدم 
تأخيره عمداًء نعم» لو سها عنه أتى به بعد الركوع. (كاشف الغطاء). 


وفى الثانيه بعده. 


عدم اشتراط رفع اليدين و لا الذكر الخاص فيه 


ولا يشترط فيه(١)‏ 
ص : 517 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الإصفهانى» أحمد الخونسارىء زين الدين» حسن القمّى). * لو لم يُشترط فيه ذلكك لَّما انحصر فى كلّ صلاه 
بواحدء ولَّما اخنّصٌ مورده بما قبل الركوع» ضروره أنْ الدعاء فضلل عن مطلق الذكر الذى يُجتزأ به فى القنوت مسنون فى كثير 
من مواضع الصلاه؛ ولا يسمّى قنوتاء فتراهم يقولون: يستحبٌ فى صلاه الآيات خمس قنوتات» ولا يقولون بمثله فى صلاه 
الأموات» فالظاهر أنْ القنوت فى عرف الشارع والمتشرّعه عباره عن رفع اليدين بالدعاء فى الصلاه» كما فسّره به فى كنز العرفان» 
ويظهر من كثير من الأخباره ويشهد له السيره المستمرّه من عصر الأثمه عليهم السلام ولهم _ سلام اللّه عليهم _ قنوتات فى كتب 
الأدعيهء كما فى ميج الدعوات وغيره» ولو كانت القنوتات مطلق الدعاء لم يكن معنىٌ لعقد باب خاصٌ لهاء نعم لا يختضّ 
القنوت بدعاء مخصوص. أما جواز الدعاء فيه بالفارسيه فققد أجازه الأستاد قدس سرهم فى المسأله (*)» وإن كان لا تتحمّق 
وظيفه القنوت إلا بالعربى» وكذا فى سائر أحوال الصلاه وأذكارهاء وزاد الأخ _ رضوان الله عليه _ فى تعليقاته» فمنع عدم تأدّى 
الوظيفه بغير العربى؛ لعموم مثل قوله عليه السلام حيث سثل عن القنوت وما يقال فيه؟: «ما قضى الله على لسانكك. ولا أعلم فيه 
شيئاً موقّتاً:(وسائل الشيعه: الباب (4) من أبواب القنوت, ح١.).‏ وأنت خبير بأنّ مساق هذه الكلمات هو عدم تعيين دعاء عربى 
خاصٌء كالفاتحه وتكبيره الإحرام والتشهّد والسلام؛ بل له أن يدعو بما شاء من كل ذكر ودعاءء لا بكل لغه أو لسان؛ فالمنظور 
غم الألقاظ المتمومي لأ عدم اللنه المعصرية بل ينكق دعرى آنا الفهاء بالفارسع ماب الضوره الفكالاه عرفا بوعل كل 
فالاتضار على العرييه إن لم يكن أقوئ لاد ريب أ له أخوط: (كاشق الغطاء). + الأحوط عندم تركه . ا(الشاهزودى). + ل يخلو 
من إشكالء فالأحوط عدم تركه. (الخمينى). * بل الأحوط اشتراطه. (تقى القَمّى). * لا ينبغى ترك هذا الاحتياط . (اللنكرانى). 


رفع )١0‏ اليدين(5) , 510000 


يي 


.١ -١‏ الأحوط عدم تركك الرفع إلا فى مقام التقيه ونحوها من الطوارئ. (المرعشى). * فيه إشكال. (الآملى). * فيه تأمل » فينبغى 
أن لا يُترك احتياطه . (محمد الشيرازى). 

* اشتراطه لا يخلو من وجه . (حسين القممّى). * فيه تأمّ ى. (الإصطهباناتى). * لا ينبغى تركه. (البروجردى. الفانى).‎ .”7 - ١ 
الأحوط أن لا يُتركك إلا مع الضروره. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يخلو من نظر. (الحكيم). * لا يبعد اعتبار ذلكك فى عنوان‎ 
. القنوت إمّرا جزءاً أو شرطًء وإنّما يسقط عند الضروره كمورد التقيّه . (الميلا-نى). * فيه تأمّل» فالأ.ولى عدم تركه‎ 
(الشريعتمدارى). * لا يخلو من إشكالء فالأسحوط عدم تركه. (الخمينى). * فيه تأرل» إلأ-فى مورد التقدّه. (محمد رضا‎ 
* الكليايكانى). * لا يُتركك الاحتياط برفعهما إلا فى التقتِه . (السبزوارى). * بل يعتبر ذلككء إلا فى ضروره شديده. (الروحانى).‎ 
فيه إشكالء فالأحوط عدم تركه إلا مع الضروره . (السيستانى).‎ 


ولا ذكر(١)‏ مخصوص» بل يجوز ما يجرى على لسانه من الذكر والدعاء والمناجاه وطلب الحاجات» 
أقل ما يجزى فى القنوت 
وأقله: «سبحان الله خمس مرّاتء أو ثلادث مرّاتء أو «بسم الله الرحمن الرحيم» ثلادث مرّاتء أو «الحمد لله ثلاءث مرّات» بل 


يجزى «سبحان الله أو سائر ما ذكر مرّه واحده. كما يجزى الاقتصار على الصلاه على النبيَ وآله صلى الله عليه و آله » ومثل 
قوله: «اللهم اغفر لى» ونحو ذلكك. 


والأولى أن يكون جامعاً للثناء على الله تعالى: والصلاه على محمد وآله؛ وطلب المغفره له وللموءمئين والموءمنات. 

جواز قراءه القرآن فى القنوت 

(مسأله :)١‏ يجوز قراءه القرآن(1) فى القنوتء خصوصاً(1) الآيات المشتمله على الدعاء؛ كقوله تعالى: «رَبّنا لا تع قُلوبَنا بَْد إِذْ 
هَدَيتَنا وَهَبْ لّنا مِنْ لَدُنْكَ رَحْمَهً نك أَنْتٌ الْوَهَابُ2))(آل عمران: 8)؛ ونحو ذلكك. 

جواز قراءه الأشعار فى القنوت 

(مسأله ؟): بجورةة قراءه الأشعار(2) المتغمله على الدعاء 


ص: ممع 


فك وخ استديتس الفروظه لا تلو هن كدوم (قدالله القيراقي 1 

7- 7. وهى المعتر عنها فى كلماتهم بالدعاء بالقرآن. (المرعشى). 

“- . والجمع بين الحكايه والدعاء مما لا مانع منه » كما مرّ . (اللنكرانى). 

؟- *. إدراج لفظ «العزيز» من غلط الناسخ . (مهدى الشيرازى). 

- ه. الأمولى الترك . (صدرالدين الصدر). * بشرط عدم خروجه عن الصلاه به عرفاً» يعنى عدم منافاته لهيئه الصلاه . 
(الرفيعى). 

#- ء. لا يخلو من تأمّل . (حسين القَمّى). * الأحرى تركها ولو كان الشعر عن منظومات المعصومين عليهم السلام . (المرعشى). 


والمناجاه. مثل قوله: 

إلهى عبدٌك العاصى أتاكا مُقرَاً بالذّنُوبٍ وقد دعاكا 

ونحوه. 

جواز الدعاء فيه بسائر اللغات إلا الأذكار المخصوصه 

(مسأله "): يجو ز(١)‏ الدعاء فيه(7) بالفارسئه(*) ونحوها من اللغات غير العرببه. وإن كان لا 


ص: ومع 


.١ -١‏ الأحوط التركك . (صدرالدين الصدر). 

. الأ-قوى عدم تحمّق القنوت الموظف بالعربيه» والأسحوط ترك الدعاء والذكر بغيرها فيه وفى غيره من حالات الصلاه‎ .1 -١ 
.) (عبداللهالشيرازق ).> والاحنيه هر الاقسار على العرية نينا رت: (القاى )+ الأحوط ازوما فرتكه (الروحان‎ 

“- ". الأسحوط التركك. (الفيروزآ بادى » الإصطهباناتى). * الأسحوط تركه. (النائينى » جمال الدين الكليايكانى » الشاهرودى» 
الأمليع و اديه عافد انل (الافيقيات ).هيوان ادعام يكير العرنية فته وق سائر الخوال' العاف لامعا كن فسنها دا 
إشكال. (آل ياسين). * لكنّه مخالف للحزم. (البروجردى). * الأحوط تركك غير العربيه . (مهدى الشيرازى). * الأحوط العربيه 
فى الجميع. (عبدالهادى الشيرازى). * مشكلء فالأسحوط تركه . (الرفيعى). * الأحوط فى كل العربيه. (المرعشى). * لا يُتركك 
الاحتياط بالاقتصار على العربيه فقط . (السبزوارى). * ينبغى الاحتياط بتركه . (السيستانى). * ولكنّه مخالف للاحتياط . 


«اللنكرانى). 


عحطن لوطه القورت581 إل بالعربى 10 وكذا فى سائر أحوال الصلاه وأذكارهاء نعم الأذكار المخصوصه لا يجوز إتيانها 
بغير العربئ (؟). 


قراءه الأدعيه الوارده عن الأئمه: فى القنوت 


(مسأله ©): الأولى أن يقرأ الأدعيه الوارده عن الأثمّه عليهم السلام » والأفضل كلمات الفرج(2). وح :ذلا إله إلا اللّه(ع) الحليمٌ 
الكريم لا إلهَ إلا الله العليٌ العظيم» سبحانّ الله ربٌ السماوات التدبع ورب الأرضينَ السبع» وما فيهنٌ وما بينهنَ وربٌ العرش 
العظيم» والحمدٌ لله ربٌ العالمين». ويجوز أن يزيد(/) بعد قوله: «وما بينهنَ»: «وما فوقهنٌ(0) 


ص: خرفرا 


.١ -١‏ الظاهر تحمّقها . (محمدتقى الخونسارى , الأراكى). * فيه تأمّل. (الخمينى). * فى عدم تحقّقه إشكال. (تقى القمى). 

7- ؟. بل لا يبعد تحقّق الوظيفه أيضاً . (الشريعتمدارى). 

مدع عن الأحوط : (تحبيى القق). 

ع- ع. الجواز لا يخلو من وجه. لكنٌ التركك أحوط . (حسين القممى). 

ه- ه. على ما اذّعِىَ من الإجماع والروايه . (حسين القممى). * بل يأتيها بقصد المحبوبيه» أو رجاء الأفضليه . (عبداللّه الشيرازى). 
ع- *. فى الأخبار نوع اختلاف فيهاء والأخذ بما فى المتن أولى. (الحكيم). 

/- /. بقصد الرجاء . (حسين القَمَّىء حسن القمّى). * لا بقصد الخصوصيه. وكذا ما بعده وإن كان الأحوط تركه. (الحكيم). * 
لكن لا بقصد الورود؛ ولو زاد جمله «وسلام على المرسلين» قصد بها القرآن . (الميلانى). * الأحوط إتيانها رجاءً. (الآملى). 
6-4 لم أجد لفظ «ما فوقهنّ» فى خبر؛ ولهذا فالأ-حوط تركه. أمَا كلمه «وما تحتهن)» فيؤتى بها برجاء المطلوبيه» وله أن يزيد 
«وسلام على المرسلين» بعد قوله: «وربٌ العرش العظيم» برجاء المطلوبيه» أو بقصد القرآنيه. (زين الدين). 


وما تحتهن)(1): كما يجوز(1) أن يزيد( بعد قوله: «العرش العظيم): «وسلام() على(2) المرسلين»(2). والأحسن أن يقول بعد 
كلمات 


ص: كرفا 


اال التو تركف إلا يقصد القراة ‏ (عبطالله الفبرازع): + الأول الأمان بينها ربعاق (المرعش). 

؟- ؟. الأسحوط تركه. (البروجردى). * الجواز يختصٌ بصوره قصد القرآنيه. (تقى القتمى). * الأحوط تركه: أو الإثيان به بقضد 
الذغاء : (السيستاتق ).الأول تركةء أو الأياث نه بقصد الحكابة وقراءه القرآت + [اللنكرانى): 

#- #. بقصد القرآنيه . (حسين القمى). * إذا كان بقصد القرآنيه. (أحمد الخونسارى). * الأولى تركه؛ أو إثبانه بقصد القرآنيه. 
(الخمينى). * فيه إشكالء بل منع» نعم, لا بأس به إذا كان بقصد القرآنيه. (الخوئى). * رجاءً . (السبزوارى). * بقصد القرآنيه 
على الأحوط . (حسن القممى). 

'- ع. التركك أوفق بالاحتياط . (صدرالدين الصدر). * لا بقصد الخصوصيه. بل بقصد قراءه القرآن. (الرفيعى). 

ذه الأحوط قراءتها بقضد القرآنيه. (محمدتقى الخوسارى » الأراكى). 

6-8. بقصد القرآنيه على الأسحوط. (الناثينى» جمال الدين الكليايكانى). * بقصد القرآنيه. (الحائرى» الشاهرودى). * بقصد 
الذعاء أو القر انها على الأحوط: (آل:ياسين ).+ الأخوط تركف أو إثيائه بتضسد : القرآنته . (الامبطيباتاق: ).+ #الأخوط تركه أو 
قصد القرآنيه؛ أو الدعاء فيه . (مهدى الشيرازى). * والأ-حوط أن يقرأها بقصد القرآنيه؛ لأنها ليست من كلمات الفرج. 
(اليجتوردى): © الأحواط تركك هذه الزياده فى صلاه الجمعه: (المرعشى). 


الفرج(0): «اللهم اغفر لنا وارحمناء وعافنا واعفٌ عناء نُك على كل شىء قدير). 
ما يبدء به فى القنوت 


( مسأله 5): الأولى(1) ختم القنوت() بالصلاه على محمَّدٍ وآله» بل الابتداء بها أيضاًء أو الابتداء فى طلب المغفره» أو قضاء 
الحوائج نهاء فقد روئ: (أنُّ الله سبحانة يسفنهيت الدعاء للع صل الله عليه و آله بالصلامة(وسائل الشيعه: البا بت (2").من أبوات 
الدعاءء ح18. ونضّه: عن أميرالمؤمنين عليه السلام قال: «إذا كانت لكك إلى الله حاجه فابدأ بمسأله الصلاه على النبى صلى الله 
عليه و آله وسلم ثم سل حاجتكك. فَإنّ اللّه أكرم من أن يُسأل حاجتين فيقضى إحداهما ويمنع الآخرى'.)(9)» وبعيد من رحمته 


أن يستجيب الأوّل والآخر ولا يستجيب الوسطء فينبغى أن يكون 


ص : ونع 


.١ -١‏ وقبلها؛ لإطلاق الدليل . (محمد الشيرازى). 

-١‏ 7. إن ختم بالدعاء . (صدرالدين الصدر). 

م مادلت عليه الزوابة هو «أن يصلى على النن وآله فى ابتداء الحاجه واشهائها؛(وسائل الشيعه: البا ب (8©) من أبواب الدعاء 
ح١1.‏ ونضه: عن أبى عبداللّه عليه السلام قال: «من كانت له إلى الله عرّوجِلٌ حاجه فليبدأ بالصلاه على محمدٍ وآله. ثم يسأل 
حاجته؛ ثم يختم بالصلاه على محمدٍ وآل محمده فإنّ الله عرّوجِلٌ أكرم من أن يقبل الطرفين ويدع الوسط إذا كانت الصلاه 
على محمدٍ وآله لا تحجب عنه).)» لا فى ابتداء القنوت وانتهائه . (حسين القمى). 

*- *. لا وجه لتركك وآله عليهم السلام . (الرفيعى). 


طلب المغفره والحاجات بين الدعاءين للصلاه على النبيَ صلى الله عليه و آله .)١(‏ 


بعض ما ورد من القنوت الجامع 


(مسأله *): من القنوت الجامع الموجب لقضاء الحوائج على ما ذكره بعض العلماء(7) أن يقول: «سبحان من دانت له السماوات 
والأرض بالعبوديّه» سبحان من تفرّد بالوحداتيه الله صل على محمّ دب وآل محمّردٍ وعججل فَرَجهم., اللهمٌ اغفر لى ولجميع 


ص: رض 


.١ -١‏ وآله عليهم السلام . (الإصطهباناتى» الشاهرودى » حسن القمّى). * وآله؛ حتّى لا تكون من الصلاه البتراء المنهي عنهاء 
كما هو المروىٌ فى كتب الفريقين. (المرعشى). * أى بالكيفته المتعارفه المشتمله على الصلاه على الآل أيضاً . (اللنكرانى). 
لايل رامث فى عض القباواق الناكيد فن التداومه عليه قن التتوفات» ومن الأدفيه الى أكد آريات كنب السدق قرادتها 
فى القنوت: ما أرويه عن والدى العلامه وغيره عن العلامه جمال السالكين الحاحٌ السيد مرتضى الرضوى الكشميرىء بطرقه إلى 
قدوه الناسكين مولانا السيد رضي الدين بن طاووس الحسنىء بطرقه: أنْ سيّدتنا الزهراء البتول _ روحى لها الفداء _ كانت تدعو 
فى القنوت بهذا الدعاء: «اللهع إِنّى أسأليك بحقٌّ فاطمه وأبيها وبعلها وبنيها والِيدرْ المستّودّع فيها أن تصلّى على محمدٍ وآل 
محمدٍء وأن تفعل بى ما أنت أهلهء ولا تفعل بى ما أنا أهله» برحمتكك يا أرحم الرالجسين لق امسن اننيد الدر عطي لكين بيه 
هذا الذكرء ولكن بعد الفحص فى الكتب المعتبره لم نجد له مصدراً معتبراً ولا سند إلا ما ذكر فى صحيفه الزهراء عليهاالسلام 
لجامعها الشيخ جواد القتومى: 05:.)» وقال: إِنّ هذا دعاء الملائكه فيقنوتاتهم. (المرعشى). 


حكم القنوت بالدعاء الملحون 


( مسأله 7): يجوز فى القنوت(1) الدعاء الملحون(1) ماده أو إعراباً0) إذا لم يكن(؟) لحنه فاحشاً ولا(0) مغيراً للمعنى» لكنّ 
الأحوط(2) التركك(/). 


امع 


.١ -١‏ إذا لم يتمكن من التعلّم» وإلآ ففيه نظرء سما مع تعمده وكونه عارقاً بصحيحه . (حسين القمى). 

؟- !. الأسحوط التركك. (الفيروزآ بادى). * وإن لم تتحقّق به وظيفه القنوت. (الحائرى). * مع عدم التمكن من صحيحه ولو 
بالتعلم . (مهدى الشيرازى). * لكن لا تحصل به وظيفه القنوت. (الحكيم). * لكن لا يجعله من وظيفه القنوت . (الميلانى). * 
الأحوط تركه. كما تقدّم فى الدعاء بالفارسيه. ولا تتأدّى به وظيفه القنوت. (زين الدين). 

*- ". على إشكالء لا سيّما فى الملحون مادّةٌ. (آل ياسين). 

ع- *. بل ما لم يعد من كلام الآدميين . (صدرالدين الصدر). 

ه- ه. إذا كان دعاءً فلا يضر فيه اللحن والتغير. (الجواهرى). 

ع- 8. لا يُترك الاحتياط مع العلم بكونه غلطاً ولو بالإجمال. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * لا يُتركك . (البروجردى. 
عبدالهادى الشيرازى؛ عبداللّه الشيرازىء الآنملى). * لا يُترك الاحتياط مع العلم بكونه غلطاً ولو بالإجمالء وإن كان الحكم 
ببطلان الصلاه لأجل مثل هذه الزياده لا يخلو من إشكال . (الشاهرودى). * لا يُتركك. خصوصاً فى الملحون ماده . (اللنكرانى). 
لا- /. لا تتركك فى الملحون ماده . (محمدتقى الخونسارى »ء الأراكى). * لا يُتركك الاحتياط بالتركك: سدما فى الملحون ماده . 
(الإصطهباناتى). * لا تركك جدَأً . (الرفيعى). * لا تتركك هذا الاحتياط. (البجتوردى: الروحانى). * لا متركك: خصوصاً فى اللحن 
المادّى. (المرعشى). 


جواز الدعاء لشخص أو عليه 
(مسأله 8): يجوز فى القنوت(١)‏ الدعاء على العدوٌ بغير ظلم وتسميته» كما يجوز الدعاء لشخص خاصٌ مع ذكر اسمه. 
حكم الدعاء لطلب الحرام 


(مسأله 8): لا يجوز الدعاء(7) لطلب الحرام70. 
استحباب إطاله القنوت 


(مسأله :)٠١‏ يستحبٌ إطاله(؟) القنوت خصوصاً فى صلاه الوَيْ فعن رسول الله صلى الله عليه و آله : «أطولكم قنوتاً فى دار الدنيا 
أطولكم راح يوم القيامه فى الموقف»» وفى بعض الروايات قال صلى الله عليه و آله : «أطولكم قنوتاً فى الوّتر فى دار الدنيا...» 
إلى آخره. ويظهر من بعض الأخبار: أنْ إطاله الدعاء فى الصلاه 


ص: ؟عع 


أت وله إشكال قف ها إلر] كان سيكفسنا. هيه القسن ). 

؟- 1. الحكم بالحرمه مطلقاً مشكلء وإِنّه مبطل أشكلء وإن كان الظاهر تسالم الأصحاب عليهاء وأمَا الدعاء على المؤمنين بغير 
ا فالظاهر حرمته مع صدق عنوان الظلم عليه كنا أن الظاهر كراهه إكثار الدعاء على الظالم 5 (الشاهرودى). 2 وفى بطلان 
الصلاه به كلام. (المرعشى). * إتمام المدّعى بالصناعه مشكلء فالحكم مبنىٌ على الاحتياط. (تقى القمّى). 

#- ". بل لا يبعد بطلان الصلاه به. (النائينى: جمال الدين الكليايكانى). * ولا يبعد بطلان الصلاه به والأحوط الإتمام ثم 
الإعاده. (محمد رضا الكلبايكانى). * على الأحوطء. بل الأحوط إعاده الصلاه بعد إتمامها إذا أتى به. (زين الدين). * الأظهر 
مبطلئته للصلاه. (الروحانى). * ولكن لا تبطل الصلاه به على الأظهر . (السيستانى). 

ع- ع. سما فى الجمعه. لكنّ ذلكك فى ما [لو] لم يوجب الانمحاء أو السأم» كما مر فى السجود. (المرعشى). 


أفضل من إطاله القراءه. 
استحبابيه و كرهيه جمله من الأمور حين القنوت 


(مسأله :)١١‏ يستحبٌ التكبير(1) قبل القنوت» ورفع اليدين(1) حال التكبير ووضعهماء ثم رفعهما(؟) حيال الوجه وبسطهماء جاعال 
باطنهماة؟) نحو السما لق وظاهرهما تحو الأرضىء وأن بكوناا8) مشعين ضعو الأصابع (/20 إلذ الأسماكين لله راط يكون 
نظره إلى كقّيهء ويكره أن يجاوز بهما الرأسء وكذا يكره(ة) أن 


فر ممم 


.١- ١‏ بعض ما ذكر لم يثبت. فاللا-زم الإتيان به برجاء المطلويه. (الحكيم). * بعض ما ذكر لم يثبت» يأتى رجاءً . (حسن 
القممَى). 

"- . الأحوط فى غير الرفع من سائر الخصوصيات المذكوره قصد الرجاء. (المرعشى). 

*- ". الأمولى عدم قصد الورود فى المستحبات المذكوره؛ لعدم النضّ فى بعضها . (الميلا-نى). * قد مرّ أنه لا ينبغى تركك 
الاحتياط فى أصل الرفع . (اللنكرانى). 

- 5. فى الرغبه والرهبه من غير تفصيل» كما توهم. (المرعشى). 

ه- ه. يؤتى به رجاءً. (زين الدين). 

*- 6. يأتى بذلكك وبما بعده رجاءً. (الخمينى). 

/ا- لا. يؤتى به برجاء المطلوبيه» وكذا ما قبله وما بعده. (زين الدين). 

-8. واعترف فى الجواهر بعدم العثور فيه على دليل؛ وعدم الوقوف عليه فى شىء من النصوص . (الشريعتمدارى). * الأولى 
عدم قصد الورود فى هذه الكيفيه . (السبزوارى). 

9- 4. فى الفريضه خاصّه على الظاهر . (صدرالدين الصدر). * أى فى خصوص الفرائض دون النوافل على الأظهر . (الميلانى). 
* الظاهر أنْ هذه الكراهه مختصّه بالفرائض. (الخمينى). * الظاهر اختصاصها بقنوت الفريضه دون النافله . (السبزوارى). 


يمرٌ(١)‏ بهما على وجهه(7) وصدره(7) عند الوضع. 


استحباب الحهر بالقنوت 


(مسأله ؟١1):‏ يستحبٌ الجهر(؟) بالقنوت» سواء كانت الصلاه جهريّه أم إخفاتيه(ه»» وسواء كان إماماً أم منفردء بل أو مأموماً إذا 


فى ما إذا نذر القنوت 


( مسأله :)١1‏ إذا ندر القبوركاقى كل مه أو صلا خاصّه وجب220, لكن لا تبطل الصلاه بتركه تحيواء بل ولا كدعمندا 
أيضاً(8) على الأقوى(4). 


حكم نسيان القنوت و ما يتعلق به 
(مسأله ؟١0:‏ لو نسى القنوت: فإن تذكر قبل الوصول إلى حدّ الركوع 


وروعمء 


.١ -١‏ الأظهر اختصاص الكراهه بالفرائض. (المرعشى). * فى الفرائض دون النوافل. (الروحانى). 

؟- ؟. هذا فى الفرائض دون النوافل. (كاشف الغطاء). 

*- ". فى الفرائضء وأمًا فى النوافل فيستحبٌ ذلكك. (عبدالهادى الشيرازى). 

- 6. المتعارف. (المرعشى). 

ه- ه. وما ورد من أن صلاه النهار عجماء منصرف إلى القراءه» ولا يشمل الأذكار والدعاء. (كاشف الغطاء). 

*- ع. وإلا كرة الجهر . (صدرالدين الصدر). * بل وإن سمِع؛ فإنّ النهى عن سماع المأموم الإمام منصرف إلى القراءه ولكنّ 
سقوط الجهرقى الواجن قد يقتضى سقوطه بالأولوئة بالمتدذؤت. (كاشت الغطاء). 

- /1. تكوّر ما أن الأقوى عدم صيروره المنذور وما بحكمه واجباً. (الخمينى). * لا بعنوان القنوت ‏ بل بعنوان الوفاء بالنذرء كما 
فلا امراراً ..(اللتكراتقى). 

8-4. وهو مشكلء فلا يُتركك الاحتياط بالإعاده» وقد تقدّم نظيره فى نذر الموالاه. (زين الدين). 


4- 4. فيه نظر. (الحكيم). 


قام وأتى به» وإن تذكر بعد الدخول فى الركوع قضاه بعد الرفع منه» بل وكذا لو تذكر بعد الهوىٌ للسجود قبل وضع الجبهه. وإن 
كان الأحو ط١١)‏ تركك الود إليه('»4 وإن كذ دريف الوكر اف الس أو بعد الصلاه قضاه بعد الصلاه وإن ظطالت المدّهء 
والأولى الإتيان به إذا كان بعد الصلاه() جالساً(؟) مستقبلاً» وإن تركه عمداً فى محلّه أو بعد الركوع فلا قضاء(8). 


فى شرطيه القيام فى القنوت 


(مسأله :)١‏ الأقوى اشتراط(2) القيام كس القنوت مع التمكن منهولال إلا إذا كانت الصلاه من جلوس. أو كانت نافله حيث يجور 
الجلوس فى أثنائها كما يجوز فى ابتدائها الخثيارا. 


ص: معع 


- يل الألوسه الالعسين القسى). ع ل ترك ا لاضيدراتدين الصندوء المرع في محمد رضا الكليايكانى: تقى القمن: 
السيستانى). 

-١‏ ؟. بل الأحوط العود والإتيان به بقصد القربه المطلقه وإن لم يجب ذلكك. (آل ياسين). 

مد أى بلا فصل» وحيتقل لعل المتيقن ذلك , (حسيق القعى). * أى يدون فصل - (المرغشى). 

؟- ع. الظاهر أنّه لا خصوصيّه للجلوس وإن تُوَهّمت من روايه . (الكوه كمرى). * محل تأمّل . (اللنكرانى). 

فب فدمظلنا +(صدرالديق الصدو). 

8- ع. الأحوط عند الإتيان به جالساً سهواً الإتيان به قائماً برجاء المطلوييه. (الحكيم). 

1-1 إذا قَنَت وهو جالس سهواً فالأحوط الإتيان به قائماً برجاء المطلوبيه إذا تذكر قبل الركوع, وإذا قَنَت وهو جالس عمداً أتمَ 
الصلاه ثم أعادها على الأحوطء كما تقدّم فى فصل القيام. (زين الدين). 


صلاه المرأه كالرجل فى الواجبات و المستحبات» و بعض ما يستحب فى صلاتها 


وله :2 ان ضئلة المراة كالرعا فى االو الضايط :و السسكاق لاقن أطور اقا و كت نيا تن لفباسيش وها تيا م السفافل: 
وجملتها: أنه يستحبٌ لها(١)‏ الزينه حال الصلاه بالحليَ والخضاب(), والإخفات فى الأقوال0؟» والجمع بين قدميها حال القيام؛ 
وضع ثدييها إلى صدرها بيديها حاله أيضاً ووضع يديها على فخذيها حال الركوعء وأن لا تردٌ ركبتيها حاله إلى وراءء وأن تبدأ 
بالقعود للسجود, وأن تجلس معتدله؛ ثم تسجدء وأن تجتمع وتضمٌ أعضاءها حال السجود, وأن تلتصق بالأرض بلا تجاف 
وتفترش ذراعيهاء وأن تنسل انسلالاً إذا أرادت القيام, أى تنهض تن وتدريج عدلاً لثلا تبدو عجيزتهاء وأن تجلس على أَلْينَيها 
إذا جلست رافعه ركبها() ضائه لهما. 


صلاه الصبى كالرجلء و الصبيه كالمرأه 
(مسأله :)١١/‏ صلاه الصبيئّ كالرجلء والصبئه كالم رأه(2). 
بعض ما يستحب فى حال الصلاه 


(مسأله 18): قد مرّ فى المسائل المتقدّمه متفرّقةٌ حكم النظر واليدين حال الصلاه ولا بأس بإعادته جملهً؛ فشغل النظر حال القيام 
أن يكون على موضع السجود, وحال الركوع بين القدمين(2)» وحال السجود إلى 


ص: وعع 


1 الأول قضد الرجاء لها فى مساك الذجه والأخنات: (المرصت ). 

7ت 3 لعل قركهنما مكروه لها لاتحبين القند ): 

“- ". لم نظفر بروايه تدل على استحباب الإخفات فى الأقوال لها . (حسين القمى). * لم نعثر على دليل على إطلاقه . (مهدى 
الشيرازى). 

؟- ع. أو تضمٌ فَخْدَيها بلا رفع الركبتين. (الفانى). 

ه- ه. يعنى: فى الخصوصيات المذكوره فى المسأله السابقه . (حسين القتمى). 

- ت. يحتمل التخيير بينه وبين غمض العينين حاله . (حسين القمى). * الأ.وجه التخبير بينه وبين غمض العينين حال الركوع. 
(المرعشى). 


طرف الأنف010): وحال الجلوس إلى حجره. وأما اليدان فيرسلهما حال القيام ويضعهما على الفخذينء وحال(؟) الركوع على 
الركبتين مفرّجه الأصابع. وال النضوره على الأرض معد اين بلوكدا كرأ انديع الله متقرقه بع ال ٠‏ بردي بدا | لوال 
على الفَخِذَّين()» وحال القنوت تلقاء وجهه(2). 


ص: فرفر 


.١ -١‏ على المنقول من الفقه الرضوى . (حسين القممى). * يراعيه رجاءً؛ لضعف المستند. (المرعشى). 

1-1. قد مرّ أنَ الجزم بعدم وجوب وضع اليد على الركبه حال الركوع مشكل. (تقى القمى). 

- . على ما نقل من الرضوى . (حسين القتمى). * براعيه رجاءً. (المرعشى). 

ع- ؟. على ما نقل من المعتبر من أنه مذهب علمائنا . (حسين القتممى). * يراعيه رجاءً. (المرعشى). 

ه- 5. هذه الكبفيه وردت فى خصوص قنوت الوّئر. (حسين القمى). * الأظهر اختصاص هذا الأدب بقنوت الوثر. (المرعشى). 


فصل فى التعقيب 
مالمراد من التعقيب 


وهر الافسان قفي الفلادة ف بالدهاء أو اندض أو التلقره أو بغر هام الأفتال اعد مقل الفكر فى عظيه الله جره 
ومثل البكاء لخشيه الله أو للرغبه إليه» وغير ذلكك. 


حكم التعقيب و ما يقصد فيه 


- 


وهو من السِئّن الأكيده» ومنافعه فى الدين والدنيا كثيره» وفى روايه: «من عقّب فى صلاته فهو فى صلاه»(الفايق فى غريب 
الحديث للزمخشرى: /١‏ 388 الحدائق الناضره للبحرانى: 8/ 2205 مستند الشيعه للنراقى: 8/ 91. )» وفى خبر: «التعقيب أبلغ فى 
طلب الرزق من الضرب فى البلاد»(وسائل الشيعه: الباب )١(‏ من أبواب التعقيب وما يناسبه؛ ح١.).‏ والظاهر استحبابه بعد النوافل 
أيضاً وإن 


ص: معع 


ا اكزيقة كانت أو تافلة على الأقوى: (المرضفي ). 

؟١-‏ ؟. صدق التعقيب على مطلقها محل نظر . (حسين القمى). * صدق التعقيب على مطلقهاء بل وعلى مثل التذكر غير معلوم . 
(مهدى الشيرازى). * شموله لمطلق الأفعال الحسنه محل نظرء بل منع. (عبد الهادى الشيرازى). *# صدق التعقيب على مطاق 
الأفعال الحسنه حتّى الأفعال الجوانحيه كالتدبّر محل نظر. (المرعشى). * على إطلاقه مشكلء بل ممنوع . (السبزوارى). * ممما 
يصدق عليها التعقيب فى عرف المتشرّعه . (محمد الشيرازى). * إطلاقه محلّ إشكالء بل منع . (السيستانى). 


كان بعد الفرائض آكدء ويعتبر أن يكون متّصِلًا بالفراغ منهاء غير مشتغل بفعل آخر ينافى صدقه الذى يختلف بحسب المقامات 
من افر والحقتر والأفيظر إن والاعهان فقن النفر نكن عندقه حال الركرب أو التقى أكياء كتجال الاخطراز» والمدان على 
بقاء الصدق والهيئه فى نظر المتشرّعه. والقدر المتيقّن فى الحضر الجلوس مشتغلا بما ذكر من الدعاء ونحوه. والظاهر عدم صدقه 
على الجلوس بلا دعاء» أو الدعاء بلا جلوس إلا فى مثل ما مرّ. 

والأولى فيه الاستقبال والطهاره(1): والكون فى المصلىء ولا يعتبر فيه كون الأذكار والدعاء بالعريته» وإن كان هو الأفضلء كما 
أن الأفضل الأذكار والأدعيه المأئوره المذكوره فى كنب العلماء[9): 

ذكر امور فى التعقيب: 

ونذكر جمله منها نيمناً: 

أحدها: أن يكبر ثلاثاً بعد التسليم 

أحدها: أن يكبر ثلاثاً بعد التسليم, رافعاً يديه على هيئه غيره من التكبيرات. 

الثانى: تسبيح الزهراء عليهاالسلام» و ذكر فضله و كيفيته 

الثانى: تسبيح الزهراء(*) صلوات الله عليهاء وهو أفضلها على ما ذكره 

ص: 9ع؟ 

.١-١‏ بل مع عدم الاستقبال والطهاره يأنى به رجاءً 5 (حسين القمى). 2 ومع عدمها وا اتن باللإتيان رجاء. (المرعشى). 

؟- 7. ومن أحسن تلكك الكتب: «مقباس المصابيح) لمؤلانا العلامه المعليي قدسن سزة: [العرضتي 1 

*- ". وهو ممما تنقل مداومه أهل البيت عليهم السلام عليه وتمرين أطفالهم به فى إدبار الصلوات؛ بل اتَفق أهل القبله على فضله 
حتّى رواه حمله الحديث من العامّه والزيديه أيضاً فعن أحمد بن حنبل فى المسند(ج ١‏ فى باب الذكر)؛ ومسلم فى الصحيح(ج/ 
ص 5ل و فى ج١7‏ ص41 من الطبع الجديد)» والحاكم فى المستدركك وغيرهم من العامّه فى كتبهم. وأمًا من الزيديه فقد ذكره 


العلامه ابن الوزير الحسنى اليمانى فى كتابه «البحر الزخار» وابن مفتاح فى «شرح مسند زيد الشهيد». والقاضى صفي الدين 
البماتى فى كتابه «القلكف السيار فى البخر الزشار»» وغير من ذكر فى غير ما ذكز. (المرغشى). 


جمله من العلماء؛ ففى الخبر: ما عُيسداللّه بشىء من التحميد أفضل من تسبيح فاطمه» ولو كان شىء أفضل منه لنحله رسول الله 
صلى الله عليه و آله فاطمه)(وسائل الشيعه: الباب(9) من أبواب التعقيب» ح 2١‏ عن أبى جعفر عليه السلام .). 


وفى روايه: «تسبيح فاطمه الزهراء الذكر الكثير الذى قال الله تعالى: «اذْكرُوا اللّه- ذكراً كثيرً)(الأحزاب: ١6.)(وسائل‏ الشيعه: 
الباب(8) من أبواب التعقيب» ح ١٠‏ عن أبى عبداللّه عليه السلام .). وفى أخرى عن الصادق عليه السلام : «تسبيح فاطمه كل يوم 
فى دُبّر كل صلاه أحبٌ إليَ من صلاه ألف ركعه(1) فى كل يوم/(وسائل الشيعه: الباب(١٠)‏ من أبواب التعقيب» ح0.). 


والظاهر اسشخابه فى غير النعقيت أيضاءيل فى انفسه» نعم هو موء كال فيه. وعند إراده النوم لدفع الروءيا السيّئه. كما أن الظاهر 
عدم اختصاصه بالفرائضء بل هو مستحبٌ عقيب كل صلاه(7): وكيفتته(0: «اللّه أكبر) أربع 


ص: لحك 


.١ -١‏ بزياده قوله: «مقبوله» بعد قوله: «ألف ركعه)» كما فيبعض الكتب المعتمده. (المرعشى). 

-١‏ ؟. كما عن الشيخ فى النهايه التصريح به. لكن لم نظفر بدليله . (حسين القممى). 

*- ". الروايات فى كيفيته مختلفه جدّاً حتّى عند العامه. والجمع بينها ببعض المحامل مشكلء ولكنّ الأقوى المختار الكيفته 
الاولى التى أفادها فى المتن. (المرعشى). 


وثلاثون مرّهء ثّ: «الحمد للها ثلاث وثلاثون, ثم: «سبحان الله كذلك, فمجموعها مائه» ويجوز تقديم التسبيح(1) على التحميد 
وإ كاك الأرك الأل23 


استحباب كون السبحه من طين قبر الحسين عليه السلام 


(مسأله :)١‏ يُستحبٌ أن تكون السبحه بطين قبر الحسين عليه السلام (40 وفى الخبر: «أ نّها تسبح إذا كانت بيد الرجل من غير أن 
يسبّح» ويكتب له ذلكك التسبيح وإن كان غافلً(وسائل الشيعه: الباب 0-2 من أنوات التعقيب» ح 25 وكذا غيره من الأحافيخ 
بهذا المضمون.). 


فى ما لو شك فى تسبيح الزهراء عليهاالسلام 


(مسأله ؟): إذا شكك فى عدد التكبيرات أو التسبيحات أو التحميدات 
ص: ١ل؟‏ 


.١ -١‏ بناءٌ على التخييرء كما لا يخلو من وجه. لكنّ الأحوط تقديم التحميد فى تعقيب الصلاه. والاهتمام بشأن تسبيحها _ سلام 
الله عليها _ يقتضى الجمع بإعادته بعد التسبيح أيضاً . (حسين القتمى). 

دايا نهو المععين: (المرضقي ).+ بن الأحوط, (السبزوارق): 

.٠" -*‏ ويعجبنى ذكر ما يناسب المقام؛ وهو: أنه حدّثنى العلامه الزاهد السيد محمد الحسينى الغزنوى الكابلى من تُقَاد الحديث 
وبكدائيهم: أنّ السبحه كانت حبوبها فى أول الأمر (5") حبه تُدار ثلادث مرّات: مرّهٌ للتكبير» ومرّه إلآ- حبه للتحميد» وكذلكك 
للتسبيح, ثم شاع سرد مائه حتبه فى خيط واحد روماً للتسهيل» وكان يُعزى ذلكك إلى بعض الصحابه. وأنّه فعل ذلكك فى عصر 
الثانى» واللّه العالم. (المرعشى). 


بنى على الأقلّ(1) إن لم جاوز المعل :والا :203 عل الأننان ماله إن ؤاد علي الأعدا د[ 9 نت عليها(2)» ورفع اليد عن 
الزائد(2). 


ص: "مع 


١-1‏ بل احتاط بالاستقناف . (حسين القتفى): 

-١‏ ". بناءَ على جريان قاعده التجاوز. (تقى القَمى). 

*- ". بعد الفراغ» وأما قبله ففيه تأمّل . (حسين القمى). 

*- ع. لعل الأولى فى ما زاد على عدد التكبير أن يبنى على ثلاث وثلاثين» ويأتى بتكبيره واحدهء وإذا زاد فى التحميد على سبع 
وستيق بنى غلى الست والشتيق ويا بتحعميده والحدة : (حسين القفى): ّ 
ه- ه. الأوجه لا سما فى ما لو قدّم التسبيح على التمحيد أن يبنى على الأقلّ بواحده ثم يأتى بهاء إلا إذا زاد بعد تمام المائه فيبنى 
غلبها : (الميلان): :هذا أخد الرتجوه فى الزيادةه وهنا كه وجوه اخر اشير إلبها فى الأعبان: (المرعت ): 

-6. الأحوط العمل بما فى بعض الأخبار من أنه يبنى على نقصانها بواحده فيُكملها ويمضى. (الحكيم). * ففى توقيع 
الحميرى: أ نه إذا جاز فى التكبير عن أربع وثلاثين ألغى الزائد ورجع إلى ثلاث وثلاثين» ويأتى بتكبيره يتم بها عدد التكبير» ثم 
يأف بالجزء التذى بغندهة وكذا فى الثاتى. ولو زادافى الثالك قلا ىم عليه (وسائل الشيعه الاب :(01) من ابواب التعقييء 22 
ونصه: عن الحميرى عن صاحب الزمان (عجل الله تعالى فرجه) أنه كتب إليه يسأله عن تسبيح فاطمه عليهاالسلام : مَن سها فجاز 
التكبير أكثر من أربع وثلاثين هل يرجع إلى أربع وثلاثين أو يستأنف؟» وإذا سبح تمام سبعه وستّين هل يرجع إلى فت وكين 
أو يستأنف؟» وما الذى يجب فى ذلك»؟. فأجاب عليه السلام : «إذا سها فى التكبير حتّى تجاوز أربعاً وثلاثين عاد إلى ثلاث و 
ثلاثين ويبنى عليهاء وإذا ها فى التسبيح فتجاوز سبعاً وسئّين تسبيحه عاد إلى سنّهِ وسنّين وبنى عليهاء فإذا جاوز التحميد مائه فلا 
شىء عليه؛.). (كاشف الغطاء). * والأنولى حينئلٍ أن يأتى بواحده أيضاً مما زيد فيه ثم يشرع فى الذكر اللاحق . (مهدى 
الشيرازى). * الأسحوط فى التكبير والتحميد أن يُضيف إليها واحده بعد رفع اليد عن الزائد» كما فى خبر الاحتجاج(كتاب 
الاحتجاج: 7/ 1 وسائل الشيعه: الباب(1١5)‏ من أبواب التعقيب» ح5.). (زين الدين». * والأولى العمل بما فى التوقيع الشريف 
من البناء على النقصان بواحده , وتكميلها » إلا فى الزائد عن المائه فيرفع اليد عن الزائد . (محمد الشيرازى). 


الثالث: دعاء «لا إله إلا الله وحده وحده ... إنى على كل شىء قدير» 


الثالث: ولا إله إل الله وحده(١)‏ وحده. أنجز وعده. ونصر عبده» وأعرّ جنده. وغلب الأحزاب وحده. فله الملكك وله الحمدء» 


يحيى ويميت؛ وهو حي لا يموتء بيده الخير» وهو على كل شىء قدير). 

الرابع:«اللهم اهدنى من عندىء و أفض على ... من بركاتك» 

الرابع: «اللهمّ اهدِنى من عندكك. وأفض علىٌ من فضلكك, وانشر على من رحمتككء وأنزل علىٌّ من بركاتكك). 
الخامس:«سبحان اللّه» والحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر» مائه مره أو أربعين أو ثلاثين 

الخامسن #استحاق للف والحييد النوولة إله لك اللسوالله اك فاته مو لاق أد أريعييه أن لاقي 

السادس:« اللهم صل على محمد و آل محمدء و أجرنى من النار... الحور العين» 

السادس: «اللهعّ صل على محمَدٍ وآل محمّدء وأجرنى من النار» وارزقنى الجنّهء وزوّجنى من الحور العين). 
السابع:«أعوذ بوجهك الكريم... و لا قوه إلا بالله العلى العظيم» 

السابع: «أعوذ بوجهك الكريمء وعزّتك التى لا ترام وقدرتكك التى لا 

ص : 587 


اك المرواك عن الملا :و يرم سل ا كلقر نادرب وخالت البنك كرى ونا ويالاه ولقصه فاق هذا التطادرجاء ‏ الحبيق القن ا« 
الروايات الوارده فى هذا المقام مختلفه بالزياده والنقصان. (المرعشى). 


؟- 7. فى المائه يأتى رجاءً . (حسين القمّى). * يأتى بالمائه رجاءً . (مهدى الشيرازى). * لم أقف على دليل ذكرها مائه مرّه. 


(زين الدين). 





يمتنع منها شىء من شر الدنيا والآخره» ومن شر الأوجاع كلهاء ولا حول ولا قوّه إلا باللّه العلئ العظيم). 

الثامن: قراءه الحمد و آيه الكرسى و آيه «شهد الله أنه...» و آيه الملى 

الثامن: قراءه الحمد وآيه الكرسئء وآيه شَّهدَ اللّه »أ نَّهُ لا إل...)(آل عمران: 18.) إلى آخره؛ وآيه الملكك(آل عمران: 18.). 
التاسع: «اللهم إنى أسألك من كل خير أحاط به علمك ... و عذاب الآخره» 


التاسع: «اللهم إِنّى أسألك من كل خير أحاط به علمكك, وأعوذ بكك من كل شر أحاط به علمكك. اللهمّ إِنَى أسألكك عافيتكك 


فى أمورى كلهاء وأعوذ بكك من خزى الدنيا وعذاب الآخره). 


العاشر: «أعيذ نفسى وما وزقنى ربّى باللّهِ الواحد الأحد الصمدء الذى لم يلد ولم يولد ولم يكن له كَقُواً أحد» وأعيذ نفسى وما 
رزقنى رئى بربٌ الفلق» من شد ما خلق...» إلى آخر السوره؛ و «اعيذ نفسى وما رزقنى ربّى بربٌ الناس ملكك الناس...» إلى آخر 
السورة. 


الحادى عشر: أن يقرأ سوره التوحيد اثنتى عشره مره ثم يقرأ الدعاء الوارد بعدها 


السادى عق اق يقرا وك هه اللا 1ك 3 الس سك مقي كم شط حلي وى فعهمنا الى السماف وشزلة اللي إن أسالكق 

عشر: ان يقرا «قمل هوّ 2 اثنتى عشره مرّهء ثم يبسط يديه وير إ ويقو إنى 
باتكك التكتورة المخروة الطير الطاشن العبار كك و أسا لكك باسمكك العظيم» وسلطانكك القديمء أن قصلئ على مح وآل 
محم د: يا واهبٌ العطاياء يا مُطَلِقٌ الاسارىء يا فكاكك الرقاب من النارء أسألكك أن تصلى على محثلبى وآل محم د وأن تعتقّ 
رقب مق النارو قش عض مق الدانيا سام و تدسلت : الحتة سالماءو أن تحمل دغاتى أزله فاكساء واوسطه تجاساء وآخره صافحاء 
إنْكك أنت علام العيُوب). 


ص: عمع 


الثانى عشر: الشهادتان والإقرار بالأئمه عليهم السلام 

الثانى عشر: الشهادتان(١)‏ والإقرار(7) بالأئمه عليهم السلام . 

الثالث عشر: قبل أن يثنى رجليه يقول ثلاث مرات»« أستغفر الله الذى... و أتوب إليه» 

الثالث عشر: قبل أن يُثنى رجليه يقول ثلاث مرّات: «أستغفر الله الذى لا إله إلا هو الحيّ القتوم» ذوالجلال والإكرام وأتوب إليه. 
الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسيان» و هو :«سبحان من لا يعتدى على أهل مملكته قدير» 


الرابع عشر: دعاء الحفظ (*) من النسيان: وهو: «سبحان من لا يعتدى على أهل مملكته. سبحان مَن لا يأخذ أهل الأرض بألوان 
العذاب» سبحان الروءوفٍ الرحيم, الهم اجعل لى فى قلبى نوراً وبصراً وفهماً وعلماً نك على كل شىء قديرا. 


استحباب الجلوس فى المصلى بعد صلاه الصبح إلى طلوع الشمس مشتغلا بذكر الله 

(مسأله *): يستحبٌ فى صلاه الصبح أن يجلس بعدها فى مصلاة إلى طلوع الشمس مشتغللًا بذكر الله. 

الدعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه بعدهاء و هو أفضل من الدعاء بعد النافله 

(مسأله ©): الدعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه تنفّلاء وكذا الدعاء بعد الفريضه أفضل من الدعاء بعد التافله. 
استحباب سجود الشكر بعد كل صلاه 


(مسأله 5): ستحت سجود الشكر بعد كل صلاه؛ فريضة كانت أو ثافله(49 :وقد موث كيفيته سابقاً. 


ص: 6 


1 والأولي الأتبان بالمأثور المتضعن إتاغنا: (المرصقي). 

؟- 7”. أى: الدعاء الخاصٌ المأثور . (حسين القمى). 

*- ". الظاهر أنه مندوب إليه فى نفسه. ووقوعه فى مقام التعقيب يؤكد الندب. (المرعشى). 

-ع. لم نعثر على ما يدل على استحبابها بعد كل نافله بالخصوص. نعم. هى مستحته فى نفسها ولا ينبغى تركها . (حسين 
القَمّى). * لم تقر مدلل اسعح امك الزائله اضوع : (تيدى العبرازس) :+ الكدركل الاقان بها عدها رجات القن مواد 
مأثوره. (المرعشى). 





فصل استحباب الصلاه على النبيّ صلى الله عليه و آله 
استحباب الصلاه على النبى حيثما ذكر أو ذكر عنده 


معدت الغتاامة تا عق الى ضاق اللا صليه ين للاسيقما ذكر أو ذكر ععوه ور كاوق السلذف وق أثناء القرا نفدل الأجود 
عدم تركها لفتوى جماعه من العلماء بوجوبهاء ولا-فرق بين أن يكون ذكره باسمه العَلّمِىَ كمحميٍ وأحمفه أويالكية 
واللقب(4)1 كأبى القاسم والمصطفى والرسول والنبئ» أو بالضمير(؛ وفى الخبر الصحيح: «وصلّ على النبق صلى الله عليه و آله 
كلما ذكرته» أو ذكره ذاكر عندكك فى الأذان أو غيره)(وسائل الشيعه: الباب (7©) من أبواب الأذان والإقامه. ح١.):‏ وفى روايه: 
ف كر هرورس أن بقل عق كنا اللّه به طريق الجنّه)(وسائل الشيعه: الباب (7©) من أبواب الذكرء ح١.).‏ 


يستحب تكرار الصلاه عليه إذا ذكر اسمه صلى الله عليه و آله مكرراً 
لشأل ]ذا د كر اسه سك اللدخلنه بو لد سكورا مدت ولق كرا رهاه وعلن القول 


ص: خا 


.١ -١‏ بل لا يُتركك. (الفيروزآ بادى). * مؤكداً فى غايه التأ كيد. (المرعشى). 

"- ؟. اللذّينَ اشتهر التعبير عنه صلى الله عليه و آله بهما بحبث متى أطلقا انصرفا إليه صلى الله عليه و آله . (المرعشى). 

مدو عن الأحوطء (العرفتى )د 

*- ع. الظاهر كفايه المرّه إذا ذكر اسمه مكرّراً ولم يكن صِلَى عليه؛ نعم؛ إكثار الصلاه عليه _ صلوات الله وسلامه عليه وآله _ 
مستحبٌ ولو ذكر مرّه. (عبدالهادى الشيرازى). * الأوجه كفايه المرّه إذا ذكر اسمه الشريف مراراً ولم يُصِلٌ عليه نعم لا ريب 
فى رجحان تكثير الصلاه عليه فى كلّ حال ومورد؛ ولو ذكر اسمه الشريف مرّه. (المرعشى). * إذا ذكر اسمه صلى الله عليه و آله 
مكدرا من غير تخلل الصلاه عليه الأظهر تحقّق أداء الوظيقه باثياتها هذه والحده: (الروتحاتى ). 


بالوجوب يجب نعمء ذكر بعض القائلين بالوجوب(١)‏ يكفى مرّهء إلا إذا ذكر بعدها فيجب إعادتهاء وبعضهم على أ نه يجب فى 
كل مجلس مرّه. 


إذا كان فى أثناء التشهد فسمع اسمه لا يكتفى بالصلاه التى تجب للتشهد 

(مسأله ؟): إذا كان فى أثناء التشهّد فسدرمع اسمّه لا يكتفى(؟) بالصلاه() الّتى تجب للتشهّد(): نعمء ذكره فى ضمن قوله: 
«اللهخ صل على محمد وآل محمد» لا يوجب تكرارهاء وإلا لزم التسلسل. 

عدم الفصل الطويل بين ذكره و الصلاه عليه صلى الله عليه و آله 

(مسأله *): الأحوط عدم الفصل(2) الطويل بين ذكره والصلاه عليه بناءٌ على الوجوبء وكذا بناءً على الاستحباب فى إدراكك 
فقبلهاء وامغال الأمر النديئ: قل ذكره أوصيعه فى أثناء القراءه فى الضلاه لا يوء شر إلى آخرها إل إذا كان فى أواخرها. 

لا تعتبر كيفيه خاصه فى الصلاه عليه صلى الله عليه و آله» بل يكفى كل ما يدل عليها 

(مسأله ع): لا تعتبر كيففته خاصّه(2) فى الصلاه. بل يكفى فى الصلاه 


ص: لامع 


.١ -١‏ بناءَ على الاستحباب يحتمل ترجيح هذا القول . (حسين القامى). 

'- 7. الظاهر جواز الاكتفاء بها . (السيستانى). 

مدر للاكتنام ونعه الحسة الف ): 

ع*-ع. بل يكتفى. (عبدالهادى الشيرازى). * لا يبعد الاكتفاء بها. (الروحانى). 

- ث. الأحوط رعايه الفوريه العرفيه. (المرعشى). 

#- ع. الأولى الإتيان بها على الككيفتيات المأثوره عنهم عليهم السلام . (المرعشى). 





عليه كلّ ما يدل عليهاء مثل صلّى الله عليه» والأولى(1) ضمّ الآل إليه(5). 

إذا كتب اسمه صلى الله عليه و آله يستحب أن يكتب الصلاه عليه 

(مسأله 0): إذا كنت اسمّه صلى الله عليه و آله (#) فحت أن يكتب الصلاه(©) علية. 
فى ما لو تذكر اسمه صلى الله عليه و آله فى قلبه 

(مسأله 6): إذا تذكره بقلبه فالأولى(2) أن يصلى عليه؛ 


ص: الغا 


* بل الأفضل؛ إذ بدون الضمٌ بتراء» كما فى النصٌّ . (صدرالدين الصدر). * بل الأحوط لو لم يكن أقوى . (الشاهرودى).‎ .١ -١ 
بل الأحوط ء (الفانى» حسن القمى » تقى القممى).‎ 

1- ؟. بل لعل تركه مذموم . (حسين القمى). * لا ينبغى تركه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل لا يُتركك. (الحكيمء زين الدين). * 
الأسحوط إن لم يكن الأقوى ذلكك . (الميلانى). * بل ينبغى أن لا يُتركك. (البجنوردى). * الأقوى ذلكك؛ للنهى المروىٌ فى كتب 
الفريقين عن الصلاه البتراء» أى بدون ضمٌ الآل. (المرعشى). * بل لا بدّ منه . (السبزوارى). * استحباب الصلاه على محمدٍ وآله 
فورىء ولا يعتبر فيها كيفيه خاصًه. نعم, لابدّ من ضِمْ «آله) إليه فى الصلاه عليه. (مفتى الشيعه). * بل لا ينبغى تركه . 
(السيستانى). 

“- #. فى روايه عنه صلى الله عليه و آله أنّه قال: «مَن صلَى عَلَىَ فى كتاب لم تزل الملا-ئكه تستغفر له مادام اسمى فى ذلكك 
الكتاب)(منيه المريد: باب الكون على الطهاره: عنه بحارالأنوار: الراك حهع) . (حسين القممى). 

؟- ع. لروايه نقلها العلامه المحدّث الجزائرى فى الأنوارء وفى دلالتها على المراد تأمّل. (المرعشى). 

هش وجاة لا بقضد الوروة: (ضدرالدين الصدو): 


لاحتمال(١)‏ شمول قوله عليه السلام : «كلما ذكرته...» إلى آخره؛ لكنّ الظاهر إراده الذكر اللسانيئ دون القلبئى. 
استحباب الصلاه عليه صلى الله عليه و آله عند ذكر سائر الأنبياء و الأئمه عليهم السلام و كيفيتها 


(مسأله 07: يستحبٌ عند ذكر(1) سائر الأنبياء والأثمه عليهم السلام أيضاً ذلكك» نعمء إذا أراد أن يِصلَى على الأنبياء أوَلاً يصِلى 
على النبى وآله صلى الله عليه و آله » ثم عليهم, إلا فى ذكر إبراهيم() عليه السلام » ففى الخبر عن معاويه بن عمّار قال: ذكرت 
عند أبى عبداللّه الصادق عليه السلام بعض الأنبياء فصلّيت عليه فقال عليه السلام : «إذا ذَكِرَ أحدٌ من الأنبياء فابدأ بالصلاه على 
محمد وآله ثم عليه)(وسائل الشيعه: الباب (©) من أبواب الذكرء ح١.).‏ 


ص: املغكرا 


1-1 التعليل عليل» وما استظهره هو الجدير بالقبول لدى تحارير المحاوره: (المرعشي): 

813 الحواما. لحسين الققى): 

“- م. فى الخبر: «إذا ذّكرتّم الأنبياء الأوّلين فصلوا عَلّىَ» ثم صلُوا عليهم؛ وإذا ذكرتم أبى إبراهيم فصلُوا عليه ثم صلوا عليّ)؛ 
قالوا: يا رسول الله بما نال إبراهيم ذلكك؟ قال صلى الله عليه و آله : «اعلموا أن ليله ترج بى إلى السماء فرقيت السماء الثالثه» 
نصب لى منبر من نور فجلست على رأس المنبر» وجلس إبراهيم تحتى بدرجه. وجلس جميع الأنبياء الأسوّلين حول المنبر. فإذا 
بعلي قد أقبل وهو راكب ناقةً من نور ووجهه كالقمرء وأصحابه حوله كالنجوم, فقال إبراهيم: يا محمّدء هذا أىٌّ نبئٌّ معظم؟! 
وأىّ ملك مقرّب؟! قلت: لا نبي معظم ولا مَك مقرّبء, هذا أخى وابن عتئّى وصهرى ووارث علمى عليٌ بن أبى طالب عليه 
السلام » قال: وما هوءلاء الذين حوله كالنجوم؟ قلت: شيعته» فقال إبراهيم: اللهُمْ اجعلنى من شيعه علئء فأتى جبرائيل بهذه 'وَإِنَّ 
مِنْ شيعَتهِ لآءِبراهيم(مجمع البحرين: 1/217 (باب شيع)» والآآيه (87) من سوره الصاقّات.). (الفيروزآ بادى). 


فصل فى مبطلات الصلاه 

الامور المبطله للصلاه 

وهى أمور: 

أحدها: فقدان بعض الشرائط فى الصلاه» كالستر و إباحه المكان و غيرهما 

أحدها: فقدٌ بعض الشرائط فى أثناء الصلاه» كالسّتر وإباحه المكان واللباس ونحو ذللكك مما مر فى المسائل المتقدّمه. 
الثانى: إتيان الحدث الأكبر أو الأصغر 


الثانى: الحدث الأكبر أو الأصغر فإِنّهِ مبطل(١)‏ أينما وقع فيهاء ولو قبل الآخر بحرفء من غير فرق بين أن يكون عمداً أو سهوا(؟) 
أو اضطراراً()؛ عدا ما مرّ فى حكم المسلوس والمبطون والمستحاضه. نعم؛ لو نسى السلام(؟) ثم أحدث(ه2) فالأقوى(2) 
عدم(/1) 


ص: ينا 


.١ -١‏ لو وقع الحدث بعد رفع الرأس من السجده الأخيره فالأحوط الأولى إتيان التشهّد والتسليم بعد تحديد الطهاره قبل إعاده 
القبلام (تسيين الققي ). 

؟- 7. الأحوط فى المتيمم الذى يصيب الماء فى أثناء صلاته بعد أن صار محدثاً الوضوء والبناء على ما مضى من صلاته ثم 
الإعاده. (الحائرى). 

*- ##_يظلاق الضاكه فى الصضورتيق إذا كات بعد السجدة الأغيرة مدق على الأضاط الوجوين. (السيستاتى). 

؟- . تقدّم الكلام فيه . (الخمينى). 

ه- ه. تقدّم أن الأقوى هو البطلان. (صدر الدين الصدر). * تقدّم التفصيل فيه فى السلام. (البروجردى). 

ع- ع. قد مرٌ أن الأقوى خلافه؛ لأنّ المقام من باب نسيان الحدث فى الصلاه؛ لا من باب نسيان السلام لتأخيره عنه رتبهٌ» كما لا 
يخفى. (آقاضياء). * الأقوى البطلان» كما تقدّم. (زين الدين). * مرّ الكلام فى بحث السلام. (اللنكرانى). 

- /. تقدّم أن الأقوى البطلان. (الحكيم). * تقدم أن الأقوى خلافه. (الآملى). 


البطلان(1)» وإن كان الأحوط(؟) الإعاده(*) أيضاً(ع). 
ص: اعع 


.١- ١‏ قد مر الإشكال فيه» وأنْ الاحتياط فيه لا يُتركك. (الإصفهانى). * بل البطلان هوالأقوى» كما مرّ. (آل ياسين). * قد مر 
الإشكال فيه؛ وأنَ الاحتياط بالإعاده لا يُترك. (الإصطهباناتى). * تقدّم التفصيل فى فصل السلام. (مهدى الشيرازى). * تقدّم 
التفصيل فى التسليم. (عبدالهادى الشيرازى). * تقدّم أن الأقوى البطلان. (الشاهرودى). * على تفصيل تقدّم فى فصل التسليم. 
(الميلانى). * تقدّم أن الأقوى بطلان الصلاه» كوقوع الحدث فى أثنائها؛ لعدم وجود المخرجء وأمَا لو كان بعد السكوت الطويل 
الماحى لصوره الصلاه فبطلانها بنفس ذلك السكوت. (البجنوردى). * تقدّم الكلاسم فيه فى السلام وأنّ الاحتياط لا يُتركك 
باكنان سفت العيو بواعاةة الفاله يدها (لحبد الترشارى) قد ء تتصلم (عبدالله الشيرازى )قد من أن الأفرئ 
الظلاة (الفرعق )رع قد هن لإلحيق القفى ): 

-١‏ ؟. بل الأقوى؛ كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُترك. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى, تقى القَمّى). 
*- #. قد مرّ أن الأقوى بطلان الصلاه. (الرفيعى). * لا يُتركك؛ كما مرٌ. (السبزوارى). * لا يُترك. (محمد الشيرازى). * الحكم 
بصيحه صلاته مشكلء وإن كان الأحوط وجوبا إعاده الصلاه ثم إتيان سجدتّى السهو لنسيان السلام. (مفتى الشيعه). 

'- ع. لا يتتركك الاحتياط. (الفيروزآ بادى, الحائرى). * لا يُتركك. (حسين القمّى). * لا ترك إن أحدث قبل فوات الموالاه» كما 
مرٌ. (محمدرضا الكليايكانى). 





الثالث: التكفير 
الثالث: التكفير(1)» بمعنى وضع إحدى اليدين(1) على الأخرى على 


ورا 


.١ -١‏ الإبطال به محل نظر أقربه العدم. ويحرم فعله تشريعاً فى حال القيام والجلوس. (الجواهرى). * كونه مبطلاً محل إشكالء 
وإن كان الأحوطء نعمء لا إشكال فى حرمته النفسيه. (الحائرى). * فيه نظرء نعم» يحرم تشريعاً. (الحكيم). * فيه إشكال وضعاً 
وتكليفاًء والأحوط تركه وإعاده الصلاه إن كان عمداًء هذاء ولكن لوأتى به بعنوان التشريع فلا إشكال فى حرمته. (الشاهرودى). 
* فى حرمته ومبطليته إشكالء إلآ أن يكون بقصد التشريع فيكون حراماً قطعاً. والأسحوط تركه مطلقاً. (البجنوردى). * على 
الأحوطء ولا يختصٌ الحكم بالنحو الذى يصنعه غيرنا. هذا إذا لم يكن بقصد الجزئيه» وإلآ فهو مبطل. (الخوئى). * إثبات مانعيته 
للصلاه مشكلء وكونه حراماً ذاتاً غير مبطل أشكلء نعم يحرم تشريعاً. (الآملى). * الظاهر أن حرمه التكفير حرمه تشريعيه لا 
نفسيه. وإِنّما تبطل الصلاه إذا أتى به د ال للصلاه أو قبد به امتثاله لأمر الصلاه. (زين الدين). * بقصد الجزئيه للصلاه. 
(حسن القمى). * لا ريب فى حرمته التشريعيه وأمًا الحرمه التكليفيه والوضعيه فمبته على الاحتياط اللزومى. (السيستانى). 

-١‏ ,. سواء كان وضع باطن الكفٌّ اليمنى على رسغه اليسرى أم لاء وسواء كان الوضع فوق السرّه أم تحتهاء وسواء كان بينهما 
حائل أم لاء وسواء وضعت احداهما على زند الأخرى أم لاء وسواء وضع باطن إحداهما على ظاهر الآخرى أم وضعت أصابع 
إخداعها على الأخرى. وبالجمله لايك أن شر كف كل ما يسدق عليه التكفير وفشر بواحيك البخالقين: (الفرعقي): 


البتو الذى يصسعة غير لكك إن كان عمد لخر كدروية قاذ بأش بد سهواء.وق كان الأجر90ه الأغادد معة أنضاء و كلا لا باس 
به( مع الضروره120)» بل لو تركه حالها أشكلة(3قع الضكه وإن كانت أقرئ (غك والأخوط عدم(/) وضع إحدى اليدين على 


الاخرى بأىٌ وجه(8) كانء فى أىّ حاله من 


و مع 


-١‏ ١.لا‏ يختصٌ بذلكك إذا أتى به على النحو الذى بِيِنَاه فى التعليقه المتقدّمه. (زين الدين). * لا اختصاص للحكم بالنحو الذى 
يصنعه غيرنا. (الروحانى). * بقصد الجزئيه مُبطل للصلاه؛ ولو لم يقصد به الجزئيه بل أتى به بقصد الخضوع والتَأدذّب ففى بطلانه 
تأملء فالأحوط الإتمام والإعاده حينئنٍ. (مفتى الشيعه). 

#, لا متركك إن كان الاتكشاق فى الأثناء. (تقى القى), 

*- ". عدم البأس متوقف على عدم المندوحه؛ حيث لا بدّ من الصلاه مع التكفير؛ لعدم سقوطها بحالء وأمًا مع المندوحه فلا 
دليل على الإجزاء. (تقى القمّى). 

ع- ع. ومنها التقتّه فيجب مع خوف الضررء وتبطل الصلاه لو تركه أمَا مع عدم الخوف فيجوز ولا تبطل بتركه. (كاشف الغطاء). 
ه- ه. لا وجه للإشكال فى الصبحه. (صدر الدين الصدر). 

#- ع. فى الأقوائيه نظر. (حسين القَممى). * بل البطلان هو الأقوى. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه تأمّل. (الحكيم, الآملى). *# محل 
إشكالء وقد تقدّم منه الإشكال فى نظير المقام فى أفعال الوضوء المسأله (*). (السبزوارى). * فيه نظر. (زين الدين). * فى 
الأقوائيه إشكال إن لم يكن منع. (تقى القمى). 

- . فى إطلاقه تأمّل. (صدر الدين الصدر). 

-8 ولا-وجه لتخصيص الحكم بخصوص وضع بان الكت البدى على رسك ا السري »قيض إحنذاهها بالأخرى. 
(المرعشى). 


حالات(١)‏ الصلاه وإن لم يكن متعارفاً بينهم» لكن بشرط أن يكون بعنوان الخضوع(1) والتأدّبء وأمَّرا إذا كان لغرض آخر 
كالحكك ونحوه فلا بأس به مطلقاً()» حتى على الوضع() المتعارف(8). 


الرايع: تعمد الالتفات بتمام البدن دون الرأس 


الرابع: تعمّرد الالتفات بتمام البدن إلى الخلف(2) أو إلى اليمين أو اليسارء بل وإلى ما بينهما على وجه يخرج عن الاستقبال(/0, 
وإن لم يصل 


ص: ع2 


.١ -١‏ الظاهر اختصاص الحكم بحال القيام وبدله» سواء كان فى حال القراءه أم لا. (المرعشى). 

-١‏ 1. فإِنْ التكفير لغدٌ الخضوع.ء والمراد به هنا الكيفيه المعهوده المتعارفه عند الفرس فى مقام التأدذب» ومنشأ تشريعه قضيه عمر 
المعروفه» ولا- فرق بين وضع اليمنى على اليسرى أو العكس حال القراءه» أو غيرها فوق السرّه, أو تحتها بينهما حائل؛ أم لا على 
الزند أو الساعد أو العضدء بل قد يتحمّق بوضع الذراع على الذراع أيضاً. (كاشف الغطاء). 

*- ". الأحوط تركه لا لضروره مع الإمكان. (حسين القمى). 

؟- ع. فى الصبحه فى هذه الصوره منع. (تقى القّى). 

ه- ه. إطلاقه لما إذا كان ذلك فى تمام القراءه مشكل. (مهدى الشيرازى). * فيه إشكالء فلا رُترك الاحتياط. (محمد 
الشيرازى). 

ع-ع. أو الالتفات بحيث يرى ما خلفه. (الفانى). 

-/. وكان فاحشاًء كما هو المستفاد من لفظ الكل فى النصّ(وسائل الشيعه: الباب() من أبواب قواطع الصلاهء ح”1)» وفى 
غيره البطلاءن محل إشكال ولو للجمع بين النصو ص (وسائل الشيعه: الباب(”) من أبواب قواطع الصلاهء ح١‏ 8,) فى المقام. 
(آقاضياء). * الظاهر أن مسأله الخروج عن الاستقبال التى مرجعها إلى الإخلال بشرطيه القبله غير مسأله الالتفات التى هى من 
المبطلات والقواطع» والمفروض فى هذه المسأله الالتفات بالوجه فقط مع كون المقاديم إلى القبله» وحينئذٍ فالالتفات المبطل هو 
الالتفات بالوجه إلى الخلفء. لا بمعنى جعل الوجه بحذاء الخلف حتّى يستشكل فى إمكانه» بل المراد الالتفات به بحيث يرى 
خلفه. ولا-زمه توجيه الوجه نحو اليمين أو اليسارء وأمًا التفات الوجه بحيث يرى ما فيهما من دون توجيه فالظاهر كراهته؛ والمراد 
من الفاحش فى النصوص ما ذكرنا. (اللنكرانى). 


إلى حدّهماء وإن لم يكن الالتفات حال القراءه أو الذكرء بل الأقوى(1) ذلك(؟) فى الالتفات بالوجه() إلى الخلف(5) مع 


فرصن 


ص: مع 


-١‏ 1. فى القوّه تأمّل؛ لاحثمال حمل الوجه فى الأخبار(وسائل الشيعه: الباب(”) من أبواب قواطع الصلاهء ح؟ و 8.) على مقاديم 
البدن الراجع الى الالتفات بجميع البدنء فالالتفات بالوجه فقط حينئفٍ خارج عن مضمون الروايات» اللّهمَ إلاآن #دعى مافاته 
لشرطيه الاستقبال بجميع أجزائه حتّى قلامه ظفر كما فى النصّ(وسائل الشيعه: الباب(") من أبواب قواطع الصلاه» ح” وغيره.)) 
وحينئذٍ يكون الالتفات بالوجه فقط على الوجه المزبور مبطللا بمناط فقد الشرطء لا وجود القاطع؛ كما لا يخفى. (آقاضياء). 
ايل هو الأخوط. (الكود كر ). 

*- ". الأقوى العدم, والإبطال أحوط . (الجواهرى). * الأظهر عدم مبطليه الالتفات بالوجه مطلقاً إذا لم يكن مستازماً للالتفات 
*-ع. الأنقوى أنه لاا ينحصر الأأمر فى ذلكك. بل البطلا-ن يحصل بالالتفات بطرف الوجه إلى حيث يرى ما فى الخلفء. وكذا 
الالتفات بتمام الوجه إلى اليمين أو اليسارء وأمَا كراهه الالتفات إليهما فهو ما كان بطرف الوجه. لا بتمامه. ثم الظاهر أن ما ذكر 
فق الطلكن يختض بالفريضه دون النافلة: (اليلات). » يكفى فى الابطال الالتفات بالوجه التفاناً فالهشاً بحيكة يوحت لك العتق 
ورؤيه الخلف فى الجمله. (السيستانى). 


إمكانه(١)‏ ولو بميل البدن2؟) على وجه لا يخرج عن الاستقبال(0؟) وأمًا 


ص: 28؟ 


3-1 الأقرق بطلان الضلاه عد الالفات بالوجه إلى حيث يرق ما خلفهه هذا هو هراة المكديور بالالقات الى ما .وزائه الذى 
أفتوا بإبطاله عمداً لا-سهواً لاا جعل الوجه بحذاء الخلف حتى يحتاج إلى فرض إمكانه. والظاهر أ نّه هو المراد بالفاحش فى 
النصوص أيضاً. (البروجردى). * لا إشكال فى إمكانه؛ إذ الظاهر أن مرادهم بالالتفات إلى ما ورائه أنه يتعمد الالتفات بالوجه 
إلى حيث يرى ما خلفه. (الشاهرودى). * أو بحيث يشاهد ما خلفه. والمدار فى الجميع عدم الاستقبال. (عبدالله الشيرازى). * لو 
كان المراد به جعل الوجه مواجهاً إلى الخلف فإمكانه مشكلء وأمّا لو كان المقصود الالتفات به على نحو يرى الخلف فلا 
ارتياب فى إمكانه. (المرعشى). 1 

؟- 7. إن كان المراد بالالتفات إمكان رؤيه الخلف فى الجمله فهو لا يحتاج إلى ميل البدن» كما لا يخفى. (السبزوارى). 

*- ". المدار والعبره على تحمّق الاستقبال» فإذا لم يخرج عن الاستقبال فلا بطلان. وبالجمله: فليس للالتفات أثر إلا من حيث 
استلزامه عدم التوججه إلى القبله» ومع عدم استلزامه فلا قاطعيه له فالشرط هو استقبال القبله فى جميع أجزاء الصلاه وفى الآنات 
المتخلّله بينهاء والالتفات المفوّت لهذا الوصف مبطل مطلقاً وحاله حال الحدث. نعم؛ بعض مصاديق الالتفات واضح فى كونه 
مفوّتاً للاستقبال» وبعضها واضح العدم؛ وبعضها مشكوكك خفي, كالالتفات الى ما فوق اليمين واليسار» وحكم الأولين صححً 
وفساداً واضحء وق موازه القك الأسرط الأعاك يهنن كلدافى النقاك اليد كله ]نا تقاض الرسد فقظ إلى المي او اليتان 
فضل عن الخلف بدون البدن فإمكانه مشكل. نعم؛ يمكن الميل بصفحه الوجه؛ ولا يبعد كونه غير قادح بصيحه الصلاه إذا لم 
يكن فاحشاً أو وقع سهواً. (كاشف الغطاء). * بالبدن عرفاً. (المرعشى). 


الالتفات(١)‏ بالوجه يمينً(1) ويساراً() مع بقاء البدن مستقبلا(6) فالأقوى كراهته(0) مع عدم كونه فاحشاً(عك وإن كان 


ص: /وع 


ا الأحوط م كدامطلةا. (صنو الذي السدن): 

7- ؟. لا بحيث لا يشاهد ما خلفه. ولازم ذلكك أن يكون بصفحه وجهه. لا بتمام وجهه. (عبدالله الشيرازى). 

*- #. أى بالمقدار الذى يرى ما بيمينه أو يساره. (الشاهرودى). 

ع- ع. بل مع صدق كون الشخص مستقبلا عرفاً. (حسين القمى). * عرفاً. (المرعشى). 

ه- ه. مع عدم صدق الاستقبال بجميع أجزاء البدن عرفا فيه إشكال؛ من حيث فقد الشرطء لا من حيث قاطعيّه الالتفات» ومع 
الغض عنه لا وجه لكراهته أيضاً. (آقاضياء». * الأ.قوى الإبطال بالالتفات بوجهه عمداً؛ إذ أوقع (كذا فى الأصلء والظاهر (إذا 
وقع).) بعض أفعال الصلاه حال التفاته وكان التفاته بنحو يخرجه عن الاستقبال بوجهه. ويكره فى ما سوى ذلكك إذا لم يكن إلى 
الخلف, كما تقدّم. (زين الدين). * إن خرج عن الاستقبال بالوجه فالأحوط بطلان الصلاه. بل لا يخلو من قوه. (حسن القممى). 
*- 8. المكروه هو الالتفات بالوجه لروءيه ما فى اليمين أو اليسارء وهو المراد بغير الفاحش؛ لأ نه يسير جدَاًء وأما توجيه الوجه 
نحو البمين أو البساز فهو مبظل على الأقوؤى» كما ذ كرقاف وهو 'فاحقن مظلقاً. (البروجردى): * أى بيك لأ يكون الوجه بحداء 
اليمين أو اليسار, وأما توجيهه إليهما فلا ريب فى إبطاله. (المرعشى). * بل الأقوى إبطاله الصلاه إذا خرج عن الاستقبال بوجهه. 
(الخوئى). * بل اللازم تركك الالتفات الفاحش مطلقا. نعم, الالتفات بالرأس خاصّةً مع بقاء البدن على استقبالهِ مبطل للصلاه إن 
كان عمداء ولا يبطل إن كان سهوا. أمَا لو كان الالتفات بالرأس يسيرا بحيث يصدق معه الاستقبال فلا بطلان» بل يُكره؛ فالمدار 
فى جميع حالات البطلان هو عدم الاستقبال. (مفتى الشيعه). 


الأحورطة ١‏ اجشاءدة؟1 أبضاء خضوصا إذا كان طويلا!#ف وسيما إذا كان مقارناً لبعضن أفعال الصلاهة# خصوضاً الأركان» متنما 
تكبيره الإحرام وأمَا إذا كان فاحشاً ففيه إشكال(8), فلا يُترك الاحتياط (2) حينئذٍ(/0» وكذا تبطل مع الالتفات سهواً(0) 


ص: ممع 


اال لا ركه امال الداين الكليايكاتي: المرغفي). 

-١‏ 1. لا بتركك. (الآملى). 

+ #: لا بت ركك الاحتياط فبه وفئ ما بعده. (السبزوارى). 

©- ©. لا يُتركك الاحتياط فيه. (الحكيم). 

ه- د. الالتفات الفاحشء. أى جعل صفحه الوجه بحذاء يمين القبله أو شمالها مبطل على الأقوى. (الخمينى). 

ع- تم. وإن كان الأقوى صيحه الصلاه. (الكوه كمرى). * بل الأظهر مبطليته. (مهدى الشيرازى). 

- /1. الاحتياط فى التركك حسن. لكمنّه غير لازم. (الجواهرى). * وأمَا فى ما ذكرناه فالمشهور على عدم البطلان إذا صدر سهواً 
لكنّه لا يخلو من إشكال. (البروجردى). * بل البطلان فى صوره الوصول إلى حدّهما مبني على الاحتياط. (تقى القممى). 

8-8 على الأ-حوط فى ما إذا لم يكن مقارناً لبعض أفعال الصلاه. (الكوه كمرى). * إذا كان الالتفات بكل البدن بما يخرج به 
عا بين المشرق والمغربء وإذا كان الالتفات فاحشاً على الأحوط. (الخمينى). * فيه تفصيل تقدّم فى أحكام الخلل فى القبله. 
(السيستانى). 


فى ما كان عمده مبطللا(1)» إلا(5) إذا لم يصل إلى حدّ اليمين واليسار(!)» بل كان فى ما بينهما فإنّه غير مبطل(©) إذا كان 
سهوء وإن كان بكل البدن. 


الخامس: تعمد الكلام بحرفين ولو مهملين» أو بحرف واحد مفهم للمعنى 
الخامس: تعمّد الكلام بحرقين(2) ولو مهمَلّين(2) غير مُفْهِمَين للمعنى» 


ص: ومع 


.١ -١‏ وأمًا فى ما ذكرناه فالمشهور على عدم الإبطال إذا صدر سهواًء لكنّه لا يخلو من إشكال. (البروجردى). 

-١‏ 7. وإلا إذا ذكر فى خارج الوقت فإنّه لا يجب القضاءء إلا إذا بلغ الاستدبار على الأحوط. (الحكيم). * بل البطلان فى صوره 
الوصول إلى حدّهما مبنيَ على الاحتياط. (تقى القمى). 

"- ". بل هو مبطل لها و إن لم يصل إلى ذلكك الحدٌّ. (الروحانى). 

*- ع. الأحوط الإعاده فى الالتفات بجميع البدن إلى ما زعمه قبله» وهو فى الواقع بين اليمين واليسار. (المرعشى). 

ه- ه. سواء أريد بهما معني من المعانى أم نوعاً من الألفاظ» أو مثله أوشخصه. (المرعشى). * بل بحرف واحد على الأحوطء 
ومنه يظهر الحكم فى ما يتفرّع عليه. (حسن القمى). * إذا كان الحرف مستعمللا ولو لم يكن موضوعاً فالظاهر إبطاله للصلاه» 
شواء كان واحيدا أو أقيد» كاستعمالة فى نوعة أوصتفه أوففلة. وإذا كان مو ضوعا: كإن قصيد به الحكا به عن معتاه فالظاهر أنه 
كذلك مطلقاًء أى ولو كان واحداًء وإلأفإن كان واحداً فغير مبطلء وإلآ فالأحوط كونه كذلك. إلا إذا بلغ إلى محو اسم 
الصلاه فالأقوى حينئذٍ الإبطال» وكذلكك إذا لم يكن مستعمالا ولا موضوعاً. (اللنكرانى). 

ع-ء. فى مبطليه خرقين مُهملين إشكال» فلا تتركك الاحتباط: (الخائرى). + ذا استعمل اللفظ المهمل المركب من حرقين فى 
فلع كنوغه وضئئه بكرن مطلا عل الأقري: وإلآ فكذلكك على الأحرطه و كد احرف الواحد الستصصمل كدلكف» كقوله ون» 
مثلاً رمزاً إلى أوّل بعض الأسماء بقصد إفهامه كما هوالمتعارف على الأحوطء بل لا يخلو إبطاله من قوّه. فالحرف المفهم مطلقاً 
وإن لم يكن موضوعاً إذا تلفّظ به بقصد الحكايه لا تخلو مبطليته من قوّهء كما أن اللفظ الموضوع إذا تلفّظ به لا بقصد الحكايه 
وكان حرفاً واحداً فالأقوى عدم مبطليته» وإن كان حرفي فصاعداً فالأحوط مبطليته مالم يصل إلى حدّ محواسم الصلاهء وإلآ 
فالأقوى مبطليته. (الخمينى). *# بل بحرف واحد أيضاً على الأأظهرء ومنه يظهر الحال فى جمله من الفروع الآ-تيه. (الخوثى). * 
شمول الحكم لغير الكلاسم المفهم المؤأّف من المسند والمسند إليه مبنيئ على الاحتياط أَنّه يظهر الحال فى جملهِ من الفروع 
الآنيه. (تقى القتمى). * المناط صدق التكلمء وهو يصدق بالتلفَظ ولو بالحرف الواحد إذا كان مفهماً: إِمَا لمعناه مثل «ق» أمراً من 
الوقايه» أو لغيره كما لو تلظ ب_ «ب, للتلقين أو جواباً عممن سأله عن ثانى حروف المعجم.ء وأمًا التلفُظ بغير المفهم مطلقاً فلا 
تركف الاتحتباط بالالجدان نه إذا كان مركياً من حرقين قما زاد. (السيستاتئ). 


أو بحرفٍ واحدٍ(١)‏ بشرط كونه مفهماً(1) للمعنى0)» نحو «ق» فعل أمر من 
صسص: 57/١‏ 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحكيم؛ زين الدين). 

؟- 1. بل وإن كان غير مُفهم على الأسحوط. (الفيروزآ بادى). * بل مطلقاً على الأحوط؛ لقَوّه منع دَخَل المُفهِمِيْهِ لصدق التكلم 
غرن. )(]قاعيادا فول سطالنا على لويد رن اومن حروفة الغباتى قن عي قررهاك لاسو اكه اعطلنا عن لمر 
(الآملى). * النْطنّ بحرفٍ واحدٍ مُفْهِم عمدا مثل (ق) _ وهى فعل أمر للوقايه _ مبطل. إلا أنّ النطق بحرفٍ واحدٍ مُبهَم غير مُفهِم 
غير قادح» ومنه يظهر الحال فى جملهٍ من الفروع الآتيه: (مفتى الشيعه). ' ْ 
*- ". بل مطلقاء كما لا يخلو من وجه. (الميلانى). * أو حاكياً ومشيراً إلى شىءٍ لم يوضع هو له. (المرعشى). 


«وَقى) بشرط أن يكون عالماً بمعناه وقاصداً له » بل أو غير قاصد(١)‏ أيضاً مع التفاته إلى معناه(؟) على الأحوط(). 
حكم تكلم بحرفين فحصل ثانيهما من إشباع حر كه الأول 


(مسأله :)١‏ لو تكلم بحرقين(9) حصل ثانيهما من إشباع حركه الأول بطلت(8), بخلاف ما لو لم يصل الإشباع إلى حدٌ حصول 


حكم التكلم بحرفين من غير قركيب 
(مسأله ؟): إذا تكلم بحرفين من غير تركيب» كأن يقول: «ب ب, مثلاً ففى كونه مبطللا أو لا وجهان, والأحوط0/0 الأوّل(6). 


ص: لاع 


.١ -١‏ فيه تأمّل. (الكوه كمرى). 

ريل مطلقاً. (حتين الققى). 

معدم لا شر كك (صدر الدين الصدر). # وإن كان الأفرى الصتعه: (غبدالهادئ الشيرازق): 

؟- ع. بل لو تكلم بحرفٍ واحدٍ على الأحوط. وكذلك فى المسأله الآتيه. (حسن القتمى). 

ه- ه. قد مرٌ الاحتياط فى حرقين مهمَلّين. (الحائرى). * بتفصيل تقدّم آنفاً. (الخمينى). * مرّ التفصيل آنفاً. (اللنكرانى). 

ع- . قد عرفت التفصيل. (السيستانى). 

- /1. بل هو الأ-قوى. (الجواهرىء الشاهرودى). * لومرّصوت واحدبمخرج الحرقين كان مبطلًءوإلآفلا.(النائينى»جمال الدين 
الكليايكانى). * بل لا يخلو من قوّه. (الإصفهانى). * بل الأقوى. (البروجردى). * إذا لم يستعمل واحد منهما فى معنى, وإلآ فلا 
يكلو الأبطال من قوه. (الخميت ).عه لاد تترككه: يل الأنقوى الابظال فى ما لو قصد بهما معت.:(المرعشى). * بل الأقوئ: ولا 
فالأحوط الإتمام ثم الإعاده. (محمدرضا الكلبايكانى). * لا يُترك هذا الاحتياط بل لا يخلو من قوّه. (زين الدين). 

8-4 إن لم يكن أقوى. (حسين القمى).لا * وإن كان الأأقوى الثانى. (الكوه كقرى). 4 بل الأقوى: (صدن التي العجدن 
الحكيم؛ محمد الشيرازى). * بل هو الأقوى. (مهدى الشيرازى). * والثانى لا يخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). * بل الأقوى 
هو الأوّل. (البجتوردى). * إذا كان بصوره الانفصال» وأما بضوره الاتصال فالأقوى. (عبدالله الشيرازى). * لا تتركك. (الآملى). * 
وكذا فى الحرف الواحد إن كان مشيراً إلى مستعمل وحاكياً عنهه كما إذا قيل: (زّا مثلا وأريد منه زيد فى الداره وكان مُفهماً 
لهنذا المع لدي المتخاطب» (السيدوارى): + الأظهر ذلك إذا تحقّق التركيب وإن لم يقصده المتكلمء وإن لم يتحمّق التركيب 
فالأظهر الصححه. (الروحانى). * الأقوى هو الثانى. (مفتى الشيعه). * يأتى فيه التفصيل المتقدّم. (السيستانى). * إلا إذا كان واحد 
هنهما ستعملا فى شىء «الأقرى ذلكك. (اللدكرانى). 


فى ما لو تكلم بحرف واحد غير مفهم للمعنى و وصله بإحدى كلمات الذكر أو القراءه 


(فسأله : إذا تكلم بحرف واحد غير مُفهم للمعنى لكن وصله بإحدى كلمات القراءه أو الأذكار أبطل؛ من حيث إفساد(١)‏ 
تلكك الكلمه إذا خرجت(!) تلكك الكلمه() عن حقيقتها(ء). 


5/١ ص:‎ 

.١ -١‏ لفسادها فى نفسه وإفسادها لغيره. (المرعشى). 

-١‏ ”. بل مطلقاً على ما تقدّم. (الميلانى). 

#ب “ابل مطلقاً على الأخوط: (تحسين القن ). 

ع- ع. وكان فسادها موجباً لبطلان الصلاه. (الكوه كمرى). * وكانت من الزياده العمديه. (السبزوارى). * وكان عامداً فى ذلكك. 
(زين الدين). * نعم» إذا خرجت الكلمه عن حقيقتهاء وكانت من الزياده العمديه فصار الحرف المبّهم مُفهما كان فسادها موجبا 
لبطلان الصلاه. (مفتى الشيعه). * خروجاً مبطللاً للصلاه. (السيستانى). 


عدم بطلان الصلاه بمد حرف المد و اللين و إن زاك حرف آخر 
(مسأله )لآ تبطل332) بي( احرف المد. واللبق وق ؤاد 84 بمقدان حرق آخرة فاله مخسوب حرفا والعد رف 


حكم ما لو تكلم بأحد حروف المعانى» كحرف الجر و التعليل والعطف مع عدم قصدها 


(مسأله 0): الظاهر عدم البطلان(2) بحروف المعانى(2) مثل «ل)؛ حيث إِنّه لمعنى التعليل أو التمليكك أو نحوهماء وكذا مثل «وا؛ 
حيث يفيك معنى العطن أو القسمء ومثل (نب) نه حرف الجر وله معانٍ» وإن كان الأحوط(/0 البطلان(0) مع قصد هذه المعانى» 


وفرق واضح بينها وبين 


ص: اع 


.١ -١‏ بل الأحوط البطلان» وكذلكك فى المسأله الآنيه. (حسن القمى). 

-١‏ 1؟. ما لم يخرج عن المتعارف. (حسين القتمى). * لا يخلو من إشكال» وكذا فى حروف المعانى. (البروجردى). 

*-”. مالم يخرج عن صددق الكلمه على المتعارف. (محمدرضا الكليايكانى). * إن لم تخرج الكلمه عن متعارفها. 
(السؤوارض). 

*- ع. ولا يخلو من شوب الإشكال. (المرعشى). 

ذ- ه. بل الأظهر البطلان. (مهدى الشيرازى). * فيه نظرء بل الظاهر خلافه. (الميلانى). * إذا استعملت فى معانيها لا يخلو الابطال 
من قوّهء كما تقدّم. (الخمينى). 

- 8. لايخلو من الإشكالء بل الإبطال فى صوره قصد المعنى موجه بوجِهٍ قوىٌ. (المرعشى). 

- /. لا تترك. (محمد تقى الخونسارىء المرعشى الأراكى). * بل لا يخلو من قوّه. (الآملى). * لا يتتركك هذا الاحتياط. (زين 
الدين). * بل الأقوى. (اللنكرانى). 

8-4 بل هو الأقوى. (الجواهرى).لآ * بل الأأقوى. (الحائرى). * بل لا يخلو من قرّه. (الاصفهانى). * بل مطلقاء ولا يُتركك. 
(حسين القممّى). * لا يتركك. (الحكيم» الشريعتمدارىء السبزوارى» محمد الشيرازى). * لا تركك هذا الاحتياط. (البجنوردى). * 
إذا لم يلاحظ المعنى الاسمى الاستقلالى ولو مجازاًء أو معناه الربطى الكلى الى هو الموضوع له على قولء و إلآ فالبطلان لا 
يخلو من قوّه. (عبدالله الشيرازى). * بل الأقوى والأحوط الإتمام صحيحاً ثم الإعاده. (محمدرضا الكليايكانى). 


حروف المبانى0١).‏ 
عدم بطلان الصلاه بصوت التنحنح أو النفخ والأنين و التأوه من دون حكايتها 
(مسأله © :لا تبطل بصوت التَتَخنْح 52 ولا بصوت النفخ والأنين (19 


ص: عع 


.١ -١‏ الظاهر أن المراد التلفُْظ بنفس الحرف بدون هاء التدككت أو باسمه بأن يقول: «لام»» وإلا فالأقوى البطلان. (صدر الدين 
القفد ا توه الكروك الس :فرك جديا الكلحات المرقوعة: البشابله للأسماف والأًعال, (الاسطيباناي ).+ الغراد التلفظط 
بنفس تلكك الحروف بدون إلحاق هاء الكت ونحوها. (المرعشى). * لا يقدح بصيحه الصلاه لو كان حرفا واحدا غير مفهم مثل 
حروف المبانى أو المعانى» ولا فرق فى ذلكك بين صورتّى الاختيار والاضطرار. (مفتى الشيعه). 

1- 7. إذا لم يتولد حرفان. (حسين القمى). * لأ نّها ليست من كلام الآدمئين وإن حدث منها صوت يشبه الحروفء وأما التأوّه 
والأنين فإن حدث منهما حرفان فهما من كلام الآدمتيين» فالأحوط الاجتنابء وإلآ فلاء نعم إذا كان من خشيه الله والآخره فأنعم 
ف اكاشف القطاءة: 

*- . الأحوط تركه فى الصلاه عمداً. (الحائرى). * إن لم يحدث منه حرفان وإلآ فلا يُتركك الاحتياط. (الشاهرودى). 


والتأوّه312) ونحوها(؟). نعم تبطل بحكايه أسماء هذه الأصوات مثل أَحَ وايفا» ودأوها)». 


ذكر التأوه من الذنب أو من نار جهنم ضمن الدعاء لا بيبطل الصلاه بدون ذكر المتعلق 


(مسأله 7): إذا قال: «1ه) من ذنوبى20) أو «آ0) من نار جهنّم لا تبطل الصلاه قطعاً(ع) إذا كان فى ضمن دعاء(2) أو مناجاه؛ وأمًا 
إذا قال: «آ2(06) من غير ذكر المتعلّق: فإن قدّره فكذلكك(/0, وإلآ فالأحوط(1) اجتنابهلة 


ص: هرا 


.١ -١‏ يشكل الحكم فى التأوّه إذا خرج منه حرفان, فلا يُتركك فيه الاحتياط» ولا يبطل إذا حدث منه حرف واحد. (زين الدين). 
* لا ُتركك الاحتياط بتركهما اختياراً. (السيستانى). 

-١‏ 1. ممما هو كيفيه خاضه من الصوتء ولا يصدق عليه التكلم بحرفٍ أو حرفين. (الميلانى). 

*- ". الأحوط تركه مطلقاً إذا لم يكن جزءً دعاءٍ أو مناجاه. (مهدى الشيرازى). 

*- ع. إذا كان شكايهً الى الله تعالى» وإلا بطلت» وكذا الحكم فى ما بعده. (الحكيم). * إذا كان بعنوان التشكى إلى الله تعالى» 
وكذا فى ما بعده. (السيستانى). 

ه- ه. مع عدم كونه جزءَ دعاء أو ذكر فى دفع المانعته إشكال. (آقاضياء). * فيه إشكال. (الآملى). 

*- #. «آه) كلمه توسجع وشكايه. (الفيروزآ بادى). * لا مانع ووضدون قلجة1 6 بتطد اسكرى إلى اللمدصرء كافك فى فيه 
دعاء أم فى غيره» وسواء ذكر المتعلق أم لاء وسواء كان لسبب أخروى أم دنيوى» وإن قالها لغير ذلكك أبطلت. (زين الدين). 

/ا- /. الأحوط التركك. (المرعشى). 

8-4 إلا أن يكون من مريض أو ملتجئ بالله. (الفيروزآ بادى). * لا يُتركك. (البروجردى؛ أحمد الخونسارىء عبداللّه الشيرازى» 
المرعشى). ْ ٠‏ 

9- 4. لا تركك مطلقاً. (حسين القشى). * لا يتركك. (أحمد الخونسارى). 


وإن كان الأقوى(1) عدم البطلان(1) إذا كان فى مقام الخوف() من الله(ع). 
عدم الفرق فى بطلان الصلاه بين وجود مخاطب أم لاء و كذا مع الاضطرار أو الاختيار 


(مسأله 8): لا فرق فى البطلان بالتكلم بين أن يكون هناك مخاطب أم لاء وكذا لا فرق بين أن يكون مضطراً(2) فى التكلم أو 
مختاراًء نعم» التكلم سهواً ليس مبطلاً ولو كان بتختل الفراغ من الصلاه. 


لا بأس بالذكر والدعاء فى جميع أحوال الصلاه بغير المحرم» و معه لا يجوز و مبطل 


(مسأله 8): لا بأس بالذكر والدعاء فى جميع أحوال الصلاه(2) بغير المحرّم» وكذا بقراءه القرآن(/) غير ما يوجب السجود(8): 
وأمًا الدعاء 


ص: اع 


الارقن القوم نظر حعذاء ووتديه لاعن (آقا غبباماء 

-١‏ ”. تبطل إن ذكرها فى غير مقام الخوف أو الدعاء والمناجاه. (مفتى الشيعه). 

“- * إذا كان فى مقام الخوف من الله فالمتعلق مطوىٌ عنده» وفى بعض الأخبار: أنّ «57» اسم من أسماء الله والمريض يلتجئ به 
حيث يقول: «01. (الفيروزآ بادى). 

ع. والشكوى إليه. (الخمينى). 

ه- ه. بمعنى اللزوم, وأمًا قهراً فعلى الأحوط. (عبداللّه الشيرازى). * على الأحوط. (الخمينى). * إلا إذا كان الاضطرار مستوعياً 
لوقت فإنّه تصيح الصلاه حينئفٍ. (الروحانى). * على الأحوط وجوباً فيه وفى المكره إذا لم يكن ماحياً لصوره الصلاهء وإلآ فلا 
إشكال فى مبطلتته. (السيستانى). 

#- 8. مع عدم قصد الجزئيه» وعدم لزوم محو الصوره؛ كما سيأتى فى المسأله (» من فصل الخلل. (السبزوارى). 

لك 10نها لم مكل بالموالاه البخجرة فى الضلاف (مهدى الشير از 

8-8. مرّ حكم ما يوجب السجود. (الجواهرى). * فى الفريضه. لا فى النافله. (زين الدين). * مرّ حكمه. (حسن القتمى). * مر 
الكلام فيه. (السيستانى). 





بالمحرّم كالدعاء على موءمن ظلماً فلا يجوزل!)» بل هو مبطل() للصلاه() وإن كان جاهللا(؟) بحرمته(40 نعم» لا يبطل مع 
الجؤل 


ص: ذا 


.١ -١‏ عدم الجواز والبطلان مبتيان على الاحتياط. (تقى القمّى). 

؟- ؟. عدم الإبطال به هو الأ-قوى. (الجواهرى). * على الأسحوط. (الحكيم, عبد الله الشيرازى؛ الآسملى» حسن القمى). * محل 
إشكال. (احمد الخونسارىء» الخمينىء اللنكرانى). * فيه إشكال. (المرعشى). 

ادع وى كوه ميطاك نظن (تحبين التق )2ه ذا جد بد يعتواة العاكه بل فظلقا على الأخرط (آل باسين )ع هه تقل : 
(البروجردى). * فيه إشكال. (الشاهرودى). * فيه نظرء والاحتياط لا يُتركك. (الميلانى). * فى إبطاله للصلاه إشكالء والأحوط 
تركه. (البجنوردى). * محل إشكال وتأمّل. (الشريعتمدارى). * فى البطلان تأمّل» بل منع. (الفانى). * فى إبطاله إشكالء بل منع. 
(الخوئى). * على الأحوط. (السبزوارى» زين الدين). * وفى كونه مبطلاً للصلاه محل تأمّلء والأحوط إتمام الصلاه ثم إعادتها 
ولو كان جاهلا بالحكم. (مفتى الشيعه). * فيه منع» كما مرّ. (السيستانى). 

#ندعا تتصيرا. (الفرغقي ): 

ه- ه. ولم يكن معذوراً فى الجمله. كما فى المجتهد المخطئ مثلاً (السبزوارى). * فيه تأمّل. (محمد الشيرازى). * إذا كان 
جاعلا (الظاهر مراده (تجهلة) .) م ركنا و كان ذلكه عن قصور لا تقصير الأظهر الصتته, (الروحاق): 


بالموضوع, كما إذا اعتقده كافراً فدعا عليه فبان أ نه مسلم. 


جواز الذكر و الدعاء بغير العربيه» و إن كانت أفضل 


(مشأله :لآ بأس بالذكر 413 والدعاء بغير العرين 400 أنضاء وإن كان الأسوء 8# العرجه(8. 


اعتبار قصد القرآنيه فى القراءه» و إن لم يكن بها و لم يكن دعاء أبطل 
(مسأله :)١١‏ يعتبر فى القرآن(0) 0 


ص: ذا 


.١ -١‏ فيه نظرء وقد مد فى القنوت. (الرفيعى). 

7- 7. الأحوط التركك. (الفيروزآ بادى). * تقدّم الإشكال فيه. (آل ياسين). * ينبغى الاحتياط بتركه؛ كما تقدّم. (السيستانى). 

-٠“‏ ". لا يُتركك ذلكك» كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * لا يُترك الاحتياط» كما تقدّم. (الإصطهباناتى). * لا 
يُتركك. (البروجردى؛ مهدى الشيرازىء الشاهرودى, المرعشىء الآملى, اللنكرانى). * لا يُتركك. بل عدم الجواز لا يخلو من القوّه. 
(عبدالله الشيرازى). * لا ترك هذا الاحتياط. (زين الدين). 

داع ل يتركف (حسين الققين» السؤوارعمعكيد' الشيرازقء الروحات )2:0 الأحوعل وجويا تر كك الدعاء غير اللغدا العرييه: (مقق 
الشبعه): 

ه- ه. لكن لا يعت_بر فيه قصد الق_ربه فلو خاطب من اسم_ه يحيى بقوله تعالى: «يا تتحيى ححَذٍ الْكُتَابَ بِقَوَِّ) لم يبطل إذا قصد 
خطابه بالقرآنء أمَا إذا لم يقصد ذلكك أو قصد العدم فمشكلء نعم يعتبر قصد القربه فى ما يأتى به من القراءه الواجبه. فلو قرأ 
سور أو آيهَ بعد الحمد ولم يقصد بها القربه بطلت, ولكن لا تبطل بها الصلاه مع التدارككء كما سبق. (كاشف الغطاء). 


قصد(١)‏ القرآنيه(1). فلو قرأ ما هو مشترك بين القرآن وغيره لا بقصد القرآنيه ولم يكن دعاءً أيضاً أبطل» بل الآيه المختضه 
بالقرآن أيضاً إذا قصد بها غير القرآن أبطلت0)» وكذا لو لم يعلم60) أ نّها قرآن(82). 


حكم ما لو أتى بالذكر بقصد تنبيه الغير والدلاله» أو قصد به التنبيه من دون قصد الذ كر 


(مسأله :)١1١‏ إذا أتى النؤاك قطن عبد الشووزلنلا نه هل أعر ريس الأدى قاف قفيد ب الذكر وتعيد التنبيه برفع الصو ت(2) مثا 
قلا إشكال فى الضصضهه وإن قصد به اليه من دون قصد الذكر أصلاة بأن استعمله فى التشيه والدلاله لا إشكال فى كورثه مبطلاء 
وكذادلا) إن قصد(6ل) 


ص: 4ع 


.١ -١‏ مع قصد القربه على الأحوط. (تقى القمى). 

؟- 1. مع صدق القرآنيه أيضاً. (الحائرى). * المعتبر صدق قراءه القرآن عرفاء ولا يعتبر فيه قصد القرآنيه. كما سبق فى أقسام 
السجودء ومئه يظهر النظر فى ما فرّعه عليه. (السيستاتى). 

“- ". المختضّه به لا تبطل مطلقاً وإن لم يعلم القارئ. (الفيروزة بادى). * فى إبطالها إشكال. (الحائرى). * إذا لم يصدق عليها 
القرآن: وإلا فقن الإبظال إشكال: (تسمد القيرازغ): 

- ع. فى إطلاقه تأملء بل منع. (آل ياسين). * وقصد غير القرآن, وإلآ فعلى الأحوط. (عبداللّه الشيرازى). 

ه- ه. فى ما [لو] قرأه مع التردّد ثم تبين أنه ليس بقرآن ولا دعاءء وكذا إذا تبين أنه أحدهماء أو لم يتبتين شىء على الأحوطء 
وأمَا إذا قرأه رجاء القرآنيه ثم تبين أنه كذلكك فلا يكون مبطلا. (حسين القمى). 

ع- ع. بل كان التنيبه داعياً لاختياره هذا النحو من الذكر. (الميلانى). 

/- /ا. على الأحوط. (تقى القتمى). 

8- 8. على الأحوط. (الجواهرى). * فيه نظر. (الحكيم). * ولعل عدم البطلان أقرب. (محمد الشيرازى). 


الأمريه 80 3 #ازعلن أن يكرن له عدار لآخ واسعيله فيهم اه واعا إذا قضك الذكروكان ذاعيه على الأقفات بالذكر بيه الشير 
فالأقوى الصبحه. 


جواز الدعاء مع مخاطبه الغير بقول: «غفر الله لىك» 


(مسأله 3): لا بأس(6) بالدعاء(2) 1557008 


5/٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ على فرض إمكان ذلكك. (الكوه كمرى). * على فرض الإمكان. (الشاهرودى). * على فرض إمكان ذلكك يمكن القول 
بالصيحه. بل هو الظاهر؛ لصدق الذكر عليه وعدم شمول مادلٌ على بطلان الكلام لمثل ذلكك. (الشريعتمدارى). * لا يمكن 
ذلك خارجاًء ثم إنَّ قصد الذكر لا يحتاج إلى الاستعمال؛ وجعله مشيراً إلى الإعلام ممكنء بل الإعلام ليس من الاستعمال فى 
شىء فالعلاة مسييحه: (الفاق ): +« الصخعه على فرضن الآمكان محل إشكال, (المرعفى). 

"- 7. للتأمّل فيه مجال. (زين الدين). 

#- #. الظاهر امتناعه» كما مرّ فى القراءه. (عبدالهادى الشيرازى). 

#-ع.فيه إشكال: (محمد ثقى الحوتسارئ: الأراكى). + بل لا يخلى من بأسن. (صدر الذيق الصدر): + الأقوئ مبطليه نطلق 
مخاطبه غير اللّه تعالى. (الخمينى). * فيه تأمّيل» بل منع» ومنه يظهر الحال فى بعض المسائل الآتيه. (تقى القتمى). * الظاهر أن 
مخاطبه الغير مبطله مطلقاًء ووجوب رد السلام لا دلاله له على غيره. نعمء لا مانع من الدعاء للغير وإن كان بالخصوص إذا لم 
يكن متاك :مخاظطه معد. (اللتكراتى ). 

ه- ه. فيه إشكال. (الإصفهانى» عبداللّه الشيرازى). * فيه نظر. (الحكيم). * بل فيه بأس. (الآسملى). * فيه إشكالء والأسحوط 
التركف. وكذا المسأله الخاسة غشره. (محمد الشيراؤى). 


مع(١)‏ مخاطبه الغير(؟) بأن يقول: غفر الله لك, فهو مثل قوله: الله اغفر لى 
ص: اع 


.١ -١‏ فيه إشكالء والاحتياط لا يُتركك. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فيه تأمّل. (حسين القمّى). 

؟- ”. لا يخلو من إشكالء والأحوط التركك. (الحائرى). * فيه تأمّلء بل لا بخلو من بأس. (آل ياسين). * فيه إشكالء والاحتياط 
لا يُتركك. (جمال الدين الكلبايكانى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالتركك. (الإصطهباناتى). * محل إشكال؛ إذ لا يصدق 
عليه أ نّه مما كي أو ناجى الله تعالى به» وقول: ويَرِحَمَك اللّهم للعاطس لم يثبت جوازه. ووجوب رد السلام مع أن المتعارف فيه 
عند العرب قصد الدعاء به لا يثبت به غيره» فالأسحوط تركه. (البروجردى). * الأسحوط ترك مخاطبه الغير فى الصلاه مطلقا. 
(مهدى الشيرازى). * فى مخاطبه الغير إشكالء فليراح فى المسائل الآتيه. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال. والاحتياط لا 
بُتركك. (الشاهرودى). * فيه إشكال جداً. (الرفيعى). * جوازها فى حال الصلاه مشكلء فالأحوط تركها فيهاء ومنه يظهر الحال 
فى المسائل الآتيه مما كان كذلكك. (الميلانى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط. (البجنوردىء الشريعتمدارى, السبزوارى). * 
محلّ إشكال. (احمد الخونسارى). * فيه إشكالء فالأحوط التركك. (المرعشى). * فيه إشكال بل منع» وبه يظهر الحال فى جمله 
من الفروع الآتيه. (الخوئى). * الأحوط ترك المخاطبه. (محمدرضا الكلبايكانى). * فيه إشكالء والأحوط تركه. (زين الدين). 
* فيه إشكال. (حسن القمّى). * إن قصد من الدعاء القربه وكان الداعى على الذكر إفهام المخاطب فلا بأسء وإن كان الأحوط 
التركك كذلك. (مفتى الشيعه). * لا يتركك الاحتياط بتركك المخاطبه. (السيستانى). 


أو لفلان. 
جواز تكرار الذكر أو القراءه عمداً أو من باب الاحتياط» و عدمه مع الوسوسه 


(شأله ١‏ #الأدبأس بعكرار الذكر أو القراءء13) عبد( أو مخ باب الاحتياط» نعم إذا كان التكرار من باب الوسوسه فلا 
يجوز( بل لا يبعد(2) بطلان(0) 


ص: الع 


.١ -١‏ إن لم يكوّرها عمداً بقصد الجزئيه. (الشاهرودى). 

1- 7. لكن لا بقصد الجزئيه إلا فى ما ورد فيه ذلكك. (الميلانى). * إن لم يكرّرها عمداً بقصد الجزئيه. (زين الدين). 

- ". فى عدم جوازه فضلاً عن بطلا-ن الصلاه به نظره بل منع. (الخوئى). * على الأسحوط فى عدم الجواز والبطلان. (حسن 
القمى). * عدم الجواز تكليفاً أو وضعاً ممنوع إذا لم يخرج عن عنوان الذكر والقراءه بأن يعد من المهمل عرفاً. (السيستانى). 

ع - ع. مبنيئٌ على الاحتياط. (حسين القممّى). * غير معلوم. (الخمينى). * لا يبعد القول بجوازه» وعدم بطلان الصلاه به. 
(الروحانى). 

ه- ه. فى إطلاقه الشامل لعدم كونه لعباً بأمر مولاه ولا ماحياً للصلاه أو لهيئه القراءه والذكر نظر. (آقاضياء). * على الأحوط. 
(الحكيم, الآ-ملى» زين الدين). * استلزام الرسرسه ناهين للطلان سمخل النأماء كنا أن الجزم بكوتها حراماً فى غابه الأشكال. 
الف القن ١‏ 


الصلاه(2 2١‏ به( ؟). 
لا يجوز ابتداء السلام للمصلى و كذا سائر التحيات مع قصد التحيه» و إن قصد الدعاء بأس 


(مسأله :)١0‏ لا يجوز ابتداءً السلام للمصِلّى» وكذا سائر التحتبات مثل صبحكك الله بالخير» أو مشاكك الله بالخيرء أو فى أمان الله 
أو ادخلوها بسلام إذا قصد مجرّد التحيّه. وأا إذا قصد الدعاء(1) بالسلامه أو الإصباح والإمساء بالخير ونحو ذلكك فلا بأس(5) 


ص: لع 


-١‏ ١.لا‏ تبطل به الصلاه. (الجواهرى). 
9-5 إذا وجند من نفسه أن ذلك مته وسوسة محضية (الميلاتي). # يطل الصبلاه تكران الأذكار أو شي مخ الحمك أو السوره 
عن الوسوسه. ولا يُبطلة التكرار احتياطاء ولا التكرار المتعمّد إن لم يقصد به الجزئيه. (مفتى الشيعه). 

*- ". بأن جعله بمتزله المناجاه مع الحقّ تعالى فيخرج الخطاب عن حقيقته ويجعله بمنزله «اللهم سكم فلاتأ» أو «اجعل السلامَ 
والسلامة له»» أمَا لو قصد به الخطاب حقيقهٌ والمكالمه معه فأراد معنى «سلمك الله أو «سلام الله عليك» فمشكلء والبطلان 
أشبه. (كاشف الغطاء). * تقدّم الإشكال فيه. وإن قصد الدعاء مع كونه خطاباً إلى الغير لا يرتفع به الإشكال. (البجنوردى). 

؟- 8 مع تركك مسخاطبه الغير على الأحوط. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * قد مدّ الإشكال فيه آنفاً. (الإصفهانى). * فى 
غير ما يكون بلفظ السلام, أو مشتملًا على المخاطبه. (حسين القممى). * ما لم يشتمل على مخاطبه الغير» وإلآ فلا يخلو من بأس» 
كما مة. (آل ياسين ).+ فيه إشكال» كما مه (تحمد تقى الكوساري» الأراكن ). # مه الأشكال فبه (البروجردى) + فده 
الاحتياط بتركك المخاطبه. (محمدرضا الككليايكانى). * تقدّم الإشكال فى الدعاء مع مخاطبه الغيرء فالأحوط تركه. (زين الدين). 
* الأحوط تركه. وإن قصد بها الدعاء. (مفتى الشيعه). * مرٌ الكلام فيه. (السيستانى). 


به(١4‏ وكذا إذا قصد القرآضه(١؟)‏ من نحو قوله: سلا ريل أو ادخلوها 
: ِ بهم 7) من نحو قو م علي 


ص: عع 


* قد مر الإشكال. (الحائرى). * الأحوط تركك المخاطبه. (الإصطهباناتى). * فيه نظرء كما تقدّمء وكذا ما بعده. (الحكيم).‎ .١ - ١ 
فيه إشكالء, كما مضىء فالاحتياط لايتركك. (الشاهرودى). * مشكل. (الرفيعى). * قد مرّ الإشكال فيه. (احمد الخونسارى). * مر‎ 
الاشكال فيه. (عبداللّه الشيرازى). * مرّ الإشكال فى مثله. (الشريعتمدارى). * مرٌ الكلام فيه. (الخمينى). * تقدّم الإشكال فى‎ 
.)1( مخاطبه الغير. (المرعشى). * بل فيه بأسء كما تقدّم» وكذا فى ما بعده. (الآسملى). * تقدّم الإشكال فيه فى المسأله‎ 
(السبزوارى). * مالم يشتمل على مخاطبه الغير» وإلا ففيه إشكال فى جميع الصور. (حسن القمّى). # إذا كان المطلوب منه هو‎ 
الله مال واف غيرة :محل [شكال: (اللتكراق):‎ 

-١‏ ؟. قصد القرآنيه لا يخرجه عن كونه خطاباً مع الغير وتكلّماً مع المخلوقين فتشمله أدلّه المنع» وبه يظهر الحال فى جمله من 
الفروع الآتيه. (الخوئى). 

*- #. مع إضافه قوله: طِبتّم. (الحائرى). *# صدق قراءه القرآن مع الاقتصار على هذه الجمله محل تأميل. نعم» لا إشكال فى 
صدقها إذا قرأ قوله تعالى: «وإِذا جاء كك الّذِينَ يُوءِ منونٌ بآياتنا فَقَل لام عَلَتِكم أو قوله: الام عَلَيِكُمْ بما صَبَوْتُم َنِم عُفْيَى 
الدارا» أو نحوهما ولو بإخفات, ما عدا الجمله المذكوره. (السيستانى). 


بسلام» وإن كان الغرض منه السلام أو بيان المطلب(١)‏ بأن يكون من باب الداعى(؟) على الدعاء أو قراءه القرآن0). 


جواز رد سلام التحيه أثناء الصلاه» بل يجب» و إن عصى لم قبطل 


(مسأله :)١8‏ يجوز(؟) ردٌ سلام(0) التحته(2) فى أثناء الصلاه» بل يجب وإن لم يكن السلام أو الجواب بالصيغه القرآئيه 0/0 ولو 
عصى ولم يردّ الجواب واشتغل بالصلاه قبل فوات وقت الردّ لم تبطل(8) على الأقوى(4). 


ص: م6 


.١ - ١‏ لكن فى وجوب رده حينئنٍ إشكال؛ لأننّه لم يستعمل اللفظ فى معنى التحبه وإنّما أراد إفهامه على نحو دلالله التنبيه. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. أى على مجدّد الدعاء والقراءه بحيث لا يقصد التحثه بهما. (حسين القمى). 

؟'- ". لكنّ فى وجوب الردٌ حينئذ إشكال. (السبزوارى). 

*-ع. الأحوط فى رد السلام أومطلق التحته أن يكون بما يناسبّه من القرآن. (صدر الدين الصدر). 

ه- ه. جواب السلام وق كانواجا حال الصلاه ولكن فى صيحه الصلاه حينئذٍ إشكالء وقصد القرآنيه والدعائيه لا تجمع مع 
قصد التحيه. وجعل التحتّه فى طول قصد الدعائيه والقرآنيه مما لا يرجع إلى محصلء فلا يُترك الاحتياط بإعاده الصلاه مهما 
كانت صيغه الجواب. (الآملى). 

داع الألحوط فه قد الدغات أى بقصيد طلب الساافه لام :الله تغاليء لأ طلب وجووها مظلقا. (الروخردع ).د والأجوط 
قصد طلب السلامه من الله فى حي العَسلّم بالكسر. (المرعشى). 

7-1 إذا أراد الردّ فى الصلاه فالأسحوط وجوبا الردّ بقصد الدعاء على نحو يكون المخاطب به الله تعالى» مثل «اللّهم ص بّحةُ 
بالخير: (مق الشرعة). ْ 

8- 8. والأولى إتمام الصلاه ثم إعادتها. (جمال الدين الكليايكانى). 

9- 4. بل ولو اشتغل حتى فات وقت الردّ لم تبطل أيضاً على الأقوى. (كاشف الغطاء). * هذا مبنيّ على قاعده الترئّب المحرّره 
فى الأصول. (الرفيعى). * والأحوط الأولى إتمام الضلاه ثم إعادتها. (المرعشى). 


وجوب رد السلام أثناء الصلاه بمثل ما سلم بنفس اللفظ والمماثله 


(مسأله :)١١/‏ يج ب(١)‏ أن يكون الردٌ فى أثناء الصلاه بمثل(١)‏ ما سلَّم 90 فلو قال: «سلام عليكم» يجب أن يقول فى الجواب: 
«سلام عليكم» مثلاء بل الأحوط(6) المماثله(0) فى التعريف 


ص: ء 


.١ -١‏ يظهر حكم المسأله مما تقدّم» وكذا فى ما يأتى. (صدر الدين الصدر). 

؟- ؟. الألقوى كفايه المماثله فى تقديم السلام على الخبر» وعدم لزوم المماثله التامّه فى الخصوصيات من التعريف والتنكير 
والإفراد والجمع وغيرها. (المرعشى). * المستفاد من الجمع بين النصوص وجوب الردّ خفتاً بصيغه سلام عليكم. (تقيالقمى). 

*- ". بل يجب أن يكون بصيغه الابتداء» لابصيغه الجواب» فلوقال المسلّم :اعليكم السلام) فلايجوز الجواب بهذه الصيغهءبل 
الأحوط والأولى أن يقول: (سلام عليكم) بقصد القرآنيه. ولايعتبر الممائله بالإفراد والجمع والتعريف والتنكير وإن كان أحوط. 
(الكوه كمرى). * المماثله الواجبه هى فى تقديم السلام على الظرف لا غير» بل لو قدّم المسلّم الظرف قدّم المجيب السلام على 
الأقوى» وأمَا قصد القرآنيه ينافى ردّ السلام المتقوّم بالمخاطبه مع المسلّم. (الخمينى). * إذا لم يكن السلام بصيغه عليكم السلام» 
وسيجىء حكمه فى المسأله الثامنه عَشّْره. (محمدرضا الكليايكانى). * الأظهر أنه يعتبر فى ردّ السلام أن يكون بإحدى الصيغ 
الأربع؛ وهى: «سلام عليكم» و«عليكك». و«السلام عليكم؛» واعليك». ولا يجوز ردّ السلام بتقديم الظرف ولو سلّم المصلّى معه. 
ولا يعتبر شىء أزيد من ذلكك,ء وبه يظهرالحال فى جمله من المسائل الآتيه. (الروحانى). * بأن لا يزيد عليهء وكذا لايقدّم الظرف 
إذا سلّم عليه مع تقديم السلام على الأحوط لزوماًء وأمَا حكم عكسه فسيجىء فى المسأله التاليه. (السيستانى). 

- ع. لا يُتركك. (الإصطهباناتىء الفانى). #* لا ُتركك هذا الاحتياط. (الخوئى» زين الدين). 

ه- ه. لا يُترك. (الإصفهانى؛ آل ياسين» الحكيم» عبدالله الشيرازى» حسق التق ).لز هذا الاتقباط لاج ركف. (السجتورد): 


والتذكير والإفراد والجمع؛ فلا يقول: «سلام عليكم) فى جواب «السلام عليكما» أو فى جواب «سلام عليك! مث وبالعكسء وإن 
كان لا يخلو من منع 400 نعم لو قصد(1) القرآانيه0؟). 


ص: لاع 


.١ -١‏ بل من وجه. (حسين القتّمى). * فيجوز الردّ بكل واحد من الصيغ وإن سلّم بغيرهاء نعم الأحوط _ كما فى المسأله التاليه 
عدم الردّ بتقديم الظرف وإن سلّم المسلّم بها. (كاشف الغطاء). * ومع ذلكك لابتركك الاحتياط. (الشاهرودى). 

-١‏ ؟. كون قصد القرآنيه غير منافٍ للجواب ورد السلام محل تأمْلٍ وإشكال» فتسقط الفروع المتفرّعه على ذلكك. [الحيك 
الخونسارى). * صدق رد التحته مع قصد القرآنيه محل تأمّل» فالعلاج بذلك فى جميع ما يأتى من الفروع مشكلء وكذلكك 
قصد الدعاء. (محمدرضا الكليايكانى). * الظاهر عدم اجتماع قصد القرآنيه مع الجواب وردٌ السلام. (اللنكرانى). 

*- ". بأن تحقّق الجمع بين القرآنيه والجواب. (حسين القمى). * قصدها ينافى كونه ردأ للتحيه على الأصح فلا يجوز ذلكك. ولا 
قصد الدعاء لا بعنوان الردٌ فلاتكون الحيله بذلكك احتياطأًء كما جعله فى المسائل الآنيه. (مهديالشيرازى). * قصد القرآنيه ينافى 
التحج ه. (الشاهرودى). * وكان داعيه أن يظهر بذلكك ردّ التحّه. (الميلا-نى). * لكن لا يؤدى به وظيفه ردّ السلام. 
(الشريعتمدارى). * إذا أحرز وجوب الردّ عليه فالأحوط عدم قصد القرآنيه لحفظ المماثله فى القصد؛ لأنّ قصد القرآن ينافى 
قصد التحته. وأمَا إذا لم يحرز الوجوب لشبهه حكميه أو موضوعيه فيجوز قصد القرآنيه؛ لأنّه لا ينافى صدق التحتيه خارجاً على 
ما أتى به أمَا قصد الدعائيه معها فلا منافاه بينهماء بل هى م ؤكده للتحته» وبذلكك يظهر حال الفروع الآتيه. (الفانى). * فيه تمل 
وإشكال. (المرعشى). * تقدّم أَنْ قصد القرآنيه لا بُجمع مع قصد التحه. ومن هنا يظهر حال الفروع الآتيه» فلا يُتركك الاحتياط 
بإغعاده الضلاه. (اللآملى): + بآن قضصد القرآآن مطابقة ور الجوات يكو الكتابه» بحيت يكون رد العضه ملحوظا فى الجمله أيضيا 
مع مراعاه ترك مخاطبه الغير. (السبزوارى). * الأحوط لزوماً عدم قصدها فى الجواب. (الروحانى). * ولكنّ وظيفه ردّ التحته لا 
تؤدّى بقراءه القرآن من غير استعمال اللفظ فى معناهاء كما ظهر مما تقدّم. (السيستانى). 


فى الجواب(١)‏ فلا بأس بعدم(1) المماثله0). 
لو قال المسلم: «عليكم السلام» فالأحوط أن يقول: «سلام عليكم» بقصد القرآنيه أو الدعاء 
(مسأله 18): لو قال المسلّم: «عليكم السلام» فالأحوط(؟) فى 


ص: //5 

.١ -١‏ الظاهر أنْ قصد القرآنيه ينافى كونه جواباً وردّاً للسلام. (البروجردى). * الأحوط قصد رد التحتيه دون غيره» فليلاحظ فى 
جميع فروع السلام. (عبدالهادى الشيرازى). * لعل قصد القرآنيه ينافى التحبهء فلا تتأدّى به وظيفه رد السلام. (زين الدين). * 
الأحوط كون ردّ السلام بقصد الردّ التحّه المتعارفه بمثل ما سلّم من دون قصد القرآنيه. (حسن القتمى). 

؟-7. أى فى التعريف والتنكير والإفراد والجمع. (الشاهرودى). 

#عد ةيواز الرة فى الصلاه بأئ صيقة كانك معل تأمل» الأخوط:وحويا أن عبن بالبمائلة (مقتى الشيعه). 

#معز الأقرس عراز الجرات مدقا ماق , قروو ا اد * الأحوط رد السلام بأى صيغه شاءء وإتمام الصلاه ثم الإعاده. 
(أحمد الخونسارى). * قد مرّ أن الأقوى تقديم السلام» وعدم قصد القرآنيه. وما فى المتن مع كونه ضعيفاً خلاف الاحتياط من 
وجه. (الخمينى). * فى كونه أحوط نظر ظاهرء والظاهر جواز رده بأىٌ صيغه كانت. (الخوثى). 





الجواب(١)‏ أن يقول50): «سلام عليكم)40, بقصد القرآئبه(0. 


ص: 6 


.١ -١‏ ولا يجوز الجواب بمثل ما سلّم. (الكوه كترى): قبل الأر كلمن الشيرائع ).ييل الأدوظ العنبا تله وبين الققى): 
* تقدّم الكلا-م فيه. (الروحانى). * الأسحوط وجوبا الجواب به «عليكم السلام» بقصد القرآنيه؛ ولو بالتلفيق من آيتين. (مفتى 
الشيعه). * بل الظاهر لزوم تقديم السلام لا بقصد القرآنيه. نعم» لا مانع من قصد الدعاءء بل هو أحوط. (اللنكرانى). 

1- 7. الأقوى هو وجوب الجواب بتقديم السلام على الظرفء ومرٌ أن الأحوط قصد الدعاء مطلقاً. (البروجردى). * بل الأحوط 
المماثله بقصد القرآن ولو بلحاظ حكايه مفردين منه. (الحكيم). * بل بمثل قوله فإنّه تحيّه تردّ بمثلهاء وقد تقدّم الإشكال فى 
قصد القرآنيه أو الدعاء. (زين الدين). 

م الأقرب كفابنه دون القصد المذ كوو والأخوط إغاذه الضللاة. (مهدذى الشيرازى). 

*- ع. لا يلزم قصد ذلكك. (الجواهرى). * بل يقتصر على قصد القرآنيه على الأحوط. وكذا لو سلّم ملحوناً أو بغير الصيغ الأربع» 
أو كان المسلّم صباً ولو مميزاً أو غير ذلكك ممما يشكك فى وجوب الردٌّ وعدمه؛ فإنّ الأحوط فى الجميع هو الردّ بهذه الصيغه» أو 
صيغه «سلام عليك» بقصد القرآنيه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * إن تحمّق الجمع؛ كما تقدّم. (حسين القمّى). * 
تقدّمت المنافاه بين قصد القرآنيه والتحته. (الشاهرودى). * لا مانع من قصد رد التحثيه. (الرفيعى). * الأحوط أن يقتصر عليه 
ويكون داعيه ما تقدّم, وكذلك فى المسائل الآتيه. (الميلانى). * بل بقصد ردّ الجواب. (الشريعتمدارى). * بل بقصد التحتّه 
وأمّا قصد الدعاء فقد عرفت أنه مؤكد للتحبه. (الفانى). * قد مر الإشكال فيهماء والظاهر التخيير بين الردٌ بالمثل بصيغه الجواب 
أو بتقديم السلام؛ والأحوط إعاده الصلاه بعد الإتمام. (محمدرضا الكليايكانى). 


أو بقصد١١)‏ الدعاء(75). 


ص: لكا 


.١ -١‏ الأحوط الاقتصار على قصد القرآئيه مع إمكان الجمع بين القصدين. وكذا الكلام فى كل مورد لم يحرز وجوب الردٌّ فيه. 
(المرعشى). 

؟- 1. قد مرّ الإشكال مع قصد الدعاء وأنه يضيف قوله: «طبتم) مع قصد القرآنيه» وكذا الحال فى الفروع الآتيه المشتمله على 
الاحتياط المذكور. (الحائرى). * حيث إِنَّ المخاطبه مع المخلوق ولو بالدعاء له لا يبعد أن يكون كلاماً آدمياً. فالأحوط تركك 
قصد الدعاء بالسلام فى الجواب. (حسين القمّمى). * قصد الدعائيه مع اشتماله على مخاطبه الغير محل إشكالء كما مرّء فالأحوط 
الاقتتصار على قصد القرآنيه هنا وفى سائر المسائل الآتيه التى احتاط بها قدس سره . (آل ياسين). * فيه إشكالء كما مرٌّء وكذا 
فى الفروع الآنيه والأحوط فى الجميع الاقتصار على قصد القرآنيه. (محمد تقى الخونسارىء الأراكى). * تقدّم أن قصد الدعاء 
مع مخاطبه الغير لا يرتفع به الإشكالء فالأحوط الممثاله بقصد القرآن. (البجنوردى). * لكنْ من الله تعالى قاصداً به رد التحتيه 
كما آل المتصيو د مع لعنيد القر انه تيك 4 العضه قر ذه القر اقوو إلا تمحر تعد لكر ا نسو اعفاد لا كرق افضف زع الله 
الشيرازى). * بنحو ما تقدَّم) وكذا فى الفروع الآتيه. (السبزوارى). * المخاطبه بغير جواب السلام ولو بقصد القرآنيه أو الدعاء 
متعل شكال ومهه بظير النان فى السببائل الآتين الى القع )بع فد لير الأشكال قهما مقا جه والظاهر أله فكو يبن الرة 
بالمثل وتقديم السلام. (السيستانى). 


وجوب رد جواب السلام صحيحاً ولو سلم بالملحون» والأفضل قصد القرآن و الدعاء 


(مسأله 05): لو سلّم بالملحون(١)‏ وجب(؟) الجواب(*) 


واه 


.١ -١‏ بحيث لم يخرجه عن صدق السلام عرفاًء وما ذكره من الاحتياط تقدّم الكلام فيه. (حسين القمّى). * مع صدق السلام عليه 
فى العرفء وإلا لم يجب الجواب. (مهدى الشيرازى). * أى لحناً لا يخرجه عن كونه تحيةٌ وسلاماً. (الميلانى). * إذا عُدَّ سلاماً. 
(الفانى). * بحيث لا يخرجه اللحن عن صدق السلام, وإلا فالأقوى عدم وجوب الردّء وقد تقدّم الكلام فى الجمع بين قصد 
التحبه والقرآنيه. (المرعشى). * مع صدق السلام» وقد مرٌ الإشكال فى الاحتياط المذكور. (محمدرضا الكلبايكانى). * بحيث لم 
يخرج لحنه عن كونه سلاماً عرف ووجوب الجواب صحيحاً مبني على الاحتياط. (السبزوارى). 

؟- 1. الظاهر أنه ل.وجه للجزم بوجوب الجواب مع فرض كون السلام غلطاً. (تقى القمّى). * إذا لم يكن اللحن مخرجاً له عن 
كونه سالاما ري إلا قاذ مهي" الحرانه وق مد فى القصياط (اللتكران ). 

*- ". إذا لم يخرج عن كونه تحتّه بالّلام وفى وجوب كون الجواب فى غير الصلاه بل فى الصلاه صحيحاً تأمّل؛ لكنّه الأحوط. 
(عبدالله الشيرازى). * ويقصد به التحته وقد مرّ ما فى الاحتياط. نعم» لو كان اللحن بحيث يخرجه عن الصدق لا يجب الجواب. 
(الخمينى). * فى غير حال الصلاه؛ وأمّا فيها فوجوب الجواب محل إشكال. (الآملى). * مع صدق السلام عليه عرفاً وقد مرّ 
الإشكال فى قصد الدعاء. (حسن القمى). 


معي اناك والأدر 91 قصد الدعاء( ”2 أو القرآن(2). 
حكم ما لو كان المسلم صبياً مميزاء أو امرأه أجنبيه» أو أجنبياً على امرأه تصلى 


(مسأله 6 لو كنان السيحلم صا مه ١‏ اد اله أو امرأه أجنيشه أو رجلا أنضيا على أقرآه نضلى قلا ببعد بل الأفرئ جراز3ة) 
الردٌ(2) بعنوان 


ص: حرا 


.١ -١‏ هذا إذا كان اللحن غير مُخرِج له عن كونه سلاماًء وإلا فالأقوى عدم الوجوب. وأمَا الاحتياط فقد ظهر مما تقدّم أ نّه غير 
ممكن فيه وفى غيره من موارد الشحاق وبرت الردٌ. (البروجردى). * على الأسحوط. (الخوئى؛ مفتى الشيعه). * على الألقوى؛ 
انا الخساط المذكور فى المتن فقد تقدّم الإشكال فيه. (زين الدين). * على الأحوطء وعلى أىٌ تقدير يقصد رد التحيّه. 
(الروحانى). * على الأسحوطء وأمّا الاحتياط المذكور فى المتن هنا وفى جمله من الفروع الآتيه فقد ظهر الحال فيه مما تقدّم. 
(السيستانى). 

- 7. لابتركك. (جمال الدين الكلبايكانى). 

*- ". قد تقدّم أن فيه نظراء وكذا فى المسائل الآنيه. (الحكيم). 

*-ع. تقدّمت المنافاه. (الشاهرودى). * تقدّم الإشكال فى قصد الدعاءء وكذلك الأمر فى الفروع الاتيه. (البجنوردى). * فى 
موز له يع سلاماً: أو يفك قن اعدادهاسلاماً. (القاتى ): 

ه- ه. بل وجوبه. (الآملى). * فى إطلاق الحكم إشكال؛ فإنّ عَمدَ الصبىٌ وخطأه واحد. (تقى القمّى). 

-8. بل وجوبه بما قلنا. (صدر الدين الصدر). * الجواز هنا بمعنى عدم بطلان الصلاه به» وإلآ فهو واجبء كما فى غيرها. 
(كاشف الغطاء). * بل وجوبه. (الحكيم. محمدرضا الكليايكانى» محمد الشيرازىء السيستانى). * تقدّم الإشكال فيه؛ والأحوط 
تركك قصد القرآن به» ومرٌ أن قصد القرآن خلاف الاحتياط. (الشاهرودى). * بل الأقوى وجوبه. (البجنوردى). * بل الأقوى 
وجوبه بعنوان التحته» وعدم قصد الدعاء والقرآنيه. (الخمينى). * وجوب الردّبعنوان التحيه لا.يخلو من قَوّه سيّما فى الصورتين 
الثانيه والثالثه. (المرعشى). * أى وجوبه. (الآملى؛ السبزوارى). * الأقوى وجوب الردّء وقد تقدّم الإشكال فى قصد القرآن أو 
الدعاء» وهو جار كذلكك فى المسائل الآتيه فتنبه. (زين الدين). * بل وجوب الردٌ صحيحا. (مفتى الشيعه). 


رد التحته» لكنّ الأحوط(١)‏ قصد(؟) القرآن أو الدعاء(0). 
فى ما لو سلم على جماعه منهم المصلى فرد الجواب غيره؛ أو رده صبى مميز 


( مسأله ١؟):‏ لو سلّم على جماعه منهم المصلَى فردٌ الجواب غيره لم يجز له الردّ(؟)» نعمء لو ردّه صبى مميّر ففى كفايته 
إشكال لفك والأشرط زه 


ماوع 


* مر أن الاحتياط عدم قصد القرآنيه. (الفانى). * تقدّم أنه خلاف الاحتياط» ولا تُعيد ذلكك فى الفروع الآتيه. (الروحانى).‎ .١ -١ 
مرّ مقتضى الاحتياط. (اللنكرانى).‎ 

-١‏ 7. تقدّم الكلام فى قصدهما. (حسين القمى). 

*- ". تقدّم الإشكال فيه. والأحوط ترك قصد القرآن بهء ومرّ أن قصد القرآن خلاف الاحتياط. (الشاهرودى). * مر الإشكال 
قى قصد القرآن أو الدعاء فى الجواب. وكذلك فى المسائل الآتيه. (حسن القمى). 

بع يمكن القول بجوازة. (تحسين الققى). + على الأسخوط. (الكوة ككرفة السيزواري» محسد الشيرازق» السستاني). #افيه 
تأملء ولكنٌ فيه احتياطاً لا يُتركك. (زين الدين). 

ه- ه. الأقوى الكفايه. (الجواهرى).لآ * والأ.ظهر الكفايه. (الفيروزآ بادىء السيستانى). * لا يبعد الاكتفاء به. (الكوه كر 3 
والأ.قوى الكفايه إذا كان داخلاً فى عموم المسلّم عليهم. (كاشف الغطاء). * أقواه الكفايه؛ ومرٌ أنّ الاحتياط لا يحصل بما ذكر. 
(البروجردى). * أظهره كفايته. (مهدى الشيرازى). * لو كان من المسلّم عليهم فالكفايه لا تخلو من قوّه. (عبدالهادى الشيرازى). 
* الأأظهر الكفايه. (الحكيم, البجنوردىء الروحانى). * والأقوى الكفايه. (الشاهرودى. السبزوارى). * الأقوى كفايته إذا كان من 
الذين قصد التسليم عليهم. (الميلانى). * الأقوى كفايته» ومرٌ ما فى الاحتياط. (الخمينى). * أقواه الكفايه. (احمد الخونسارى). * 
بل الأقوى. (عبداللّه الشيرازى). * لا إشكال فيه. (الفانى). * احتمال الاكتفاء لا يخلو من قوّه. (المرعشى). * بل لا إشكال فيه. 
(الآملى). * كفايته لا تخلو من قوّه. (محمدرضا الككليايكانى). * الأقوى كفايته. (زين الدين). * الكفايه غير بعيده إذا كان ممن 
قصد بالسلام عليهم. (محمد الشيرازى). * أظهره الكفايه. (حسن القَمّى). * فالأحوط الردّ وإعاده الصلاه. (مفتى الشيعه). * ولا 
يبعد الاكتفاء به. وقد مرٌ أيضاً مقتضى الاحتياط. (اللنكرانى). 


المصلى بقصد القرآن أو الدعاء(١).‏ 


ص: عاوع 


.١ -١‏ تقدّم الكلام فى قصدهما. (حسين القمّى). 


حكم ما لو سلم عليه بقول: «سلام» بدون «عليكم» 


(مسأله 17): إذا قال: «سلام» بدون «عليكم)(1١)‏ وجب(؟) الجواب() فى الصلاه(6) إِمّا بمثله(2) ويقدّر عليكم. وإِمّا بقوله: سلام 
عليكمء والأحوط(2) الجواب(/) كذلكك بقصد القرآن(8) أو الدعاء(ة). 


لو سلم مرات عديده يكفى فى الجواب مرهء ولو أجاب و سلم يجب جواب الثانى 
(مسأله 17): إذا سلّم مرّات عديده يكفى فى الجواب0١1)‏ مرّه(11), 


ص: 6 


.١ -١‏ لكن قدّره. (حسين القمى). * مع قصده له فى التقديرء وإلا فالأحوط. (المرعشى). 

-١‏ 7. الجزم بالجواب لا يخلو من شائبه الإشكال. (تقى القمّى). 

عم إن علم أن المسلّم قدّر الظرف وقصد معناه وإلا فالوجوب بل الجواز فى الصلاه ه مشكلء بل لا يبعد العدم. (البروجردى). 

* إذا علم أنه قصد معناه ومعنى الظرف. (الشاهرودى). * إن دلت قرينه الحال على أنه قصد الخطاب وقدّر كلمه اعليكم). 

(الميلانى). * مع إحراز كونه فى مقام التحّه» ولازمه تقدير الظرف وقصد معناه. (اللنكرانى). 

#دعن الأعرمة وسو فى لغبلا اللعراب يقت الغر يهم ون كان نموا وا اللعواب بكل من الفبيع الأريه قير ينيد انق الغيهة): 

ه- ه. يحتمل تعينه. (حسين القممّى). 

ع-ء. لا يُترك. (صدر الدين الصدر). * مد الإشكال فى قصد القرآن به. (الشاهرودى). 

- /. لا يُتركك إذا لم يعلم تقدير الظرف. (عبداللّه الشيرازى). 

8-4. مع إمكان الجمع كما مرٌ. (المرعشى). 

9- 4. تقدّم الكلام فى قصدهما. (حسين القمى). 

.٠١-٠‏ والأحوط التكرار ما لم يخرج عن صدق التحته. (الشاهرودى). 

* الأقوى تكرار الجواب ما لم يخرج عن صدق التحيّه. (الحائرى). * لا يخلو من شوب الإشكال. (حسين القَممى).‎ 1١-١ 

كاذ المسلم قصبد بالتكرار تأكيد الأولء وإلآ فكفايه المده غير ظاهره الوجه. (البروجردى). * فيه تأمّل. (الحكيم). 0 

مده إشكال: والأخوط بل الأقوى تكرار الجواية أيضا بيد تكرار السلام» إلا إذا خرج عن صدق التحتّه. (البجنوردى). * إن قصد 

بالثانى التأكيد» وإلآ فالاكتفاء منظور فيهء إلا أن يستشكل فيه بعدم معنى التحيه بعد كون السلام للتحبه عند التلاقى. (المرعشى). 
* بل يكور الجواب مع قصد المسلّم التحته ثانيا ذون التأكد.غلى الأخوط, (محندرضا الكلبايكاتى). * بلا إشكال فيه» مع إحراز 

أنه قصد تأكيد الأول وكذا مع عدمه إن لم يكن ذلك من السلام المتعارفء وإن كان منه فلا وجه للاكتفاء بالمرّه» ويمكن 

الإشكال فى وجوب جواب الثانى مع تخلل الجواب أيضاً؛ لأن السلام المتعارف ما كان فى أوَّل الملاقاه عرفاً وغيره خارج عنه. 

(السبزوارى). * فيه نظر» فلا يتركك الاحتياط بالتكرار ما لم يخرج عن صددق التحته. (زين الدين). * فيه إشكالء إلا إذا قصد 

الفسل التأكيد. (محمد الشيرازى). 


نعم لو أجاب ثم سلّم يجب جواب الثانى(1) أيضاً(5). وهكذا إلا إذا 


ص: عوع 


1-1 مشكلء لأذره خلاق المعارف؛. كاشت الغطاء). » فيه إشكال»وإن كان أسوط. (عبدالهادئ الشيراق). ع فى كرت 
من التسليم الواجب رده تأمّرل. (الميلا.نى). * إذا صدق عليه تحبه ورودء وإلآ ففيه إشكالء وإن كان هو الأسحوط. (عبدالله 
الشيرازى). * فيه إشكالء حتّى فى ما إذا لم ينطبق عليه عنوان الاستهزاء ونحوه الذى هو المقصود بالخروج عن المتعارف. 
(السيستانى). 

؟ - 1. فيه تأميل» بل الظاهر العدم؛ فإنَّ السلام تحدّه عند اللقاءء ولا معنى للسلام بعد السلام إل أن يقصد التأكيد. 
(القريسندارع): + الأخوط استسابا اليضلى بحتهل إذا اجات إعاده الصللاه. ا(مقى الشيعة): 


خرج(1١)‏ عن المتعارف(5) فلا يجب الجواب حينئكٍ. 
حكم ما لو شك المصلى أن المسلم قصده مع الجماعه؛ أو لا 


(نسأله ]ذا كان المصكق ين ماع سل والعد غليهع» وشك المضكى قن أن المسلى قض كه ايا ام لدالا بحرن 1 
الجواب(5), نعم, لا بأس(2) به بقصد(2) القرآن(/0 أو الدعاء(4). 


ص: /اوع 


.١ -١‏ بلا إشكال فى ما لم يحسب تحيه. (حسين القمّى). 

؟- ؟. أو عن صدق التحبّه. (الفانى). 

بدا على الالحرط» وقدسهه أن الأقرى ماله جتقاطه خن اللعيولو بالتدمات» وأقا قرايم القرآ ث قاذ بأ نيا لكن ل تصير خراباء 
ولا تكون احتاطاء كما مد.(الخميتى). 

*- ©. إن شكك المصلَى فى أنَّ المسلّم قصِدَهٌ مع الجماعه لم يجز له الرد وإن لم يرد واحد منهم. ولو علم أنه مقصود بالسلام 
ولم يرد أحد فعليه الردّ. (مفتى الشيعه). 

ه- ه. فيه إشكال. (حسن القَممى). * قد مر الإشكال حوله. (تقى القمى). 

*- 2. تقدّم الكلام فى قصدهما. (حسين القمّى). * لا بأس هنا بقصد القرآنء لكنّ قصدّ الدعاء مشكل؛ لما مرّ. (البروجردى). * 
قصد القرآن لا بأس به هنا؛ لعدم إحراز وجوب رد السلام» وأمًا قصد الدعاء فمشكلء كما مرّ. (اللنكرانى). 

- /. تقدّم الكلام فى الجمع بين القصدين. (المرعشى). 

8-4 مر النظر فى جواز ذلكك. (مهدى الشيرازى). * يشكل ذلكك إذا كان يتحقّق به التخاطب. (الشاهرودى). * فى قصد الدعاء 
الإشكال السابق. (عبدالله الشيرازى). * قدْ مر أن قصد القرآن ينافى قصد الجواب ولا يؤدّى به الوظيفه؛ ومرٌ الإشكال فى الدعاء 
المشتمل على خطاب الآدمىء وبعباره أحسن خطاب الآدمى المشتمل على الدعاء. (الشريعتمدارى). * قد مرٌ الإشكال فى 
المخاطبه بالدعاء. (محمدرضا الكليايكانى). 


وجوب رد السلام فورأ و عدمه لو أخر عصيانا أو نسياناً مع خروجه عن صدق الجوابه و إن كان فى الصلاه لم يجز 


(مسأله 0 يجب جواب السلام فورالكك فلو آخر عصان أو تسيا بحيث خرج(1) عن صدق الجواب020) لم يجب» وإن كان 
فى الصلاه لم يجزء وإن شكك فى الخروج عن الصدق وجب(5)] وإن 


ص: انا 


.١ -١‏ سواء كان الابتدائى بأحد الصيغ الأربع: «السلام عليكم؛» و«السلام عليك؛؛ و«سلام عليكم)؛ و«سلام عليككث» أو غيرهاء 
كاعم ل اكت الها أو السلام؛ بل حتّى مع تقديم الظرفء وإن كان الأولى ترك الابتداء به فإنّه تحّه الموتى. والقول 
بعدم وجوب الردٌّ فيه أو فى مطلق ما عدا الأربع ضعيف. (كاشف الغطاء). * حتّى يصدق التحتّه فى جواب التحيّه. (المرعشى). 
؟- 1. والخروج مختلف بحسب الموارد والحالات» والمحكم العرف. (المرعشى). * لعله أراد به الخروج عن صدق الردٌ الذى 
هو متعلق الوجوب. (الخوثى). 

# "م لكن يختلق خروجه عن الصدق بحسب الموارة. (تحسين القمى). * فى حال التحبه عرقاً. (السيستانى). 

؟- ع. لا تركك الاحتياط بقصد القرآنيه. (الكوه كمرى). * فى الشبهه الموضوعيهء وإلأ فمّا الاحتياط أو الرجوع الى المقلّد. 
(عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال. (الحكيم, الآملى). * وإن كان المورد من الشكك فى المقتضى. (الشاهرودى). * إذا كان 
الشكك من جهه المصداق دون المفهوم. (احمد الخونسارى). * مشكل ولا فائده فى استحباب وجوب الرد إذ الشكك فى صدق 
الرد عليه. كما لا ينفع الإستصحاب التعليقى الموضوعى. (الشريعتمدارى). * الأ.قوى عدم الوجوب ولو فى غير الصلاه؛ ومرٌ 
الكلا-م فى الاحتياط. (الخمينى). * لا يخلو من إشكال بعد عدم تماميه الاستصحابين» الحكمى المنيجزء والموضوعى المعلق. 
(المرعشى). * إن صدق الجواب عرفا وإلا فيشكل الوجوب. (السبزوارى). * الأحوط الجواب ثم إعاده الصلاه. (حسن القمى). 
* لا يتم الوجوب إلأ مع استصحاب الموضوعء وحيث إِنَّ الأصل لا يجرى إلا على نحو التعليق يُشكل جريانه. (تقى القتمى). * 
الاحتياط بالردٌ ثم إعاده الصلاه لا يُترك. (الروحانى). * فى حال الصلاه فضللا عن غيرها. وإن لم يصدق فالأحوط ردّ السلام 
وإعاده الصلاه بعد كمالهاء ولكنّ الأحوط وجوبا فيها قصد القرآنيه. (مفتى الشيعه). 


كان(1١)‏ فى الصلاه(7)]: لكنّ الأحوط(*) حينئذٍ قصد القرآن(6) أو الدعاء(2). 
وجوب إسماع رد السلام» سواء كان فى الصلاه أم لاء إلا إذا سلم و مشى سريعاً 
(مسأله 8؟): يجب(2) إسماع الرد(/4» سواء كان فى الصلاه أم لاء إلا إذا 


ص: 949 


.١ -١‏ لا يخلو من إشكالء ولا احتياط فى ما ذكرء كما مرّ. (البروجردى). * فيه إشكالء والأحوط الردٌّ ثم إعاده الصلاه بعد 
إتمامها. (الخوئى). 

؟- ”. فيه إشكالء. ولا يُتركك الاحتياط بالردٌ وإعاده الصلاه بعد إتمامها. (زين الدين). 

- ”. لا يتركك. (صدر الدين الصدرء الفانى). * مر ما فى هذا الاحتياط. (اللنكرانى). 

؟- ع. لا يُترك. (الميلانى). * تقدّم الكلام فى الجمع بين القصدين, وتقدّم أيضاً أن الأقوى فى هذه الموارد الاقتصار على قصد 
القرآئنه وتركك قصد الدعاء. (المرعشى). 

ه- ه. تقدّم الكلام فى قصدهما. (حسين القمى). 

#- ع. الحكم مبنيٌ على الاحتياط فى غير الصلاه» وأا فى الصلاه فقد مرٌ الكلام. (تقى القمى). 

-/. وكذا يستحبٌء بل يجب وضعاً فى السلام الابتدائى» فلا يجب الردّ بدونه. فعن الصادق عليه السلام أ نّه قال: «إذا سلم 
أحدكم فليجهر بسلامه. ولا يقول: سلّمت ولم يردّوا على ولعله قد سلّم ولم يُسمِغهم. وإذا رد أحدكم فليجهر بردّه» ولا يقول 
لبايك وق يردوا علي ولو سلّم من وراء ستر أو جدار ونحوه فإن سمعه وجب الردّء وإلآ فلا (وسائل الشيعه: الباب (98) 
من أبواب كتاب الحج » ح١.‏ ). ولكن فى جنيع حون رن حالم كه عله السلا : إإذا سلّم عليكك الرجل وأنت تصلى: ترد 
عليه خفة أ(وسائل الشيعه : الباب (18) من أبواب قواطع الصلاه ء ح".) كما قال»»؛ ولا منافاه بينهماء كما هو ظاهر. (كاشف 
الغطاء). 


ملو وماقن سيريا تق أو كان العسم أصمٌ فيكفى الجواب(1) على 


6٠١ ص:‎ 


1ت :وجوث لزه شيعن غير ماري (الروشردف )#1 وبعوب الرة فى هذا الصوره كين ظاهر. (القرستمدارق) :+ إن كان السام 
بعيداً بحيث لا يمكن إسماعه الجواب فالظاهر عدم وجوبه؛ فلا يجوز الردّ فى الصلاه فتبطل بهء وإن كان بعيداً بحيث يحتاج 
إسماعه إلى رفع الصوت يجب إلا مع حرجيته. وإن كان فى الصلاه ففى وجوب رفعه وإسماعه مع عدم الحرجيه وعدمه تردّد. 
(الخمينى). * إذا لم يحتمل استماعه لم يجب رد التحه. ولا يجوز إذا كان فى الصلاه. (الفانى). * لا يبعد عدم وجوب الجواب 
فى هذه الصوره. (الخوئى). * على إشكال فى أصل الوجوب حينثؤٍ. (السبزوارى). * يكفى الجواب على النحو المتعارف فى 
الردّء والأحوط الأولى أن جيب بالإشاره ونحوها أيضا. (مفتى الشيعه). 

؟- ؟. إذا لم يمكنه الإسماع بلا محذور رافع للتكليف. (حسين القممى). * إذا لم يمكنه الإسماع بدون الحرج أو إحدى المحاذير 
الشرعيه. (المرعشى). * لكنّ وجوبه حينئذٍ غير معلوم» وكذا جوازه فى الصلاه. (محمدرضا الكلبايكانى). * بل يجب الإسماع 
ولو برفع الصوت بمقدار لا يوجب الحرجء وفى غير هذه الصوره لا يجب الردّ ظاهراً. نعم» لا يبعد أن يقال بوجوب الردٌ بنحو 
يلتفت إليه الأصمٌ ولو بالإشاره. (اللنكرانى). 


فى ما لو كانت التحيه بغير لفظ السلام, و لو كان فى أثناء الصلاه 
(مسأله 37): لو كانت التحه بغير لفظ السلام()» كقوله: «صَبَحك اللَهء 


6٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ للمصلّىء وإلا يجب الإسماع ما لم يترئّب عليه محذور. (عبدالهادى الشيرازى). * مع اقترانه بالإشاره ونحوها بحيث يلتفت 
المسلّمء وإلآ فلا ببعد سقوط وجوبه؛ والأحوط أن يقصد به الدعاء له إن لم يكن فى حال الصلاه» وأمَا فيها ف_تركك الخطاب 
على ما تقدّم. (الميلانى). * بل اللازم فى الفرضين الجواب إذا أمكن تفهيمه إِيّاه بإشاره ونحوهاء ومع عدم التمكن منه لا يجب 
فى غير الميلاةة ولا جور قبي (السستاني): 

1- 7. سواء ابتدأ بها أو قالها بعد السلام» وكذا يستحبٌ أو يجب جواب الكتاب؛ لصحيحه عبداللّه بن سنان عنه عليه السلام : «ردّ 
جواب الكتاب واجب كوجوب رد السلام؛ والبادئ بالسلام أولى بالله ورسوله:(وسائل الشيعه: الباب(7”) من أبواب كتاب 
الحج. ح١.)؛‏ وظاهره العموم؛ لما تضمّن السلام أم لاك بل والأحوط وجوب الردّ فى إبلاغ السلام «فإذا قال لكك رجل: فلان 
يُقَرِئَك السلام» تقول له: عليكك وعليه السلام»» كما فى قول الصادق عليه السلام : «لمن بلغه السلام»(الكافى: 5/٠١‏ (باب 
الصدق وأداء الأمانه).) عن ابن أبى يعفور» وفى بعض الآثار: أ نّهِ أمانه فإذا لم يلغ لم يؤٌ الأمانه إلى أهلها. (كاشف الغطاء). 


* قصد القرآنيه أو الدعاء لا يكفى فى صدق الردٌ فيه وفى جميع ما ذكره الماتن قدس سره . (الرفيعى). 


بالخير»» أو «مششاك الله بالخير» لم يجب الردّ(0)» وإن كان هو الأحوط(07), ولو كان فى الصلاه فالأحوط(2) الردّ(ع) بقصد(ه) 
الدعاء(2). 


ص: زناه 


.١ -١‏ إذا كانت التحّه بغير السلام وهو فى الصلاه فالأحوط وجوبا الردٌ بقصد الدعاء. وإن كان أحوط وأولى ما لم ينطبق عليه 
نذا الشدومى فحن الرل نفس الشيعة. 

؟- 1. لا يتركك فى غير الصلاه. وأما فيها فالأقرب التركك. ومرٌ أن قصد الدعاء ليس بأحوط. (البروجردى). * فى غير الصلاه. 
«اللنكرانى). 

- ". فيه الإشكال المتقدّم. (محمدتقى الخونسارىء الأسراكى). * بل الأحوط الترك. (المرعشى). * مرّ مقتضى الاحتياط. 
«اللنكرانى). 

*- ع. بل عدم الردٌ. (حسين القمّى). * لا بأس بتركه. (الكوه كمّرى). * بل عدم الردٌ أو الدعاء له مع ترك المخاطبه. 
(الميلانى). * بل يتركك الجواب لما مرّ من الإشكال. (عبداللّه الشيرازى). * ليس الردٌ فى حال الصلاه بأحوطء بل الأحوط عدم 
الردٌ ولو بقصد الدعاء. (الشريعتمدارى). * بل الأحوط تركه؛ والأولى أن يدعو له بغير المخاطبه. (الخوئى). * قد مر الاشكال 
فيه. (محمدرضا الكليايكانى). * بل الأحوط خلافه. (محمد الشيرازى). 

ه- ه. تقدّم الإشكال فيه مع مخاطبه الغيرء ولا تجب مراعاه هذا الاحتياط فى الصلاه. (زين الدين). 

#- 6. مع تركك المخاطبه على الأ-حوطء كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * قد مرٌ الإشكال. (الحاثئرى). * مع 
تركك المخاطبه, كما مرّ. (آل ياسين). * قد عرفت النظر فيه. (الحكيم). * فيه إشكال خصوصاً إذا كان بنحو المخاطبه فالاحتياط 
بالترك لا يتركك كما تقدّم فلا يُتركك الاحتياط بالتركك حتّى مع تركك المخاطبه. (الشاهرودى). * تقدّم الإشكال فى قصد 
الدعاء إذا كان بصوره المخاطبه» فالأحوط تركك الردٌ إذا كان فى الصلاه. (البجنوردى). * قد مر أنْ الأقوى مبطليه مخاطبه غير 
الله مطلقاًء فلا يرد الجواب فى الصلاه. (الخمينى). * لكن لا بنحو التخاطب. (المرعشى). * بنحو ما تقدّم مع ترك مخاطبه الغير 
وكذا فى المسأله التاليه. (السبزوارى). * مع تركك المخاطبه. كما مرٌ. (حسن القمى). * قد مرٌ الإشكال فيه. (الروحانى). * تقدّم 
الإشكال فى الدعاء المتضمّن للمخاطبه. فلو أراد الردٌ فى المقام فالأحوط الإتيان به على نحو يكون المخاطت» يدهو الله تعالى» 
كأن يقول: «اللهم صَبَْحَهُ بالخير». (السيستانى). ٠‏ 





حكم ما لو شك المصلى بأن المسلم سلم بأى صيغه؟ 
(مسأله 1): لو شكك المصلّى فى أن المسلّم سلّم بأ صيغه؟ فالأحوط(1) 0 
ص: 6١7‏ 


.١ -١‏ الأسحوط رد السلام بأىّ صيغه من المحتملات» وإتمام الصلاه ثم الإعاده. كما مرّ. (أحمد الخونسارى). * بل الأقوى 
وجوب ردّه بتقديم السلام بقصد التحثه» ومرٌّ ما فى الاحتياط. (الخمينى). * الأقوى جواز الرّد 2" من الصيّغ المحتمله المتعارفه 
بناء على عدم اعتبار المماثله التامّه» كما هو المنصور المختار. وأما بناءَ على الاعتبار فالأحوط الردٌ بالتكرار مع قصد القرآنيه 
وإتمام الصلاه ثم الإعاده. (المرعشى). * بل الأظهر تعن هذه الصيغه بلا قصد القرآن والدعاء. (تقى القممى). * بل بقصد 
الدعاء» كما مرّ. (اللنكرانى). 


أن(1) يردّ(7) بقوله: «سلام عليكم»(2) بقصد القرآن(6) أو الدعاء(2). 
كراهه السلام على المصلى 

(مسأله 18): يُكره السلام على المصلى. 

كفائيه وجوب رد السلام» و عدم سقوط الاستحباب بالنسبه إلى الباقين 
(مسأله : رد السلام واجب كفائئ؛ فلو كان المسلّم عليهم جماعه 


ص: ٠م‏ 


.١ -١‏ فى غير حال الصلاه» وأمًا فيه فيشكل جواز الجواب ولو مع قصد الدعاء. (الآملى). 

ااا والعاهر هوق الراك كر من الصيغ الأربع المتعارفه. (الخوئى). * وإن كان لا يبعد جواز الردّ بغيرها من الصيغ. (محمد 
الشيرازى). 

*- ". بقصد التحبه» ثم يعيد الصلاه بعد إتمامهاء أمَا قصد القرآن والدعاء فقد مر إشكاله. (زين الدين). 

؟- ع. وعلى المختار لا يجب قصد القرآنيه. (الكوه كمرى). * هو المتعتّن. (الحكيم). * قد مر التنافى» فعليه يرد بقوله: «سلام 
عليكم» بقصد التحدّه. (الشاهرودى). * والأظهر جوازه بقصد الجواب. (الميلا-نى). * بل بقصد ردٌ التحدّه. (محمد رضا 
الكليايكانى). * بل بلا قصد ذلكك. (حسن القمى). 

ه- ث. مع ترك المخاطبه على الأسحوط؛ كما مرّ. (الإصطهباناتى). * بل بقصد الدعاءء كما مرّ. (البروجردى). * بل لا يقصد 
ذلك. (مهدى الشيرازى). * تقدّم الإشكال فى قصد الدعاء فيتعين قصد القرآنيه ولا ينافى قصد القرآث.» قصد التحيه. 
(البجنوردى). * مرّ الكلام فيهماء و أنه لا يحصل الاحتياط بهما. (الشريعتمدارى). * لا يبعد جواز الجواب بأىٌ صِيغهٍ من الصيغ 
الأربع المتعارفه؛ لكنّ الأسحوط وجوبا استئناف الصلاه إذا لم يتمكن من قصد القرآنيه فى المحتملات ولو بالتلفيق من آيتين» 
وإلآ تعين. (مفتى الشيعه). © بل بقصد التحيه. (السيستاتى). 


يكفى ردّ أحدهم؛ ولكنّ الظاهر عدم سقو ط١١)‏ الاستحباب(7) بالنسبه إلى الباقين0): بل الأحوط رد كلّ مَن قصد به(ع)» ولا 
يسقط برد مَن لم يكن داخلاً فى تلك الجماعه أو لم يكن مقصوداًء 


ص: زهن له 


.١-١‏ فى غير الصلاه. (البروجردى). * فى غيره. (الحكيم). * بل الظاهر هو عدم الاستحباب حتّى فى غير حال الصلاه. 
(الباهرودى ).+ يرك الساقون رحاة فى غير المصلاة ولاديزة المعيلى: (الشييق )+ فن غير العيلةة» واف فبهافالسقوط: 
(المرعشى). * فى غير الصلاه. (حسن القَممّى). * أى فى غير حال الصلاه. (اللنكرانى). 

17- 1. ينبغى تقيبده بغير حال الصلاه» بل لا استحباب للأوّل أيضاً كما أفاده بقوله قبلا: يكره السلام على المصلى(أى: متن 
المسأله(9) المتقدّمه.). (الرفيعى). * بل الأظهر السقوط بعد تماميه الردّ من أحدهم, نعم, للبقيِه الردّ مادام كونه متشاغلا لكن 
يقع واجباً عن الكل» ولكنّ الأحوط فى الصلاه أن لا يرد إذا ردّه غيره» بل عدم الجواز لا يخلو من القوّه. (عبداللّه الشيرازى). * 
فى غير الضلاه: (السبزوارق): 

- ". يعنى فى غير الصلاه. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فى غير الصلاه. (الإصطهباناتى» الشريعتمدارى). * غير 
الفضلى منهم؛ وقد مرّت كفايه رد الصبى المميّز. (عبدالهادى الشيرازى). * يعنى فى غير الصلاه؛ كما تقدّم. (زين الدين). 

ع- ع. لا بأس بتركه. (الكوه كمرى). 


6١8 ص:‎ 


.١ -١‏ مر كفايته. (الجواهرى). * الظاهر هو الكفايه. (اللنكرانى). 

؟- ؟. الأقوى الكفايه. (عبداللّه الشيرازى). 

#- #. لا يبعد كفايته إذا كان مقصوداً. (الكوه كمرى). * بل الظاهر كفايته» كما مرّ. (البروجردىء الخمينى). * الأظهر كفايته 
كما تقدّم. (مهدى الشيرازى). * بل الظاهر الكفايه. (الحكيم). * الأأظهر الكفايه؛ ومسأله التحتّه غير مبته على مبنى شرعيه 
عباداته. (المرعشى). * بل الظاهر الكفايه. مع كونه مقصوداً فيهم. (محمدرضا الكليايكانى). * تقدّم تقويه الكفايه. (السبزوارى). 
* الظاهر كفايه ردّه. (زين الدين). * الكفايه غير بعيده» كما مرّ. (محمد الشيرازى). * بل الأظهر كفايته. (حسن القمى). 
معزي حفاقة اهما فو ونحب اين القن ). 

ه- ه. الظاهر الكفايه كما مرٌ. (الفيروزآ بادى). * تقدّم أنْ الأقوى كفايته. (الميلانى؛ البجنوردى). * مرٌ منه قدس سرهم الإشكال 
فى الكفايه. وعليه فلابدٌ من رعايه الاحتياط بالردٌ ثم إعاده الصلاه. (الخوئى). * مرّ أنْ الأظهر الكفايه. (الروحانى). 

#- ع. والأقوى الكفايه.(الشاهرودى). * الأأقوى الكفايه. (الشريعتمدارى). * مرّت الكفايه بذلكك. (الفانى). * لم يجز الردٌ 
والأحوط الردٌ وإعاده الصلاه» كما مرّ. (مفتى الشيعه). * الأظهر كفايته» كما مدّ. (السيستانى). 





أيضاً(1)» والمشهور على( أن الابتداء بالسلام أيضاً من المستحبات الكفائنه(5) فلو كان الداخلون جماعهًٌ يكفى سلام 
أحدهم. ولا يبعد(؟) بقاء(0) الاستحباب(2) بالنسبه إلى الباقين أيضاًء وإن لم يكن موء كداً. 


جواز سلام الأجنبى على الأجنبيه» و بالعكس مع عدم الريبه أو خوف الفتنه 


(مسأله :)*١‏ يجوز سلام الأجنبيّ على (/0 الأجنبنه40)» وبالعك س(4) على الأقوى إذا لم يكن هناكك(١٠)‏ ريبه أو خوف فتنه» 


ص: اه 


.١ -١‏ على الأحوط. (الحائرى). 

-١‏ 7. وورد به الخبر. (الحكيم). * ويدلٌ عليه بعض الأخبار أيضاً. (السبزوارى). 

“- ". وقد وردت به أخبار مستفيضه. (الإصفهانى). * بل الظاهر أنّها من المستحتبات. (الآملى). * وورد به نصّ صحيح. (حسن 
الع . 

ع ع. بل البقاء هو الأظهرء والكفايه لأ تخلو من .شوب الإشكال. (المرعشى). 

ه- ه. مقتضى الكفائيه السقوطء إلا عند اشتغال الأول بالتسليم» أو صدق كونه تحبَهٌ للورود والدخول للبقيّه وإن كانت توجب 
الاستحباب لهم لكننّه عيتياً وهو خلاف الفرض. (عبد الله الشيرازى). 

#- 8. والظاهر سقوطه. (الشاهرودى). * يأتى الباقون به رجاءً. (الخمينى). 

-/. بل يستحبٌء فعن الصادق عليه السلام : «أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يسلّم على النساء ويرددن عليه 
السلام)(الكافى: ج5/858) باب التسليم على النساء؛ ح .).١‏ (كاشف الغطاء). 

8-4. لكنّ الشابئه يُكرّه أن ل عليها. (الميلانى). 

4- 4. وأمّا لو كانت شاب فمكروه. (عبدالهادى الشيرازى). 

.٠١ ٠‏ أمَرا إذا كان كما فى الشابّه فيكره. (كاشف الغطاء). *# عدم الجواز مع خوف الفتنه أو الريبه مبنيٌ على الاحتياط. (تقى 
القن ). 


المرأه من حيث هو ليس عوره. 
حكم الابتداء بالسلام على الكافر» و سلام الذمى على المسلم و كيفيته 


( مسأله 7”"): مقتضى بعض الأخبار عدم جواز الابتداء بالسلام على الكافر إلا لضروره(1)» لكن يمكن الحمل(1) على إراده 
الكراهه0©. وإن سلم الذمَى على مسلم فالأحوط(6) الردٌ(8) بقوله: «عليكك)(2ل أو بقوله: «سلام)(/1) من دون «عليكك)(2). 


6٠08 ص:‎ 


.١ -١‏ ولو كانت عرفيه. (السيستانى). 

3-7 لآ موجب لهذا الحمل. (الشاهرودغ). 

"- #. عدم الجواز أقرب. (الجواهرى). 

*- 6. بل الأقوىء إلا لضرورهٍ توجب الردٌّ بنحو «عليكك السلام». (الشاهرودى). * الأحوط الاقتصار على الأوّلء وإن كان جواز 
الثانى لأجل تأليف قلوبهم لا يخلو من وجه. (الخمينى). * الظاهر وجوب رد تحته» نعم الأحوط أن يكون الردٌ بأحد القولين. 
(زين الديخ): + الأحوط هو الأوّل. (اللتكرانى). 

ه- ه. بل الأ.قوى. (الحكيم). * يعنى أن أصل الردٌ مطابق للاحتياطء وأمًا الاقتصار فى الردٌ بما ذكر فَلِوُرُودِه فى بعض الأخبار 
الموئقه. (محمدرضا الكلبايكاتى). 

دام والأويه عه (تصديق القن )1+ الأحوط قطن '(ميدص الفبزادى) عدوهو الأظير. (الملاق): 4 اللصرط الأقضان الأول 
(عبداللّه الشيرازى). * مع صدق التحيه. وإلا فيأتى بالصيغه الثانيه. (الفانى). * الأظهر تعينه فى مقام جوابه. (المرعشى). 

- /. حصول الاحتياط به مشكلء وإن ورد فى بعض الأخبار. (البروجردى). 

8-4. فيه إشكال. (السيستانى). 


استحباب سلام الراكب على الماشىء و القائم على الجالس» و القله على الكثره؛ و غيرها 


(مسأله #*): المستفاد من بعض الأخبار أ نّه يستحبٌ أن يسلّم الراكب على الماشى» وأصحاب الخيل على أصحاب البغال وهم 
على أصحاب الحميرء والقائم(١)‏ على الجالس(5)» والجماعه القليله على الكثيره» والصغير على الكبير» ومن المعلوم(20 أنْ(؟) 
هذا مستحبٌ فى (8) مستحبّ(2). وإلآ فلو وقع العكس لم يخرج عن الاستحباب أيضاً. 


ص: 0 


1ن و كذ النات لحي القت ): 

؟- 7. وكذا المارٌ على القاعد؛ كما فى النصّ. (المرعشى). 

+ ". أو أنّ استحباب الابتداء بالسلام من هؤلاء آكد. (صدر الدين الصدر). 

*- ع. هذا ليس من قبيل مستحب فى مستحبء. بل من قبيل مراتب الاستحبابء بمعنى: أن الاستحباب على الراكب آكد من 
استحباب سلام الماشى. (مفتى الشيعه). 

مشسض أن الأسعحات كن (الشاهرودى). 

-6. ليس من المستحبٌ فى المستحبٌء بل الاستحباب فى حقّهِم 1كل منه فى حقٌ غيرهم. (البروجردى). * بل تأكد فى 
الاستحباب. (الحكيم). * ليس من هذا الباب» بل من باب تأكد الاستحباب فى حمّهم. (البجنوردى). * المقصود آكديه 
الاستحات: (غبدالله الشبرازع). ** بمعنى جا كد الاستحباب. (الشريعتمدارى). * إذ هو تحّه وتواضع أو توقير. (الفانى). * ليس 
من قبيله» كما لا يخفى» بل من قبيل آكديّه الاستحباب. (الخمينى). * التحقيق أنه ليس من ذلكك الباب؛ بل من باب تأكد 
الاستحباب. (المرعشى). * يعنى أنّ الاستحباب فيهم آكد من غيرهم. (محمد رضا الكليايكانى). * بل من تأكد الاستحباب. 
(السبزوارى). * ليس هو من المستحبٌ فى المستحبّء بل من تأكد الاستحباب على المذكورين بالنسبه إلى غيرهم. (زين 
الدين). * بمعنى أن الاستحباب لهم آكد. (السيستانى). * ليس من هذا القبيل؛ لأنُه ليس هنا شيئان» بل من قبيل الآكدبه. 


«اللنكرانى). 


عدم وجوب ردالسلام إن كان سخريه أو مزاح 


(مسأله : إذا سلم سخريّه أو مزاحاً(١)‏ فالظاهر عدم وجوب ردّه(5). 
عدم وجوب الرد إذا سلم على أحد شخصين و لم يعلم أيهما أراد؟ و إن كان الأفضل الرد لكليهما فى غير حال الصلاه 


(مسأله ": إذا سلّم على أحدٍ شخصين ولم يعلم أنه أتتهما أراد؟ لا يجب الردٌ على واحدٍ منهماء وإن كان الأحوط فى غير حال 
الصلاه الردٌ من كل منهما(. 


لو تقارن سلام شخصين كل الآخر وجب على كل فهما الرد للآخر 


(مسأله ع"):إذا تقارن(6) سلام(0) شخصّين (2) كلّ على الآخر وجب() على كل منهما(8) الجواب(9) 
ص: 6٠١‏ 


اك روكذ إذا شلم بعتراة المتاركه. (السيستاتى). 

7- 7. إذا لم يصدق التحيه. (حسين القتمى). 

.”-٠“‏ أمرا فى الصلاه فلا يجوزء كما تقدّم فى المسأله الرابعه والعشرين. (زين الدين). *# يجب على واحد منهما الردٌ فى غير 
الصلاه. (مفتى الشيعه). 

*- ع. وكذا الحال فى بعض صور عدم التقارن. (المرعشى). 

ه- ه. الأقرب الكفايه؛ لأنّ كلل منهما حا الآخر فيتحّق الردٌ بالتكافوء والتقابل» وليس الغرض إل ذلكك. (كاشف الغطاء). 

8- *. وكذا مع عدم التقارن. (حسين القتمى). 

7- /. على الأحوط. (السيستانى). 

8-8 على الأحوط. (آل ياسين: حسن القمى). 

4- 4. غير معلوم. (الشريعتمدارى). * هذا ذا كاة قصد كل متها الختداء بالسلام, وأمَا لو سلّم كل منهما بعنوان الردّ بزعم أنه 
سلّم عليه الآخر لا يجب على واحد منهما ردّ سلام الآخر. وإن كان الأحوط ذلكك لو تقارناء ومع التقارن على الذى تقدّم سلامه 
رد سلام الآخر احتياطا. (مفتى الشيعه). 





ولا يكفى سلامه(1١)‏ الأوّل(؛ لأ نه لم يقصد الردّء بل الابتداء بالسلام. 


وجوب رد سلام قارئ التعزيه والواعظ و نحوهماء و يكفى رد أحد المستمعين 


(مسأله /): يجب(2) جواب(؟) سلام(0) قارئ(2) التعزيه(/) والواعظ(8) ونحوهما من أهل المنبرلة)» ويكفى رد أحد 


استحباب الرد بالأحسن فى غير حاصل الصلاه 
(مسأله 4): يستحت الردٌ بالأحسن(١٠)‏ فى غير حال الصلاهء بأن 


0١١ ص:‎ 


1 غلى الأحوط: (الجواهرئ). 

تعلق الأحول:: (البفرتى). 

*- ". مع قصدهما التحيه. (الكليايكانى). 

؟- ع. بشرط صدق التحبه. (الفانى). 

ه- ه. إذا كان قاصداً للتحته. (الكوه كمرىء الروحانى). 

ع- 8. إذا سلّم تحيَهٌ لأهل المجلس. (الخمينى). 

- /. والأسخرس سلامه بالإشاره» ويجب الردٌ له بمثلها حتّّى يفهمه» ويكفى ردّه فى سقوط الواجب عن الغير» ولو 2 على 
جماعدٍ وفيهم المصلّى وكان مقصوداً معهم فأجاب أحدهم فهل يجوز للمصلى الردّ أيضاً أم لا؟ وجهان: من الإطلاق» ومن 
الانصرافء والثانى أحوط. (كاشف الغطاء). * فى صوره قصده التحيه للمستمعين, وإلآ فلاء ومن الواضح أنّ الأغلب فى هذه 
الأزمنه عدم القصد كذلك. بل ذكر السلام عندهم بمنزله الألفاظ التى تداول ذكرها على المنبر قبل الشروع فى المقصود. 
(المرعشى). * مع قصد التحيه. (السبزوارى). 

6-4 فى ما إذا سلّم فى أول لقاء الجماعه يعررة يعندق عليه اللقانزه ونا ]ذا لقى الساعةه وفقه هذه وخطب وقرا وقال بعد 
ذلكك: «السلام عليكم أيّها الحاضرون» كما هو المعمول فلا دليل على وجوب الردٌ. (الشريعتمدارى). 

9- 4. وجوب ردّ السلام فى غير أَوّل اللقاء عرفاً محل إشكال مطلقاً. (السيستانى). 


ك- .٠‏ عند عدم طروء بعض العناوين المرجوحه. كالمَكّق ونحوه. (المرعشى). 





يقول فى جواب سلام عليكم: سلام عليكم ورحمه الله(1) وبركاته» بل يحتمل(؟) ذلك فيها() أيضاًء وإن كان الأحوط(؟) 
الر5(ه) بالمثل(ع). 


استحباب قول العاطس و من سمع عطسه الغير: «الحمد للّه» أو التحميد و الصلاه 


( مسأله 6”): يستحبٌّ للعاطس(1) ولمن سمع عطسه الغير وإن كان فى الصلاه(86) أن تقول الحبد لله أو يقول: «الحمد لله 
وصلَّى الله على محمد وآله؛ بعد أن يضع(9) إصبعه على أنفه 


يستحب تسميت العاطس يقول: «و يرحمك اللّه» أو الجمع» و إن كان فى الصلاه 
وكذا 


01١ ص:‎ 


.١ -١‏ ادّعى بعض المحدّثين من البحارنه ورود هذه العلاوه فى النصوصء ولم أقف عليهاء (المرعطشى). 

"- 7. تقدّم ما هو الأقوى. (صدر الدين الصدر). 

*- ". مر الكلام حول ردّ السلام فيها. (تقى القمى). 

؟- ع. لا يُتركك. (الشاهرودىء الآملى). * لا يُتركك هذا الاحتياط. (زين الدين). * لا يُتركك؛ بل الأحوط إن زاد المسلّم بمثل: 
«ورحمه الله وبركاته) أنه يكتفى فى الجواب بصيغه السلام. (حسن القمى). * بل المتعيّن. (السيستانى). 

ه- ه. لا يُترك. (الحكيم, الفانى). 

#- ع. بل الأحوط الاكتفاء فى الردٌ بمجرّد صيغه السلام» ولو أضاف المسلّم الى سلامه كلمه «ورحمه اللّهه ونحوها. (الخوثى). * 
لامرك الالصباط (مققى الشيعة): 

/ا-لا. كما يستحبٌ أن يمرٌ إصبعه على أنفه. (المرعشى). 

8-8. فيه إشكال. (الحكيمء الآملى). * الأحوط فيها التركك. (المرعشى). 

4- 4. أى العاطس. (الخمينى). * أى العاطسء ولكنّ مقتضى بعض الروايات تأخير الوضع عن التحميدء إلا أنّها ضعيفه كروايه 
التقديم» فاستحباب الوضع غير ثابت وإن كان التحميد مستحباً. (السيستانى). 





يستحبٌ تسميت(١)‏ العاطس(؟) بأن يقول له: «يرحمك الله() أو «يرحمكم الأنه»» وإن كان فى الصلاه(ع. وإن كان 
الأحوط(83) 


ص: 81 


1ل السويت #الذهاء بالخير والركس وعيلك لفلية أ له بالببية الأ لمن اليك القسد والتحكه, وعند أب غييناة بالشين) رهق 
بالسبة إلى العاطسى هق الق تن الأكندف ولة فرق فى اسهعا ديق كر العاطس هردها أو سكالنا أن كافراء فقد شقنت الصضادق 
عليه السلام نصرانياً عطس بمحضره. كما لا فرق بين كونه رجلا أو امرأةٌ» بل يجرى حتّى فى المميّز أيضاً. (كاشف الغطاء). 
؟- .إن كان فى الصلاه _ كما هو المذكور فى المتن _ ففيه إشكالء وقد تقدّم الإشكال فى الدعاء مع مخاطبه الغير» ومنه 
يعلم حال صور هذه المسأله. وأنّ الاحتياط لا يجوز تركه. (البجنوردى). 

امن النظر فى متلده (ميدى الغيرارف): 

*-ع. لكن بقصد الدعاءء لا التحته. (الفيروزآ بادى). * فيه إشكالء فالأحوط تركه. (الحائرى). * إذا قصد الدعاء دون التحته. 
(الكوه كمرى). * تقدّم أنه محل إشكال. (البروجردى). * تقدّم الإشكال فى دعاء المصلّى مع المخاطبه. (الميلا-نى). * لا 
يُتركك الاحتياط بالتركك فى الصلاه. (الشريعتمدارى). * الأحوط فيها التركك. (المرعشى). * محل إشكال. (اللنكرانى). 

ه- ه. لاا ترك ذلك (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُتركك الاحتياط فيه وفى ما بعده. (محمد تقى الخونسارى» 
الأراكى). * لا يتتركك.(الشاهرودىء المرعشىء حسن القمّىء السيستانى). * لا يُتركك فيه وفى ما بعده. (تقى القمى). * لا يُتركك 
هذا الاحتياط. (زين الدين). 


التركك(1) حينئلٍ(. 

يستحب للعاطس أن برد التسميت بقوله: «يغفر الله لكم» 

وشفحت العاملس 0 كذلكك أن © الست( #اابقولهة يغفر الله 54 
السادس: تعمد القهقهه ولو اضطراراً 


السادس: تعمد القهقهه(0) 001111111 


ص: ودادلة 


.١ - ١‏ هذا الاحتياط لا يُترك. (الإصفهانى). * بل الأوجه. (حسين القمى). * بل لا يُترك مع اشتماله على المخاطبه. (آل 
ياسين). * لا يُتركك الاحتياط. (الإصطهباناتى» الرفيعى). * لا يتركك فيه وفى الردّ. (عبداللّه الشيرازى). * لا وجه له مع قصد 
الدعاء. (الفانى). * لا يتركك. (الخمينى» محمد الشيرازى). * لا-يّترك فى الصلاه؛ وكذا العاطس لا يرد فيها على الأحوط. 
(محمدرضا الكليايكانى). * لا يُتركك إن كان من الدعاء مع مخاطبه الغير. (السبزوارى). 

؟ت .يل الأظهر ذلكك: (الشوفى ).+ فى جواق تسميت العاطس فى الضلاه إشكال» والأحوط وصويا تركه. (مفى الشيعه): 

- ". فى غير الصلاه؛ وأمّا فيها فالأقوى عدم جواز ار الأديما يصدق ال مناجناء الرت» (الشامرودع): عق اللظهر: 
(المرعشى). 

؟- ع. فى غير الصلاه. (الحكيم, الآملى). * إذا كان فى غير الصلاه؛ أمَا فيها فلا يجوز. (زين الدين). 

- ه. على الأ-حوط. (احمد الخونسارى). * بل مُطلق الصوت ما لم يُوجب الخروج عن صوره الصلاه؛ وإلآ فالأمظهر عدم 
البطلان» والأحوط الإتمام والإعاده. (مفتى الشيعه). 


ولو اضطراراً(١)»‏ وهى الضحكك المشتمل على الصوت(1) والمدّ() والترجيع» بل مطلق الصوت على الأحوط(5, ولا بأس(0) 
بالتبسم ولا بالقهقهه(2) 


ص: 016 


11-1. وقيراً غلن الأحوظ: (الفيرون] ادى)+ اليد والاضطراز قدلا بجشعاة» فالأولن أن يقال القهتية واو النطراراء بل ولو 
سهواً على الأحوط. كما أنّ الأقوى عدم البطلان بما لو امتلأ جوفه ضحكاً ولم يضحكك, كما لو امتلأ جوفه حدثاً ولم يحدث. 
(كاشف الغطاء). * عن مقدّمه اختياريه مطلقاء وكذا بدونها على الآ-حوط مع سعه الوقت للإعاده؛ وإلا- فلا تبعد الصححه. 
(السيستانى). 

-١‏ ؟. بل مطلق الضحكك وإن لم يشتمل على الصوت إذا خرج عن حدّ التبسّم. (الحائرى). 

“- ". فى اعتباره فيها إشكال. (المرعشى). 

*- ع. بل الأقوى. (الجواهرى). * سيّما إذا استلزم محو صوره الصلاه. (المرعشى). * ولكنّ عدم البطلان بما يشتمل على مجرّد 
الصوت أظهر. (الخوئى). * فيه إشكال. (الآملى). * الأظهر عدم قاطعيه الضحك المشتمل على الصوت إن لم يكن فيه ترجيع 
وشذد 7الروساتي )1+ الأولن. (السستاتي). 

ه- ه. لا يجب هذا الاحتياط إذا لم يكن الصوت مشتملا على اقه قّه. (حسن القتمى). 

8-8. مالم تمح أسم الصلاه معهاء وكذلكك الحال فى البكاء سهوا. (الشاهرودى). * ما لم توجب محو اسم الصلاه وكذا البكاء 
سهواً. (محمدرضا الكليايكانى). * ما لم تكن ماحيه لصوره الصلاه. (زين الدين). * فى عدم البأس إشكالء كما مرٌ فى نظائره. 
للاشكال فى شمول دليل «لا تعاد اثناء الصّلاه. (تقى القممى). * إلا إذا كان ماحياً للصوره؛ وكذا الفرض اللاحق. (اللنكرانى). 


سهوا(1)» نعم؛ الضحك المشتمل على الصوت تقديراً كما لو امتلأ جوفه(؟) ضحكاً واحمرٌ وجهه لكن منع نفسه من إظهار 
الصوت حكمه(*) حكو(65) القهقهه(2). 


ص: 017 


.١-١‏ مالم يمح اسم الصلاه معهاء وكذا فى البكاء سهواً. (الحائرى). * إن لم تكن ماحيهٌ لصوره الصلاه. (حسين القمّمى). * ما 
لم تصل الى حدّ المحو. (آل ياسين). * فيه إشكال. (الإصطهباناتى, الآ-ملى). * لا يخلو من إشكال. (البروجردىء عبد الله 
الشيرازى). *# بشرط عدم انمحاء الصوره. (المرعشى). * إلا مع محو الصوره. (السبزوارى). * ما لم يكن ماحياً لصوره الصلاه. 
عن القن 

3 وهو الس فى بعشن الكلمات بالفككك الحوفى:(الب عش ): 

*- ". على الأحوط وعدم البطلان به أقوى. (الجواهرى). 

؟- 6. عدم البطلان هو الأظهر إلا فى مورد انمحاء الصوره. (المرعشى). 

وب قرع الأحوط: (القيرو زا بادئ» محمدتق الهرتسارئ: الروجردئء الرقيعى ‏ القثر مدارق: الأراك )+ على إشكال 
أحوطه ذلك. (النائينى» جمال الدين الككليايكانى). * فيه نظر. (حسين القمّىء الحكيم, السيستانى). * فيه إشكال ولكنّه أحوط. 
(الكوه كعرف). * فيه تأمّل. (صدر الدين الصدر». * بل يتم الصلاه ثم يعيدها على الأحوط. (عبدالهادى الشيرازى). * إلحاقه 
بها مشكلء وإن كان هو الأحوط» هذا مع عدم صدق الماحىء وإلا فلا إشكال فى البطلان من هذه الجهه. (الشاهرودى). * 
الأقوى خلافه ما لم يكن ماحياً لصوره الصلاه؛ نعم هو أحوط. (الميلا-نى). * لا يخلو من إشكالء وإن كان الأحوط إجراء 
حكمها عليه. (البجنوردى). * الأقوى خلافه وإن كان هو الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * إذا امتلأ جوفه ضحكاً فمنع عن ظهوره 
فحكمه حكم الضحكك المشتمل على الصوت المجرّد عن القهقهه. وأنّ الأحوط اللازم البطلان» وأمًا إذا احمرٌ وجهه فقط بسبب 
المنع عن الضحكك فلا تبطل الصلاه به وإن كان الأسحسن الإعاده. (الفانى). * الأقوى عدم الإلحاق بها إل مع محو الصوره. 
وكذا فى السهويه. (الخمينى). * على إشكالء وعدم البطلان أظهر. (الخوئى). * فيه إشكالء نعم هو الأحوط. (الآملى). * فى 
مبطليته إشكالء إلا أن يوجب الخروج عن صوره المصلّى. (محمدرضا الكليايكانى). * الأحوط الإتمام ثم الإعاده. (السبزوارى). 
* الأظهر عدم البطلان. (زين الدين). * فيه نظرء وإن كان أحوط. (محمد الشيرازى). * فيه نظرء بل عدم البطلان أظهر. (حسن 
القمّى). * لا وجه لما أفاده. (تقى القممى). * فيه نظرء بل منع» فلا تبطل به. (الروحانى). 


السابع: تعمد البكاء المشتمل على الصوت و غيره لامور الدنيا 
السابع: تعمّد البكاء(١)‏ المشتمل على الصوتء بل وغير المشتمل 


61١1/ ص:‎ 


3-1 على الأحوظ. (الخوتى »حصن الققى): علا دليل معثير عليه: والاحتياط طريق التجاه. (تقى القتتى). 





عبن كه عن الأحرط 8ل لامو انداقا ونا الكاء قرت من 1140 ولكيوو التضره فلوارأس يعديل هودق افغبل الأعمال 60 
والظاهر أنَّ البكاء اضطراراً(3) أيضاً(2) 


ص: 018 


.١ - ١‏ الأظهر عدم إبطال الغير المشتمل» والحكم بالإبطال فى المشتمل الغير الماحى للصوره لا يخلو من شوب الإشكال. 
(المرعشى). * لا يُتركك الاحتياط فيه. (زين الدين). * الأظهر عدم مبطليه غير المشتمل على الصوت. (الروحانى). 

؟- ؟. والأ.قوى عدمه. (الجواهرى). * لا يُتركك.(جمال الدين الكلبايكانى). * عدم إبطاله لا يخلو من قوّه. (الخمينى). * فى 
الفرضين. (السيستانى). 

*-". أو للاشتياق إليه. (السيستانى). 

*- . بل هو جوهر الصلاه وروحهاء وقطره منه تطفى بحاراً من النار كما فى بعض الأخبار. وسثل الصادق عليه السلام عن 
الرجل يتباكى فى المفروضه حتى يبكى قال: «قرّه عين واللّهه فإذا كان ذلكك فاذكرنى عندها(وسائل الشيعه: الباب(8) من أبواب 
قواطع الصلاه» ح »).١‏ وفى خبر آخر: أيتباكى الرجل فى الصلاه؟ فقال: ايخ َخ ولومثل رأسن 'الذباب»(وسائل الشيعهة البا ب (/0 
من أبواب قواطع الصلاه؛ ح8.). ومثله البكاءعلى سي دالشهداء سلام الله عليه؛ لأ نّه من أفضل القربات» فلاتشمله الأخبار الناهيه 
عن البكاء. (كاشف الغطاء). 

ه- ه. إذا كان ماحياً لصوره الصلاه؛ من غير فرقٍ بين كونه ملتفتاً إلى كونه فى الصلاه أم لا. (صدر الدين الصدر). * يجرى فيه 
التفصيل المتقدّم فى القهقهه. (السيستانى). 

عع إل ذا كان الاضطرار مستوعباً للوقت. (الروحاتى)., 


مبطل(01)» نعمء لا بأس به(1) إذا كان() سهواً(ع)» بل الأقوى عدم البأس(8) به إذا كان لطلب أمر(2) دنيوىٌ(/0) من الله فييكى 
تذلّلا له تعالى ليقضى حاجته. 


الثامن: كل فعل ماح لصوره الصلاه؛ قليلا كان أو كثيراً 
الثامن: كلّ فعل ماح(8) لصوره الصلاه, قليلاً كان أو كثيراًء كالوثبه(9) 


ص: 01 


.١ -١‏ إذا صدر عن اختيار» وأمَا قهراً فغير معلوم» لكنّه على الأحوط. (عبدالله الشيرازى). * إن كان لأمور الدنيا أو لذكر مت 
فالأحوط وجوبا تركك البكاء وإلا فلا بأس به إن كان بدواع ديتيه وفيها رضا اللّه. (مفتى الشيعه). 

1- ؟. ما لم يستلزم محوّ صوره الصلاه. (حسين القمى). 57 تأمّل. (عبدالله الشيرازى). 

“- ". بل فيه بأس. (الآملى). 

*- *. محل تأمّل. (البروجردى). * تقدّم المختار فيه. (الشاهرودى». * إلا أن يوجب الخروج عن صوره المصلّى. (محمدرضا 
الكليايكانى). * ولم يكن ماحياً. (السبزوارى). * ما لم يمح صوره الصلاهء كما مرّ فى القهقهه. (زين الدين). * إلا فى الصوره 
المذكوره. (اللنكرانى). 

ه- ه. فيه تأمّل؛ لشبهه انصراف الدليل عن مبطليته. (آقاضياء). 

غك ايه نظ (الرقيض): 

/ا- ل. إذا كان راجحاً. (جمال الدين الكلبايكانى). * سائغ. (المرعشى). 

8-8. الأقوى جعل المعيار الماحويّه عند أهل الشرع؛ كما أفاد قدس سرهء لا الكثره كما عن عدَّهِ من الأصحاب. (المرعشى). 
4- 4. الميزان ما هو الماحى للصوره عند المتشرّعه؛ وفى إطلاق بعض الأمثله مناقشه. (الخمينى). * مع تحقَّق المحو بهذه الآمور. 
اعمن الى 


والرقص والتصفيق(1))» ونحو ذلك ممما هو منافٍ() للصلاه20)» ولا فرق بين العمد() والسهو(2). وكذا السكوت الطويل 
الماحىء وأمًا الفعل القليل الغير الماحى بل الكثير الغير الماحى فلا بأس بهء مثل الإشاره باليد لبيان مطلبء وقتل الحبّه والعقرب» 
وحمل الطفل وضمّه وإرضاعه عند بكائه» وعد الركعات بالحصىء وعد الاستغفار فى الوّتر بالسبحه ونحوها مما هو مذكور فى 
النصوصء وأمّا الفعل الكثير أو السكوت الطويل المفوّت للموالا-ه بمعنى المتابعه العرفنه إذا لم يكن ماحياً للصوره فسهوه لا 


يصرٌ 
ص: 6٠١‏ 


١-١‏ فى إطلاقه تأمّل» بل منع. (صدر الدين الصدر». * الظاهر أنّ بعض التصفيق لا يُعدَّ ماحياً للصلاه» كما لو صفق بيده 
لحاجه؛ كما فى بعض النصوصء والمدار أن يعد الفعل ماحياً لصوره الصلاه فى نظر أهل الشرع. (زين الدين). 

- ؟. الإطلاق فى بعض الأأمثله لا يخلو من شوب الإشكال. (المرعشى). * فى تحمّق المنافاه فى جميع مراتب المذكورات 
إشكال. (الخرتى). 

“- م إطلاق الحكم فى بعض الأمثله المذكوره محل إشكالء بل لا إشكال فى جواز التصفيق للتنبيه. (السيستانى). 

- ع. فيه إشكال. (المرعشى). 

ه- ه. على الأحوط. (الجواهرى). * الأقوى فى السهو عدم البطلان. (الحكيم). * الظاهر عدم البطلان مع السهو. (زين الدين). * 
على الأحوط فى السيؤق: (حسن الققى). 


والأحوط(١)‏ الاجتناب(7) عنه() عمدا(2). 


التاسع: الأكل والشرب الماحيان للصوره؛ عمداً كانا أو سهواً 


التاسع: الأكل والشرب(2) الماحيان(2) للصوره فتبطل الصلاه بهماء عمداً كانا أو سهواً(/0. والأحوط(8) 
ص: 67١‏ 


.١- ١‏ بل الأسقوىء كما تقدّم. (النائينى» جمال الدين الكلبايكانى). * لا يُترك. (عبداللّه الشيرازى). * بل الأقوى. (الآملى» 
محمدرضا الكلبايكانى). * الأولى. (السيستانى). 

"- 7. والأقوى الجوازء كما تقدّم. (الحكيم). 

بد عر لابب كته بل ل مغل مخ قوم كما مق (آل بباسيى). ع له شرك (صكر الديخ الصدن المرساتى ).ديل لا يكلو من قره. 
(الرفيعى). 

؟- *. بل هو الأقوى. (البجنوردى). * وإن كان غير مبطل» كما تقدّم فى فصل الموالاه. (زين الدين). 

ه- ه. سواء أوقعهما فى خلال أفعالها أم لاء كما فى المأموم حال قراءه الإمام؛ وسواء فاتت الموالاه وحصل الفصل المخل أم لا. 
(كاشت الغظاء). + الأخوط الالجينات متهما مطلقاً. (الشميي): 

#- 8. أو المشعران بالإعراض عنهاء والتقييد بالماحويه فقط لا يخلو من شوب الإشكال. (المرعشى). * بل وغير الماجيّين على 
الأحوط. (اللنكرانى). 

- /. على الأحوط. (الجواهرى). * الأقوى عدم البطلان فى السهو. (الحكيم). * على الأحوط فى السهوى. (حسن القمى). 

د ديل الأقوع. (النائي »جمال الدين الكلبايكاتى :عبدالله الشيرازى» محمد رضا الكلبايكاتى). + لا بركك, (المرعشى). 





الاجهداب تعن ١]‏ كان متيسا متعا للبوالاء العرف: 8 عمد نعم لا بأس بابتلا-ع بقايا الطعام(؟) الباقيه فى الفم أو بين 
الأميتاةه كذا بابتلاع(86) قليل(2) من السكر(/) الذى يذوب وينزل شيا فشيناً. 


ووسعى أيضا ماورد فى النضّ بالخصوص من جواز شرت الماء لمن كان مشغولاً بالدعاء فى صلاه الور وكان عازماً على 


67١ ص:‎ 


أداقبيل الأفوىء قباد كردا (قاقييان). ع لا يت كفن (الكوه كمرى ). 

7- 7. تقدّم أنه الأقوى. (البجنوردى). 

د لان كفو يل لز يشالو من قلاف كنا فك (آل باسين )ع لايع كك ا(صد و الديج العندر) ةل »نلق (السستات ): 

؟-ع. الأسحوط وجوبا الاجتناب عتّا كان منهما مفوّتا للموالاه العرقيه عمداء وإن لم يوجبا الخروج عن صوره الصلاه. (مفتى 
الشيعه). 

ه- ه. فيه إشكال. (المرعشى). * إذا كان المقصود من وضعه فى الفم الابتلاع فى الصلاه فهو لا يخلو من إشكال. (اللنكرانى). 
- ع. لا يخلو من إشكال إذا تعمّد وضعه فى الفم للابتلاع فى الصلاه. (البروجردى). * إذا لم يكن وضعه فى الفم فى الصلاه 
وإلأ ففيه إشكال. (عبدالله الشيرازى). * الأ-حوط الاجتناب عنه. نعم, لا بأس بابتلاع بقايا الطعام التى بين الأسنان, وأمًا ابتلاع 
اللقنه الاقه الأدومل لامعاب عند (اللقبيق ). 

- /. أى مع عدم المحو للصوره؛ وعدم فوات الموالاه. (حسين القممى). * مشكل. (الرفيعى). 


خطوتين أو ثلائه(1) فإنّه يجوز له التخطى والشرب حتّى يروى وإن طال زمانه(؟) إذا لم يفعل غير ذلكك من منافيات الصلاهء 
حتّى إذا أراد العود إلى مكانه رجع القهقرى لثلاً يستدبر القبله. والأسحوط() الاقتصار(ع) على الوتر المندوب(2). وكذا على 
خصوص شرب الماءء؛ فلا يلحق به الأكل وغيره(2) نعم, الأقوى(/) عدم الاقتصار(8) 


ص: م 


سال ساق النعة .(المرضفي ): 

"- ؟. إلى الحدٌ المتعارف. (حسين القمّى). * بالقدر المتعارف. (المرعشى). 

دع له برك الالحقاط ويل لأ بقار من قؤه (ؤيق الددية). 

*- ع. لزوماً. (حسين القممى). * لا يُتركك. (الحكيم). * بل هو الأقوى. (الشاهرودى). * بل الأقوى. (عبدالله الشيرازى). * وكذا 
على العطش الطارئ بين الوّتر دون العطش الموجود قبل الدخول فى الوّتر. (المرعشى). * كما أنْ الأحوط الاقتصار فى الوتر 
على خصوص ما إذا حدث العطش فى أثنائهاء ولايشمل ما إذا كان قبل الصلاه عطشاناً فدخل فى الصلاه بتوتّع ذلكك. 
«اللنكرانى). 

ه- ه. بل حتّى إذا وجب بنذر وشبهه. (محمد الشيرازى). 

ع- #. على الأحوط. (محمد العبر ارق 

1-. بل الأقوى الاقتصار على الوتر فى حال الدعاء. (عبداللّه الشيرازى). 

8-8. إذا لم يكن ماحياً لصوره الصلاه. (الكوه كمّرى). * بل الظاهر الاقتصار على مورد النصّ وهو الوترء فإلحاق مطلق النافله به 
مشكل: (اليجتوودى). + الأحوط الاقتصار على الوترء ول تلحق يسائر النوافل؛ وبق الاقتصار على العطعن الحادك بين 
الاشتغال بالوترء بل الأقوى عدم استثناء من كان عطشاناً فتركك الشرب ودخل فى الوتر ليشرب بين الدعاء قبيل الفجر.(الخمينى). 


على الوتر(١)‏ ولا على حال الدعاء؛ فيلحق به(؟) مطلق النافله() وغير حال الدعاءء وإن كان الأحوط(6) الاقتصار(ه). 
العاشر: تعمد قول:«آمين» بعد تمام الفاتحه لغير ضروره 
العاشر: تعمّد قول: «آمين)(2) بعد تمام 


ص: زرده 


3-9 الوط الاقتصاز على الؤتر المندوت دون ما كان وايبا كالشذون ولا يبعد التعدى .من الوقر إلى التوافلء.وإن كان 
الأحوط الاقتصار على مورد النصّء ولا يجوز التعدّى من الشرب إلى الأكل. (مفتى الشيعه). 

7- ؟. الالحاق مشكلء والاصباط لأ تتركف, (التائننى» جمال الديق الكلبايكاتئ): 

*- ". فيه إشكال. (الإصطهباناتى). * والأقوى عدم الإلحاق. (الرفيعى). * إذا لم يكن الشرب ماحياً لصوره الصلاه. (الروحانى). 
*- ع. لا يُتركك؛ لقَوّه احتمال عدم التعدّى عن مورد النصّ(وسائل الشيعه: الباب(57) من أبواب قواطع الصلاهء ح١‏ و 5.). 
(آقاضياء). * إن لم يكن أقوى. (حسين القَممى). * لا يُترك. (محمدتقى الخونسارىء الآملىء الأراكى. اللنكرانى»). 

ه- ه. لا يتركك الاحتياط. (الحائرى). * لا يُتركك. (آل ياسينء الكوه كمرى» صدر الدين الصدرء حسن القمّى). * إن كان 
المدار على الأكل والشرب الماحى كما اختاره قدس سره فورد النصّ مطابقاً للأصل فلا وجه للاقتصارء نعم» لو كان مطلق 
الشرب مبطلا فلابدٌ من الاقتصار. (السبزوارى). 

ع- ع. على الأحوط إذا أتى به بقصد الدعاء. (الجواهرى). * بقصد الدعاء؛ كما لا بأس بقول: «اللهم استجب» فى كل مقام حتّى 
بعد الحمد. (كاشف الغطاء). * فى البطلان به نظر وإن كان يحرم تشريعاً. (الحكيم). * بهذه الصيغه الّتى جرى على ذكرها 
ديدن القوم بعد الفراغ من الفاتحه, وأمّا التلمّظ بمرادفاتها و ترجمته فحكمه حكم التكلم فى الصلاه. (المرعشى). * يختصّ 
البطلان بما إذا قصد به الجزئيه» أو لم يقصد به الدعاء. (الخوئى). * إبطال الصلاه به مشكلء والحرمه الذاتيه أشكل. نعم» يحرم 
تشريعاً. (الآملى). * حرمه التأمين بعد الفاتحه حرمه تشريعيه وإِنّما تبطل الصلاه به إذا أتى به بقصد الجزئيه للصلاه؛ أو قند به 
امتثاله لأمر الصلاه» كما تقدّم فى التكفير. والأحوط اجتنابه مطلقاً. (زين الدين). * فى بطلان الصلاه به لغير المأموم إشكالء فلا 
ُتركك الاحتياط بتركه؛ نعم لا إشكال فى حرمته تشريعاً إذا أتى به بعنوان الوظيفه المقرّره فى المحل شرعاً. (السيستانى). 


الفاتحه(١)‏ لغير ضروره0)» من غير فرقٍ بين الإجهار به والإسرار, للإمام والمأموم والمنفرد» ولا بأس به فى غيرالمقام0) المزبور 
بقصد الدعاءء» كما لا بأس به مع السهو(؟) وفى حال الضروره(2)» بل قد يجب معهاء ولو 


ص8 


.١ -١‏ التعميم بالنسبه إلى التأمين فى وسطها كما عن بعض لا يخلو من الإشكال. (المرعشى). 

-١‏ ؟. كون التقيه مجزيةً محل الإشكالء فلا فرق بين صوره الضروره وعدمها. (تقيَ القمّى). 

*- م. الأحوط التركك. (حسين القَمّى). * ولو سمع الدعاء فى الصلاه فَأمّن له فالجواز مشكل. (الرفيعى). 
- ع. فيه إشكال. (تقى القمى). 

ه- ه. وكذا فى حال التقيه المداراتيه» ولا يأثم بتركه فى هذا الحال. (السيستانى). 


تركها أثم لكن تصيٌح صلاته(1) على(؟) الأقوى(). 

الحادى عشر: الشى فى ركعات الثنائيه و الثلاثيه والاوليين من الرباعيه 

الحادى عشر: الشكك() فى ركعات الثنائيه والثلائيه والأوليين من الرباعيّه على ما سيأتى(8). 
الثانى عشر: زياده جزء أو نقصانه, عمداً إن لم بكن ر كناء و مطلقاً مع الركنيه 

الثانى عشر: زياده جزءِ(2) أو نقصائه(1/0) عمداً إن لم يكن ركناًء ومطلقاً(ه) إن كان(4) ركناً(١1).‏ 


ص: 0 


.١ -١‏ بل تبطل. (عبدالهادى الشيرازى). * فيه إشكال. (المرعشى). * فيه تأمّل. (الآملى). * إذا تركك التأمين فى حال التقيه: فإن 
كان ملتفتاً فالأسحوط إعاده الصلاه ولا سيّما مع خوف الضرر على النفس» وإن كان غافل صححّت صلاته. (زين الدين). * 
والأحوط إعاده صلاته بعد الإتمام. (مفتى الشيعه). 

-١‏ 1؟. لا يخلو من إشكال. (الحكيم). 

*-# فيه نظرء والأحوط الاعاده. (البجنوردى). + فيه إشكال. (السبزوارى). 

ع ايم النكر كن التراطم لباقي بمعنى عدم التمكن من إتمام العمل؛ للزومه المضي على الشكك المنافى لعدمه المعتبر 
فى هذه الموارد» لا بمعنى أن الشكك بحدوثه مبطل للصلاه كالحدث والاستدبار. (الشاهرودى). 

فى آزل قعل العكم فى ال عات ر(الدرضفي): 

#- ع. مر حكم الإبطال بالزياده. (الجواهرى). * إطلاقه محل نظر أو منع. (مهدى الشيرازى). 

-/. إطلاقه مبني على الاحتياط. (حسين القتمى). 

8-8. الإطلاق احتياطى وسيأتى الكلام فيه فى محله. (المرعشى). 

9- 4. يقع الكلام حوله فى محله. (تقى القتمى). 

.٠١-٠‏ على تفصيل سيأتى إن شاء الله تعالى. (الخوئى). *# يلاحظ تفصيل ذلكك فى فصل الخلل الواقع فى الصلاه. (زين 
الدين). * قد مر أن زياده تكبيره ه الإحرام سهواً لا توجب البطلان. (حسن القمّى). * فيه تفصيل يأتى فى فصل الخلل ص 7/7 
[الواقع فى الصلاه المسأله]. (السيستانى). 


لو شك بعد السلام فى أنه هل أحدث أثناء الصلاه أم لا؟ بنى على العدم و الصحه 
(مسأله :)*٠‏ لو شكك بعد السلام فى أ نّه هل أحدث فى أثناء الصلاه أم لا؟ بنى على العدم والصتحه. 
حكم من علم بأنه نام اختياراً و شك فى أنه هل أتم الصلاه ثم نام» أو نام فى أثنائها؟ 


(مسأله :)6١‏ لوعلم بأ نّه نام اختياراً وشكك فى أ نه هل أت الصلاه ثم نام» أو نام فى أثنائها؟ بنى على أ نّه(1) أتم() ثم نامل 


وأما إذا علم بأ نه 


ص: 7ه 


ا وجوي الاعاذو لا تخلو من قود (الجواهرق): + بل بق على فيه ضلاتة. (ضدر الدين الصدر): 

؟-1. بل أعاد الصلاه على الأحوطء بل الأقوى فى ما [لو] لم يكن يرى نفسه فارغاً من الصلاه. (حسين القمّى). * مع ارتكاز 
الفراغ من الصلاه قبله. ولا احتاط بالإعاده. (مهدى الشيرازى). * فيه منع. (الحكيم). * الأقوى خلافه؛ إلا أن يفرض كونه قد 
اعتاد النوم بعد الصلاه فاتّفق له هذا الشكك. (الميلانى). * فى صوره إحراز الفراغ البنائى» وإلآ فالأحوط بل الأقوى إعاده الصلاه. 
(المرعشى). * فيه إشكال. (الآملى). * مع إحراز الإتيان بالماهيه الجامعه بين الصحيح والفاسد. (السيستانى). 

*- ” لا يخلو من إشكال وقد مر منه قدس سره فى خلل الوضوء ما لعله ينافيه. فتدبّر. (آل ياسين). * هذا فى ما إذا لم يحتمل 
إبطاله الصلاه متعمّداً» وإلآ فالحكم بالصحّه محلّ إشكالء بل منع. (الخوئى). * الظاهر وجوب إعاده الصلاه. (زين الدين). * 
هذا إذا علم أنّه كان بناؤه على الفراغ ثم نام» وإلآ ففيه إشكال. (حسن القتمى). * الحكم بصيحه صلاته مشكلء فالأحوط وجوبا 
إغاده الصلاه إن كان الوقت باقنا: (مقى الشيعه): 





غلبه النوم قهراً وشكك فى أ نّه كان فى أثناء الصلاه أو بعدها وجب(١)‏ عليه الإعاده(), 
حكم من رأى نجاسه فى المسجد أثناء الصلاه 


وكا إذابر أن تشبندانانها فى الستحده وشكد فى أ ثيا البكدة الأخرة هن الصدلةة أو سجده الشكر بعد إتمام الصلاه» ولا يُجرى 
قاعده الفراغ فى المقام. 


(مسأله 7©): إذا كان فى أثناء الصلاه فى المسجد فرأى نجاسه فيه: فإن كانت الإزاله موقوفه على قطع الصلاه أتمّها0*؟) 


ص: 01 


.١ -١‏ بل لا تجب لا من باب جريان قاعده الفراغ» بل من باب استصحاب عدم تحمّق المبطل. (تقى القمى). 

-١‏ 7. لا يبعد إجراء قاعده التجاوز وإن لم يجر الفراغ» وهذا فى ما [لو] وجد نفسه فى عمل آخر بحيث يعد العمل العبادى مع ما 
يحتمل أن يكون مبطلاً له سابقين على عمله الفعلى يكون واضحاً. (الفيروزآ بادى). * غير معلوم إذا كان العلم بعد الصلاه. 
(عبداللّه الشيرازى). * على الأحوط؛ وإن كان عدم الوجوب فى ما إذا كان الفراغ وجدائياً وشكك فى أنَّ النوم القهرىّ كان فى 
أثنائينا لل يخلو هق قوف (الخيض ). # على الأحوط فيه وق نا تحدة (السمزوارى). ماعل الألحوط: وكذاها بعذه, (ميحدد 
الشيرازى). * الأظهر عدم وجوب الإعاده بالشرط المتقدّم. (السيستانى). 

فى وجوب الإتمام حينئذٍ نظر؛ لأهميه الإبزاله» بل على التوقف تبطل الصلاه للمرجوحيه. نعم» مع ضيق الوقت أمكن 
الالمتزام بسقوط منافيات الإزاله عن جزئيه الصلاه؛ لعموم الايُتركك» بضميمه أهميه الإزاله عن جزئئتهاء فيصير مما اضطرٌ على 
تركهاء فتشمله قاعده سقوط الجزئيه بالعسر والاضطرارء والأحوط مع ذلكك إعاده الصلاه تامَه بعدالفراغ عن الإزاله؛ تحص للا 
للجزم بالفراغ عن جميع الجهات. (آقاضياء). * فيه تأمّل فى غير ضيق الوقت. (محمد تقى الخونسارى. الأراكى). * فى ما إذا 
كانت قريباً من الإتمام بحيث لاتنافى الفوريه العرفيه وإلاً فالأقوى قطعها إذا كان فى سعه الوقت» نعمء فى الضيق يتعتين الإتمام» 
كما تقدّم. (الشاهرودى). * إذا لم يكن الإتمام منافياً للفوريه العرفيه» وإلآ قطعها مع سعه الوقت, وأزال النجاسه. (الفانى). * 
لايبعد جواز قطعهاء بل وجوبه مع سعه الوقت» إلآإذا لم يكن الإتمام مخل بالفوريّه العرفيه فلا يجوز القطع؛ ويتمها مقتصراً على 
الواجبات. (الخمينى). * احتمال وجوب القطع والإنزاله فى سعه الوقت سيما لو كان بقاء النجاسه مستلزماً للهدكك قوىٌ. 
(المرعشى). * بل قطعها و أزال النجاسه. (زين الدين). * إن كان الوقت مضيِّقا. (مفتى الشيعه). * لا يبعد الحكم بوجوب القطع 
فى سعه الوقت والاشتغال بالإزاله. (اللنكرانى). 


ثم أزال(1) النجاسه(37) وإن أمكنت بدونه بأن لم يستلزم الاستدبار ولم 


ص: 0 


.١ - ١‏ بل قطعها وأزالها. (الجواهرى). * بل قطعها وأزال. (الحكيم). * بل قطع الصلاه فى سعه الوقت. إن أقها :الا سوط 
الإعاده بعد الإنزاله. (الرفيعى). * إن كان فى ضيق الوقتء وإلأ قطعها وأزال ثم استأنفها على الأقوى. (الميلانى). * فى سعه 
الوقت تأمّل وإشكال. (عبدالله الشيرازى). * مع عدم منافاه الإتمام للفوريه العرفيه» وستأتى هذه المسأله بنحو أبسط فى الفصل 
الآتى المسأله(7). (السبزوارى). * إذا نافى الفوريه قطعها وأزال. (حسن القمّى). 

؟- 7. فى غير ما كانت الإنزاله أهم من إتمام الصلاهء وإلأقطعهاء كما إذا كان بقاء النجاسه موجباً لهتكك المسجد. (حسين 
القمّى). * بل قطعها وأزال النجاسه عند سعه الوقتء ومنافاه الإتمام للفوريه العرفيه. (عبدالهادى الشيرازى). * إذا لم يكن منافياً 
لفوريه وجوب الإنزاله عرفاً» وإلففى سعه وقت الصلاه يجب تقديم الإنزاله على الإتمام. (البجنوردى). * بل يتخير بينه وبين 
القطع للإزاله» كما تقدّم. (الخوئى). * بل قطعها وأزال» هذا فى السعه. وأمًا فى الضيق أتمها ك أزال النجاسه. (الآملى). * بل 
قطع الصلاه وأزالها فى السعه. (الروحانى). * فيه تفصيل تقدّم فى الجزء الأوّلء المسأله () من فصل فى أحكام النجاسه. 
(السيستانى). 


يكن فعا كثيرًموجبا لمحو الصوره وبجبت الازاله ثم الناء على صلات»(1). 
فى القول بجواز البكاء على ميك الشهداء عليه السلام فى حال الصلاه 


(مسأله "©): ربما يقال(7) بجواز البكاء على سيّد الشهداء _ أرواحنا فداه _ فى حال الصلاه» وهو مشكل00). 


ص: وله 


.١ -١‏ إن كان تطهير النجاسه ماحيا لصوره الصلاه وأمكن التطهير بعدها فلا يجوز قطعهاء وإن لم يمكن تطهيرها بعد الصلاه 
يجب عليه قطعها ويشتغل بالتطهير ثم يصلّى بعده. (مفتى الشيعه). 

بات 8. الأولق الأمساكة غته حال الضلاه والبكاء بعدها: (الرفيعى). 

#- ". والأقوى الجواز. (الجواهرى). * الظاهر أ نه مما لا ينبغى الأشكال فيه. (النائينى» جمال الدين الكليايكانى). * فيه تفصيل. 
(حسين القمى). لا ينبغى الإشكال فيه. بل هو من أفضل الطاعات. (آل ياسين). * وإن لم يكن بعيداً. (الكوه كمّرى). * لا ينبغى 
الأشكال لأ تمن أفضل القربات قاذ تشمله الأخبار الناهيه: (كاشث الغطاء). + إلا إذا كان الكاء لما بترت على فقده من فوات 
الفائده الأأخرويه. (الحكيم). * الظاهر أنه لا ينبغى الإشكال فيه إذا كان لرجحانه شرعاًء وأنّه من أفضل القربات» نعم؛ الأحوط 
التركك إذا كان البكاء عليه من أجل الرحميه وغيرها من الآمور الغير الدينيه ولو لم يكن ماحياً لاسم الصلاه؛ كما أن مع الموجبه 
للمحو المذكور لا يُعتدٌ بما أتى به مطلقاً وإن لم يكن عن تعمد واختيار. (الشاهرودى). * الأظهر أنه من أفضل الأعمال المتقرب 
بها إليه سبحانه فالأقرب جوازه. (الميلانى). * الظاهر عدم الإشكال؛ إذ أنه راجع إلى الأمور اندينيه والاعروريه» وليس .من قبيل 
البكاء على المت حتَّى يشمله النصّ. (البجنوردى). * لا إشكال فى ما إذا كان بلا صوتء لا سيّما إذا كان قهرا. (الفانى). * فى 
إطلاق الإشكال وتعميمه حتّى بالنسبه إلى ما لو كانت هناكك وجهه إلهته إشكال. (المرعشى). * أظهره الجواز فى ما إذا قصد به 
التقرّب إلى الله والأحوط تأخيره إلى خارج الصلاه. (الخوئى). * لا ينبغى الريب فى جوازه إذا كان لرجحانه شرعاً أو التوسّل به 
لقبول العمل والنجاه فى الآدخره نعم الأسحوط تركه إذا كان لمحض الرقه والظلامه الإنسانيه وما أشبهها. (زين الدين). * بل 
أحوطء نعمء إذا كان لِما يتربّب عليه من الثواب و حَُبٌ اللّه تعالى لذلككء والقرب منه سبحانه جاز بلا إشكال؛ ونحوه الكلام فى 
البكاء للنبى وباقى الأثمه عليه وعليهم الصلاه والسلام. (محمد الشيرازى). * إذا كان بقصد التقرّب إلى الله ولم يكن ماحياً 
لصوره الصلاه فلا إشكال فيه. (حسن القممى). * لا وجه للإشكال إلا فى مورد يوجب محو صوره الصلاه. (تقى القممى). * لا 
بأس بالبكاء على محنهِ من من الإسلام, ومنها البكاء على مصيبه سيد الشهداء عليه السلام إذا كانت للاشتكاء والتظلم إلى الله 
تعالى فهو من أفضل الأعمال. (مفتى الشيعه). * الأأظهر الجواز. (السيستانى). * بل لا إشكال فيه؛ لعدم كون البكاء عليه من 
البكاء لامؤر الدقاء (اللتكران). 


ص: م 


حكم الشك فى بقاء الصلاه فى الفعل الكثير و السكوت الطويل 


(مسأله ©): إذا أتى بفعل كثير أو بسكوتٍ طويل ولك نف بان صوره الصلاه ومحوها معه فلا يبعد البناء على البقاء00), لكنّ 
الأحوط(؟) الإعاده(؟) بعد الإتمام. 


انتهى الجزء السابع بحمد اللّه تعالى» 

ويليه الجزء الثامن مبتدأ بفصل 

«مكروهات الصلاه» بإذن الله تعالى 

ص: 077 

.١ -١‏ بل على عدمه؛ والاحتياط لا يُتركك. (الميلانى). * فيه إشكالء فلا يُتركك الاحتياط بالإعاده إذا أتمّهاء والأظهر جواز القطع 
حينئذٍ. (الخوثى). * فيه إشكالء بل منع» فيجب الاستئناف أوالإعاده على تقديرالإتمام رجاءً. (السيستانى). 


إكارد الاحتياط بالاستعاذه. (المرعشى). د لا نكر كك (حسن القَمَى). 2 الاحتياط لد نتركك. (تقى القَمَى). 


عام لد شر كفا (حسين القمى). د لا يجب مراعاته. (الروحانى). 


فهرست محتويات الجزء السابع من كتاب 

العروه الوثقى والتعليقات عليها 

فصل: فى واجبات الصلاه وأركانها 

06١ _9( 

السلوات الواسي» 4ه 

عذاة واجاك الصلادوياة الأر كاة يا 

فصل: فى التنه 

1١(‏ وم 

كفايه الداعى دون الزائد عليه" ١١‏ 

درجات غابات الأعال -- ١6‏ 

وجوب تعيين العمل لو كان ما عليه فعلا متعدّدا ١7٠٠٠‏ 

عدم وجوب قصد الأداء والقضاء إلا مع توقّف التعيين على أحدهما"” ٠١‏ 
جواز العدول فى أماكن التخيير بين القصر والتمام*” 7 
كفايه القصد الإجمالى للشروع فى الصلاه" 1 

عدم منافاه نيه الوجوب اشتمال الصلاه على المندوب٠‏ 5/7 
مرجوحيه التلفظ بالتئه :”59 

من لا يعرف الصلاه عليه الأخذ بالتلقين ١ ٠‏ 

شرطيه الخلوص من الرياء فى التنه"” "١‏ 

وحجوه تتحقق الربياء :+ وم 


الأول قفي اناد مف ] عد ور 


الثانى: ضِمٌ الرياء إلى القربه"” 31 


ص: م 


الثالث: الرياء فى الأجزاء الواجيه ٠٠»:‏ بام 

الرابع: الرياء فى الأجزاء المستحته ٠‏ لم 
الخامس: الرياء من حيث المكان"٠‏ 0م 

السادس: الرياء من حيث الزمان”” 8" 

السابع: الرياء فى أوصاف العمل :“٠8م‏ 

العامة الرناء ف مقفات القن عم 

التاسع: الرياء فى ما هو خارج عن الصلاه””” /ا” 
العاشر: الصلاه بحيث يعجبه أن يراه الناس ٠"‏ لاثم 
الرياء المتأخر عن العباده لا يوجب البطلان"** 89 
حكم العُجب المتأخَر فى الصلاه”” 9" 

حكم الضمائم من غير الرياء"”” 6٠‏ 

أفعنان ا لكتمكن د لد اداع لق سدع 

حكم ما يؤتى به بقصد الصلاه وغيرها"” 57 
انضمام داعى إعلام الغير إلى داعى الصلاه:”” /؟' 
وقت ننه ابتداء الصللام ٠"‏ م 

وجوب استدامه التئِه إلى كس العاف بع 
حكم ننه القطع أو القاطع أثناء الصلاه” 59 

لو نوى المكلّف صلاة فسبق لسانه أو خياله خطوراً إلى غيرها” 1ن 
وقوع صبحه الصلاه على ما افتّتبحت عليه"” 07 


زازه حو ان العدول تو فياه إن اع عدوم 
أولها: العدول من الحاضره إلى الحاضره"” 09 
الثانى: العدول من الفائته إلى الفائته ٠‏ ١ع‏ 
الثالث: العدول من الحاضره إلى الفائته"*” ١ع‏ 


ص: عم 


الرابع: العدول من الجمعه إلى النافله لمن قرأ غير سوره الجمعه”” 26 
الخامس: العدول من الفريضه إلى النافله لإدراكك الجماعه"“” هع 
السادس: العدول من الجماعه إلى الانفراد "28 

السابع: العدول من إمام إلى إمام آخر »اع 

الثامن: العدول من القصر إلى التمام "88 

التاسع: العدول من التمام إلى القصر"” 8 

العاشر: العدول من القصر إلى التمام أو العكس فى مواطن التخيير” 9ع 
عدم جواز العدول من الفائته إلى الحاضره”” 89 

حكم العدول من النفل إلى الفرض أو إلى نفل لخر 757 

عدم جواز العدول فى موضع لا يجوز العدول فيه”” ٠١‏ 

العدول من الظهر إلى العصر"” ٠١‏ 

حكم العدول فى غير موضع العدول اي 

عدم البأس بترامى العدول””” 7 

العدول بعد الفراغ من الصلاه”٠ ٠,"‏ 

كفايه التنه فى تحقّق العدول»٠٠ ٠78‏ 

بلوغ حدّ الترخحص أثناء الصلاه"” 78 

إذا عتّن صلاةٌ ثم تبيّن أنَّ ما فى ذمّته صلاءٌ أخرى ٠/1 ٠“:‏ 

الخطأ فى قصد عنوان الركعات فى النوافل"” /7 

فصل: فى تكبيره الإحرام 


ا 6 


ركنيه التكير ٠‏ ولا 
حكم تركك التكبيره وزيادتها أو نقصانها"“” ٠9‏ 
الأباة كين اهاءةالفتلاة لعبلاه أخرى تسيا 1م 


ص: لغلوله 


لزوم الإتيان بتكبيره الإحرام مجرّدةٌ بلا وصل"” ”/ 

التكبير بغير الكيفيه المعهوده"“" */ 

اعتبار القيام والاستقرار فى تكبيره الإحرام ٠"‏ / 

أدنى ما يتحقّق به التلفظ 88٠:‏ 

وجوب تعلّم التكبيره 14٠“‏ 

كيفيه التكبير من الأخرس 4٠٠١‏ 

حكم التكبيرات المندوبه كحكم تكبيره الإحرام"” 07 
صبحه صلاه من تركك التعلّم فى سعه الوقت" 97 

استحباب الإتيان بست تكبيرات سوى تكبيره الإحرام واخختيار الأخيره"” 47 
عموم استحباب الافتتاح» والقول بالاختصاص بمواضع ٠"‏ 40 
الجمع بين محتملات مسأله تعيين تكبيره الإحرام"” 0 
كيفيه الافتتاح بالسبع وصيغها”” 01 

استحباب جهر الإمام بتكبيره الإحرام”” 99 

استحباب رفع اليدين حال التكبير"” ٠٠١‏ 

حكم الشكك فى تكبيره الاحرام:“ ٠١"‏ 

فصل: فى القيام 

٠١0‏ _عه) 

التعريف بأقسام القيام” ٠١7‏ 

القيام حال التكبيره؛ والمتّصل بالركوع واجب ركنى"” ٠١17‏ 


القيام حال القراءه وبعد الركوع واجب غير ركنى ”: ٠١8‏ 


القيام المستحبٌ والمباح ٠١8"‏ 
حكم القيام حال تكبيره الإحرام وقبلها وبعدها”” ٠١8‏ 
حكم القيام حال القراءه والتسبيحات”” ٠١9‏ 


ص: 12 


المراد من استحبابيه القيام حال القنوت*” ١١١‏ 

حكم نسيان القيام حال القراءه"” ١١7‏ 

المراد من القيام المتّتصل بالركوع** ١١‏ 

الكلام فى زياده القيام*”” ١١‏ 

الشكك فى القيام بعد تجاوزه“ ١١‏ 

ما يعتبر فى القيام"” ١١8‏ 

الإخلال بشرائط القيام نسياناً”٠ ٠٠١‏ 

حكم الاعتماد على إحدى الرجلين حال القيام*”* ١7١‏ 

حكم الاعتماد والمعتمد عليه فى حال الاضطرار” ١7١7‏ 
مقدّميه القيام الاضطرارى بأقسامه على الجلوس ١77 ٠‏ 

حكم العاجز عن القيام أو الجلوس أو الاستلقاء"” ١١1‏ 

حكم المتمكن من القيام والعاجز عن الركوع قائماً أو السجود:“ ١‏ 
الحكم فى تركك القيام أوتركك الركوع والسجود"” ١١8‏ 
دورآن الأمريين الصتلاه قائما ماش أو اليا با 

فى مَن كانت وظيفته الجلوس وأمكنه القيام للركوع"” ١١9‏ 
حكم القادر على القيام فى بعض الركعات أو الركعه"” ١١9‏ 
مقدّميه المشى أوال ركوب حال الصلاه للعجز عن القيام"” ١57‏ 
مظنّه التمكن من القيام فى آخر الوقت"” ١7‏ 

حكم التمكن من القيام مع خوف المرض أو بطاء برئه”” ١68‏ 


الحكم بين مراعاه الاستقبال ومراعاه القيام"”” ١6‏ 


حكم تجدّد العجز عن القيام فى أثناء الصلاه ٠١2 ٠‏ 
حكم تجدّد القدره على القيام فى أثناء الصلاه” ١54‏ 
لو ركع قائماً ثم عجز عن القيام"* ١8١‏ 

اعتبار الاستقرار فى أفعال الصلاه وأذكارها“” ١87‏ 


ص: ام 


حكم العاجز عن السجود ١87 ٠"‏ 

كيفيه الجلوس للمصلى جالساً"” ١00‏ 
مستحات القيام ١00 ٠"‏ 

فصل: فى القراءه 

100 مع 

ما يجب قراءته فى صلاه الفرائض "** /ا2١‏ 
حكم القراءه” ١2٠‏ 

حكم قراءه ما يفوت الوقت"* ١85‏ 

حكم قراءه سور العزائم"”” ١1/‏ 

حكم قراءه آيه السجده ١78‏ 

حكم قراءه السور فى النوافل"** ١79‏ 
حكم قراءه العزائم فى النوافل"” 18٠١‏ 

ما هى سور العزائم”” ١8٠١‏ 

حكم البسمله فى السور"” 1 

ما حكم السور المتحده* ١8١‏ 

قراءه أكثر من سوره فى الفرائض:** 187 
ما حكم تعيين السوره"” 187 

ما حكم تعيين البسمله للسوره*” 18 
حكم العدول فى السور حال الصاام"*” 195٠١‏ 


حكم الجهر فى القراءه للرجل ٠"‏ 1948 


الجهر بالبسمله فى الظهرين" 151 
حكم الجهر فى موضع الإخفات وبالعكس” 1917 
حكم الناسى أو الجاهل للقراءه قبل الركوع"” ١99‏ 


ص: ارده 


صور الجهل بالحكم جهراً وإخفاتاً”” 199 
سقوظ 'الجهر عن اللنار مم 

ما المناط فى صدق الجهر والإخفات٠ ٠١١‏ 
كيفيه صدق القراءه 7٠١"‏ 

حكم غير الحافظ للقراءه”” ٠١‏ 

قراءه العاجز عن القراءه*** ٠١8‏ 

حكم قراءه الأخرس 7١0 ٠"‏ 

فى وجوب تعلّم القراءه:”” 5١8‏ 

حكم الائتمام مع العجز عن تعلّم القراءه8١5‏ 
حكم من ضاق وقته عن التعلّم"” 7 

حكم من لم يعلم شيئاً من القرآن 51١‏ 

حكم أخذ الأجره على تعليم الصلاه٠‏ 717 
حكم الترتيب والموالاه فى القراءه” 711 
الإخلال بالكلمات والحروف والحركات٠ 5١‏ 
حكم الوقف بالحركه والوصل بالسكون"٠‏ 7117 
مراعاه مخارج الحروف”٠ 7١18‏ 

المدّ الواجب ومورده"” 5١9‏ 

حكم الفصل بين حروف الكلمه"” 77١7‏ 

انقطاع النفُس أثناء القراءه” 77؟ 


القراءه بإحدى القراءات السبع ”572 
فروع فى ما يرتبط فى المقام"*” 719 - :5 


ص: م 


فصل: فى التخيير بين القراءه والتسبيحات فى الركعات الأخيره 
((ع؟_عه0 

حكم فق نسي الحم فى الر كمي الارلي + ع0 
أفضليِه التسبيحات على القراءه"“* 567 

حكم القراءه فى الأخيرتين ** ©” 

حكم الإخفات فى اللو معام 

العدول من القراءه إلى التسبيح وبالعكس* 768 
قراءه الحمد بتخيل أنّه فى الأوليين 7*٠“‏ 

حكم نسيان القراءه والتسبيحات قبل الركوع"” ١0٠‏ 
الشكك فى التسبيح بعد الهوىٌ لل ركوع * 35 

فى حكم زياده التسبيحات على الثلاث"” 10 
قصد القربه فى التسبيحات”* 70 

فصل: فى مستحبات القراءه 

00_00 

الأول: الاستعاذه"** 701 

العا الجهر البساه ا 

الثالث: الترتيل*** ١09‏ 

الرابع: تحسين الصوت"* 72٠‏ 

الخامس: الوقف على فواصل الآيات"* 72٠‏ 


السادس: ملاحظه المعانى والاتعاظ بها "“”” 0" 


السابع: السؤال عند آيه النعمه والنقمه بما يناسبهما“” 72٠‏ 
الثامن: | لسكته بين الحمد والسوره. وكذا بعل السوره”” 00 


ص: كرده 


التاسع: قراءه المأثور بعد التوحيد والفاتحه” "2١‏ 

العاشر: قراءه بعض السور المخصوصه فى بعض الصلوات٠ 72١‏ 
استحباب قراءه بعض السور فى صلاه”” 787 

كراهه تركك سوره التوحيد فى جميع الفرائض ٠‏ 27" 

كراهه قراءه التوحيد بِنَفْس واحدء وكذا الحمد”” 588 

كراهه قراءه سوره واحده فى الركعتين إلا التوحيك"*” 721 

جواز تكرار الآيه فى الفريضه وغيرها والبكاء”” 727 

استحباب إعاده الجمعه أو الظهر فى يوم الجمعه إذا لم يقرأهما ٠»‏ 7 
قراءه المعوّذتين فى الصلاه ٠:‏ +58 

عَدْدَ آيات الحمد والتوحينل ١2+»‏ 

قصد الإنشاء والقرآن حين القراءه"*” ١8‏ 

الاستقرار حال القراءه"*- 728 

استحباب الصلاه على النبى عند سماع اسمه حين القراءه”” 781 
حكم القراءه فى الحركه القهريّه"” /72 

حكم الشكك فى صححه قراءه آيه أو كلمه"./19 

الاقتصار على تسبيحه واحده عند الضيق ٠"‏ وء؟ 

بعض فروع القراءه” 789 _ 1/7" 

فصل: فى الركوع 

7م سرس 


حكم الركوع فى الصلاه"” 1/7” 


واجبات الركوع ٠"‏ 1/8” 
الأوّل: الانحناء ٠٠“‏ ام 
الثانى: الذكر"*” 71/0 


ص: فده 


١1/8 ٠" الثالث: الطمأنينه‎ 

الرابع: الانتصاب بعد الركوع 1/1/٠.‏ 

الخامس: الطمأنينه حال القيام من الركوع 71/٠"‏ 
عدم وجوب وضع اليدين على الركبتين”” 7179 
العجز عن الانحناء للركوع:: 19؟ 

حكم الركوع جالساً مع الانحناء وقائماً مُوِئاً:”” 5/١‏ 
التمكن من الركوع الاختيارى بعد الععجز"" 187 
زياده الركوع الجلوسى أو الإيمائى” 7/8 

حكم من كان كالراكع خلقهٌ أو بالعارض"”” 7/0 
اعتبار قصد الركوع فى الانحناء ٠"‏ //7 

حكم الناسى للركوع قبل السجود٠‏ 7088 

حدّ الانحناء فى ركوع المرأه*” 5915 

فى ما يكتفى به من الذكر فى الركوع": 590 

زياده الذكر على المده"* 7948 

كفايه التسبيحه الصغرى 794/٠"‏ 

عدم جواز الشروع فى الذكر قبل الركوع والاطمئنان*”* 794 
سقوط الطمأنينه عن العاجز ٠٠م‏ 

حكم تركك الطمأنينه فى الركوع”” 01" 

فى الجمع بين التسبيحه الصغرى و الكبرى"” 07" 


العدول من التسبيحه الصغرى إلى الكبرىء وبالعكس "١7‏ 


شرائط ذكر الركوع”” ٠١7‏ 

التحرّكك قهراً فى حال الذكر ٠"‏ 0" 
حكم التنقّل بين مراتب الانحناء"” 05م 
الشكك فى لفظ «العظيم»" 8:8 


ص: إفرده 


كيفيِه الركوع الجلوسى 17" 

مستحبات ال ركوع:*” 708 

الأوّل: التكبير للركوع فى حال الانتصاب"*./0:" 

الثانى: رفع اليدين حال التكبيره””8:” 

الثالث: وضع الكقين على الركبتين "09" 

الرابع: ردٌ الركبتين إلى الخلف”” :" 

الخامس: تسويه الظهر "09م 

السادس: مد العنق ” "٠١‏ 

السابع: أن يكون نظره بين قدميه"” "٠١‏ 

الثامن: التجنيح * 7٠١‏ 

التاسع: وضع اليد اليمنى على الركبه قبل اليد اليسرى”” "٠١‏ 
العاشر: وضع المرأه يديها على فخذيها فوق الركبتين”” "٠١‏ 
الحادى عشر: تكرار التسبيح ثلاث" "٠١‏ 

الثانى عشر: الختم على وَتر"” "٠١‏ 

الغالنك عكتر: الدعاء قبل الذ كز بالماثور وم 

الرابع عشر: الدعاء بعد الانتصاب منه بالمأثور” "٠١‏ 
الخامس عشر: رفع اليدين للانتصاب منه*” "1١١‏ 

السادسن عشرة الضئلاه عل النبى © بعك الل كن أواقيله 13 
مكروهات الركوع:” "١١‏ 


الأول: أن بطاطيع رأسه 11م 


الثانى: يضم يديه إلى جنبيه” 17" 

الثالث: أن يضع إحدى الكقّين على الأخرى ويدخلهما بين ركبتيه"* 17م 
الرابع: قراءه القرآن فيه*” ١1١‏ 

الكامشي: أن عد يده فحت تابد ملاضفا عند 72م 


ص: 6م 


اتحاد النافله مع الفريضه فى أحكام الركوع"* 1" 
فصل: فى السجود 

(عام_لعم 

حقيقه السجود وأقسامه وركسته "1١"‏ 

واتضاك السيدية:* 58 

الأول: وضع المتاجة السعه على الأرة وام 
العاف لذ تنوم 

الثالث: الطمأنينه "818 

الرابع: رفع الرأس منه*” 18" 

الخامسىالجلوس تعد الستتجده الأول وعد 1م 
النادوة أكون التساحه الميطة فى مهال 15م 
السابع: مساواه موضع الجبهه للموقف”" ١١19‏ 

الثامن: وضع الجبهه على ما يصحح السجود عليه" 71" 
التاسع: طهاره محل وضع الجبهه 71" 

اله اليشافظه علن العزسه والموالاةيوالتؤكت ف الذ ك1 
تحديد الجبهه وموضع السجود "7١ ٠‏ 

اعبان شاشر الجنية حال الجر سوم 

اشتراط وضع الكفين على الأرض اختياراً:٠‏ 12" 
إجزاء وضع مسمّى الركبتين» وتحديد الركبه” 29" 


وضع طرفى الإبهامين وما بحكمها”” "7٠‏ 


الاعتماد على الأعضاء السبعه حال السجود ٠٠‏ انم 
كيفيه السجود وتة تفصيله "*” فضا 


حكم وضع الجبهه على موضع مرتفع "ع7 


ص: عم 


حكم ما لو وضعت الجبهه على ما لا يصحح السجود عليه" /ا0ا" 
حكم تعذّر السجود على الجبية: ونم 

فى ما لو عجز عن الانحناء أو وضع بعض الأعضاء للسجود "68م 

حكم ما لو حرّكك إبهامه او باقى المساجد فى حال الل كر عع" 

حكم السجود على غير الأرض ٠"‏ 07" 

حكم ما لو نسى السجدتين أو إحداهما"” 07" 

حكم ما لا تستقرٌ عليه المساجد: /80 

حكم العاجز عن الانحناء بين وضع اليدين على الأرض ووضع المسجد على الجبهه"”” 0" 
فصل: فى مستحبّات السجود 

0ع ابس 

الأدور الممضيه عان لكر م 

الأول: التكبير حال الانتصاب من الركوع قائماً أو قاعداً٠ "8١‏ 

الثانى: رفع اليدين حال التكبير"** 827 

الثالث: السبق باليدين إلى الأرض عتل الهو :++ بوم 

الرابع: اناف لشي ابول ا اما 

الخامس: الإرغام بالأنف ٠:‏ لاع" 

السادس: بسط اليدين مضمومَتَى الأصابع :* 21" 

السابع: شغل النظر إلى طرف الأنف حال السجود"” 28" 

الثامن: الدعاء قبل الشروع ف الذي لمعم 


التاسع: تكرار الذكر” ع٠ع"‏ 


العاشر: الحتم على الوتر”” عم 
الحادى عشر: اختيار التسبيح من الذكر "عام 


ص: لفكرده 


الثائق غشر: الستجود على الأرون وعم 

الثالث عشر: المساواه بين موضع الجبهه والموقف"” 20" 

الرابع عشر: الدعاء فى السجود"” 820 

الخامسى عش التؤن كقافى الجلوس وعم 

السادمس :هر القول نين السحدفن :«أسففن الله وكون راقن ادعوم 
السابع عشر: التكبير بعد السجده الأولى وقبل الثانيه ٠:‏ 82م 

الثامن عشر: التكبير بعد الرفع من الثانيه كذلكك"٠‏ 28" 

التاسع عشر: رفع اليدين حال التكبيرات"* 28" 

العشرون: وضع اليدين على الفخذين حال الجلوس "828 

الحادى والعشرون: التجافى حال الجلوس :٠828م‏ 

الثانى والعشرون: التجنّم ٠٠:‏ 28م 

العاتك والعشتروةة العئلاه على الق و لدف التعو بوم 

الرابع والعشرون: أن يقوم سابقاً برفع ركبتيه قبل بديه”” /ا8" 

الخامس والعشرون: القول بين السجدتين: «اللهم اغفرلى وارحمنى...):”” /21" 
السادس والعشرون: القول عند النهوض للقيام: «بحول اللّه وقوّته...):” اعم 
السابع والعشرون: عدم العجن بيديه عند إراده النهوض"* 21" 

الثامن والعشرون: وضع الركبتين قبل اليدين للمرأه عند الهوىٌ للسجود"” 21" 
التاسع والعشرون: إطاله السجود والإكثار فيه من التسبيح والذكر "2/٠‏ 
الثلاثون: مباشره الأرض بالكفين"” عم 


الواحد والثلاثون: زياده تمكين الجبهه وسائر المساجد فى السجود 2/٠"‏ 


كراهه الإقعاء فى الجلوس 72/٠"‏ 
كراهه نفخ موضع السجود”” 29" 
كراهه قراءه القرآن فى السجود"” وعم 
حكم تركث جلسه الاستراحه"” 29" 


ص: 6058 


حكم ما لو نسى جلسه الاستراحه ٠‏ ١/ا"‏ 

فصل: فى سائر أقسام السجود 

م موس 

السجود للسهو 0/٠‏ 

أحكام السجود لآيات العزائم*” 31/7 - 1ل" 

فى ما يعتبر فى هذا السجود"” ٠/7‏ 

فى مالا يعتبر فى هذا السجود ٠‏ 2" 

فى ما يكتفى به فى هذا السجود"”” 2/؟ 

حكم ما لو سمع القراءه مكرّراً وشكك بين الأقلّ والأكثر"“٠‏ 8410 
فى ما لو علم عدد القراءات وشكك فى الإتيان بين الأقلّ والأكثر ٠:‏ 80 
كفايه رفع الرأس من السجده فى صوره وجوب التكرار ٠”‏ 7/1 
سجود الشكرء وبعض موارده"“” 8//" 

ما يُكتفى به وما يشترط وما لا يشترط فى هذا السجود"” 7/7 
فى ما لو وَجَدَ سبت سجود الشكر وكان له مانع من ذلكك"” 941" 
السجود بقصد التذلّل والتعظيم لله تعالى» وما يتعلق به" 8941 
حكم السجود لغير الله تعالى"** 897 

فصل: فى التشهّد 

زعوم_ ماع 

حكم التشهد فى كل صلاه"” 89 


حكم تركه"”” 918" 


واجبات التشههد. سبعه : "*” 7915 
الأول: الشهادتان»*عوم 


ص: ام 


الثانى: الصلاه على النبى وآله ٠"‏ عوم 

فى كيفيه التشهّد والصلاه على النبى وآله ٠"‏ عوم 

الثالث: الجلوس بمقدار الذكر الوارد ٠"‏ عوم 

الرابع: الطمأنينه فيه*” 98" 

العاسة التق قفاوم 

السادس: الموالاه ٠»‏ لاوم 

السابع: تأديته بالوجه الصحيح ٠”‏ 91" 

ذكر الشهادتين والصلاه بألفاظها المتعارفه*** 7و8 

كتفي لكوي فى لقيو اوم 

حكم تعلّم الذكر 89/٠‏ 

يستحبٌ فى التشهّد أمور عشره:"* 80٠‏ 

لأول: الجلوس متووكا-- ..؟ 

الثانى: القول قبل الشروع بالذكر: «الحمد للها أو غير ذلكك"” 600 
الثالث: جعل اليدين على الفخلين ٠٠“‏ 

للع الاوكرن تطره ]ل سر 

الخاسئ القول ع الشهاذه العائيه«أرسطه رالحق خيرا ودع 
السادس: القول بعد الصلاه على النبئ: «وتقتل شفاعته؛ وارفع درجته)"” 5٠١‏ 
السابع: القول فى التشهّد الأول والثانى بما جاء فى مونّقه أبى بصير" 601 
الثامن: التسبيح سبعاً بعد التشهّد الأول" 607 


التاسع: قول «بحول الله وقوّته... حين القيام عن التشهّد الأول" 6:7 


العاشر: ضمٌ المرأه فخذّيها حال الجلوس للتشهّد"* 60 
كراهه الإقعاء حال التشهل ٠»‏ .ع 


ص: ارده 


فصل: فى التسليم 
(عاع _ماع) 

حكم التسليم وجزئئته للصلاه وجميع ما يعتبر فيها”” 605 
حكم تركه"”” 05 

حكم الجلوس فى التسليم والاطمئنان”” 608 

كيفيه التسليم وصيغته*” 608 

حكم تأديته"” 51٠١‏ 

حكم الصلاه فى الحدث أو الإتيان ببعض المنافيات قبل السلام*” 6٠١‏ 
ما لا يشترط فى التسليم 51٠”‏ 

حكم تعلم مينه الل 01 

حكم العاجز عن التسليم والأخرس 6١1‏ 


مستحبات الجلوس فيه"* 5١10‏ 

كفايه الإخطار الإجمالى بالبال فى السلام” 5١0‏ 
استحباب الإيماء بالتسليم””* 6١12‏ 

فى ما لو دخل وقت الصلاه أثناء التسليم*” 117 
فصل: فى الترتيب 

(9اع لع 

حكم الترتيب بين أفعال الصلاه” 519 

حكم ما لو خالف الترتيب"” 7١‏ 


فصل: فى الموالاه 


(5”ع _وكع 


حكم الموالاه بين أفعال الصلاه وأجزاءها"* 67 


ص: وده 


تركك الموالاه :عع 

التطويل لا يوتجب فوات الموالام :© باع 

مراعاه التتابع العرفى بالأفعال والقراءه والأذكار ٠"‏ 6717 
فقما لو انذن الموالام:»م9ع 

فصل: فى القنوت 

(بسع _لاعع) 

حكم القنوت فى جميع الفرائض والنوافل”” 67٠‏ 
تكن القنريك ف العسلاات :ماع 

مكل القتوك ف السلراك :1نم 

عدم اشتراط رفع اليدين ولا الذكر الخاص فيه* 678 
أقل عا اتحزى فى القزورك وم 

جواز قزاءه:القرا ناف القبوت وهم 

جواز قراءه الأشعار فى القنوت"* 6*0 

اذ الذعاء فة سائر اللقاتك إلآ الأذ كار المقم مي وم 
قراءه الأدعيه الوارده عن الأثمه: فى القنوت»٠٠‏ 0ع 

دا قدانف القيوت اتوم 

بعض ما ورد من القنوت الجامع"" 68٠‏ 

حكم القنوت بالدعاء الملحون٠‏ ١ع‏ 

جواز الدعاء لشخص أو عليه" ”عع 


حكم الدعاء لطلب الحرام"* 67 


استحباب إطاله القنوت"٠‏ ٠ع؟‏ 
استحباب الجهر بالقنوت"* 6 


66٠ ص:‎ 


فى ما إذا نذر القنوت» عع 

حكم نسيان القنوت وما يتعلق به*” 88 

فى شرطيه القيام فى القنوت" 60 

صلاه المرأه كالرجل فى الواجبات والمستحّات» وبعض ما يستحبٌ فى صلاتها"٠‏ ع8 
صلاه الصَبِيّ كالرجلء والصبته كالمرأه"*٠‏ 82 

يكف ها متت قل صوال الفواذية عم 

فصل: فى التعقيب 

(معع؟_دوع) 

ما المراد من التعقيب"* مع 

حكم التعقيب وما يقصد فيه” 82 - 89 

ذكر أمور فى التعقيب:* و6 

أحدها: أن يكبر ثلاثاً بعد التسليم"* 59 

الثانى: تسبيح الزهراء عليهاالسلام » وذكر فضله وكيفيته”” 589 

استحباب كون السبحه من طين قبر الحسين عليه السلام  50١‏ 

ف نالى شكاو شم الرماء عنما اناكم + ذم 

الثالث: دعاء «لا إله إلا الله وحده وحده... إنُكك على كل شىء قدير»*" "0ع 

الرابع: «اللهمّ اهدنى من عندك. وأفض عليٌ... من بركاتكك»"” 0ع 

الكافين: ويتحات اللت والحمق الول إله إلا الله اوالله | كو ماه موه أو ارهد أ قود دوم 
السادس: «اللهم 178 على محمدٍ وآلٍ محمدء وأجرنى من النار... الحور العين)."” 27 


السابع: «أعوذ بوجهكك الكريم... ولا قَوٌّه إلا بالله العليّ |1 ا الع 


الثامن: قراءه الحمد وايه الكرسى وايه «شَهلَ الله ا وابه الما 4 .6 عمع 
ب «اللهُم إنَى أسألكك من كل خير أحاط 2 لمك وعذاب الآخره)"* رلننا 


ص: ١م66‏ 


الغاشرة «اعيد نسي ونا الور قن رق جاه وراعل لاقي 6م 

الحادى عشر: أن يقرأ سوره التوحيد اثنتى عشره مره. ثم يقرأ الدعاء الوارد بعدها"”” 50 

الثانى عشر: الشهادتان والإقرار بالأئمه عليهم السلام ٠"‏ 620 

الثالث عشر: قبل أن يُتنى رجليه يقول ثلاث مرات: «أستغفر الله الذى... وأتوب إليه)** هنع 

الرابع عشر: دعاء الحفظ من النسيان» وهو: «سبحان من لا يعتدى على أهل مملكته... قدير»””” 0ه 
استحباب الجلوس فى المصلّى بعد صلاه الصبح إلى طلوع الشمس مشتغالا بذكر الله*” هنع 

الدعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه بعدهاء وهو أفضل من الدعاء بعد النافله ٠“‏ 00 

أمتحيات سجوة الشكربعه كل عاو 

فصل: استحباب الصلاه على النبىّ 

(عمع_ ومع 

أمعهاب الضلاه على الدى تحقما ذ كر أو ذ كر عونو وغ 

يستحب تكرار الصلاه عليه إذا ذكر اسمه صلى الله عليه و آله وسلم مك راً٠”‏ عوع 

إذا كان فى أثناء التشهّد فسمع اسمه لا يكتفى بالصلاه التى تَجب للتشهّد” /ام؟ 

عدم الفصل الطويل بين ذكره والصلاه عليه صلى الله عليه و آله وسلم ٠"‏ 21 

لا تُعتبر كيفيه خاصه فى الصلاه عليه صلى الله عليه و آله وسلم » بل يكفى كل ما يدل عليها"” امع 
إذا كنت اسمّه صلى الله عليه و آله وسلم يستحبٌ أن يكتب الصلاه عليه" /58 

فى ما لو تذكر اسمّه صلى الله عليه و آله وسلم فى قلبه** 608 

استحباب الصلاه عليه صلى الله عليه و آله وسلم عند ذكر سائر الأنبياء والأئمه عليهم السلام وكيفيتها"” 689 


ص: 7ه 


فصل: فى مبطلات الصلاه 

(معع - الام) 

الامور المبطله للصلاه" 62٠‏ 

أحدها: فقدان بعض الشرائط فى الصلاه. كالستر وإباحه المكان وغيرهما"“” 52٠‏ 

الثانى: إثبان الحذت الأكير أو الأضصعر ».عع 

الثالث: التكفير»” عع 

الرابع: تعمّد الالتفات بتمام البدن دون الرأس"” ع2 

الخامس: تعمّد الكلام بحرفين ولو مهمَلِين» أو بحرفٍ واحدٍ مُفهم للمعنى ”629 

ما لو تكلّم بحرفين فحصل ثانيهما من إشباع حركه الأول٠١/8‏ 

حكم التكلّم بحرفين من غير تركيب ٠”‏ اا 

فى ما لو تكلم بحرفٍ والعقا عي مدع المعق ووطله بإحدى كلمات الذكر أو القراءه"** ”/اع 
عدم بطلان الصلاه بمدّ حرف المدّ واللين وإن زاد حرف آخر”” 51/7 

حكم ما لو تكلم بأحد حروف المعانى» كحرف الجر والتعليل والعطف مع عدم قصدها"” 51/8 
عدم بطلان الصلاه بصوت التَنَحْمّح أو النفخ والأنين والتأوّه من دون حكايتها"” 617 

ذكر التأوّه من الذنب أو من نار جهنم ضمن الدعاء لا يبطل الصلاه بدون ذكر المتعلق"” 51/0 
عدم الفرق فى بطلان الصلاه بين وجود مخاطب أم لاء وكذا مع الاضطرار أو الاختيار"”” 61/8 
لأسن بالذكر والدعاء فى جميع أحوال الصلاه بغير المحرّم؛ ومعه لا يجوز ومبطل"” 57/2 
جواز الذكر والدعاء بغير العربيه» وإن كانت أفضل"* 1/8 

اعتبار قصد القرآنيه فى القراءه» وإن لم يكن بها ولم يكن دعاءً أبطل"” 578 


ص: #ذذله 


حكم ما لو أتى بالذكر بقصد تنبيه الغير والدلاله» أو قصد به التنبيه من دون قصد الذكر”” 51/9 
جواز الدعاء مع مخاطبه الغير بقول: «غفر الله لكك»”” 5/٠١‏ 

عدو و :عكر ار الذكر أن القر ادم ههدا أو من باب الاحتياط: وعدمه مع الوسوسه” 587 

لا يجوز ابتداءً السلام للمصلى وكذا سائر التحيات مع قصد التحه وإن قصد الدعاء فلا بأس"* 581 
جواز رد سلام التحته أثناء الصلاه» بل يجبء وإن عصى لم تبطل ٠"‏ 5280 

رعوت ترا النبلام أكناء الضلاه بتكل مااشل تمن اللفظ والمفائلة ع8 

لو قال المسلّم: «عليكم السلام» فالأحوط أن يقول: «سلام عليكم) بقصد القرآنيه أو الدعاء“" 4 
وجوب رد جواب السلام صحيحاً ولو سُلّم بالملحون» والأفضل قصد القرآن والدعاء"٠ 4١‏ 


حكم ما لو كان المسلم صِباً مميّز أو امرأةٌ أجنبيه» أو أجنبيَاً على امرأه تصلّى”” 597 


حكم ما لو سُلّم عليه بقول: «سلام» بدون «عليكم»"* 540 

لو ف مرّات عديده يكفى فى الجواب مره ولو أجاب وسُلّم يجب جواب الثانى””” 548 

حكم ما لو شكك المصلّى أن المسلّم قصده مع الجماعه؛ أو لا:.' /1و؟ 

وجوب رد السلام فورأء وعدمه لو أخَر عصياناً أو نسياناً مع خروجه عن صدق الجوابء وإن كان فى الصلاه لم يجز”” 598 
وجوب إسماع رد السلام» سواء كان فى الصلاه أم لاء إلا إذا سلّم ومشى سريعاً"” 599 

فى ما لو كانت التحيه بغير لفظ السلام» ولو كان فى أثناء الصلاه"” 0٠١‏ 

حك مالو شك العصلى بأن الكسلم طلم بأ اصية 810 

كراهه السلام على المصلَّى 5٠‏ 

كفائيه وجوب ردٌ السلام» وعدم سقوط الاستحباب بالنسبه إلى الباقين””” 6٠‏ 


جواز سلام الأجنبى على الأجنبيه» وبالعكس مع عدم الريبه أو خوف الفتنه"* 0037 


حكم الابتداء بالسلا الكافر 2 
م على در وسلام الذمّى على المسلم و كيفيته” 6٠:8‏ 


ص: مم 


استحباب سلام الراكب على الماشىء والقائم على الجالس. والقلّه على الكثره. وغيرها"” 0:9 
عدم وجوب رد السلام إن كان سخريه أو مزاح" 0 

عدم وجوب الردّ إذا سلّم على أحد شخصين ولم يُعلم أتهما أراد؟ وإن كان الأفضل الردّ لكليهما فى غير حال الصلاه” 0٠١‏ 
تقار شاه انمي كر بعلن الالعر نزحب عن كل توقاالر لاتاكد بزاة 

وجوب ردّ سلام قارئ التعزيه والواعظ ونحوهماء ويكفى رد قن لمكت انه 
استحاب الردٌ بالأحسن :فى غير خال الصلاة»* 1١‏ 

استحباب قول العاطس ومن سمع عطسه الغير: «الحمدلله)» أو التحميد والصلاه”” 0١17‏ 
يستحبٌ تسميت العاطس يقول: «وير حمكك الله) أو الجمع؛ وإن كان فى الصلاه ٠“‏ 1ه 
يستحبٌ للعاطس أن يردٌ التسميت بقوله: «يغفرالله لكم»” ٠ه‏ 

البنادين تمك الفيفية ولز اللطنا رعق 

السابع: تعمد البكاء المشتمل على الصوت وغيره لآمور الدنيا"* 011 

الثامن: كلّ فعلٍ ماح لصوره الصلاهء قليالا كان أو كثيراً»* 019 

التاسع: الأاكات و شرت التاعاة لليورى صيدا كنا او سوو 811 

العاشر: تعمّد قول: «آمين» بعد تمام الفاتحه لغير ضروره"” ”0 

الحادى عشر: الشكك فى ركعات الثنائيه والثلاشيه والاولَيين من الرباعيه"" 079 

الثانى عشر: زياده جزْءٍ أو نقصانه» عمداً إن لم يكن ركنا ومطلقاً مع الركنيه "078 

لو شكك بعد السلام فى أنّه هل أحدث أثناء الصلاه أم لا؟ بنى على العدم والصحه 077 
حكم من علم بأنّه نام اخثياراً وشكك فى آنه هل أتم الصلاه ثم ناء». أو نام فى أثنائها؟:* لا 
حكم من رأى نجاسدهً فى المسجد أثناء الصلاه*** 078 


فى القول بجواز البكاء على سيدالشهداء عليه السلام فى حال الصلاه"”” 0*٠‏ 


حكم الشكك فى بقاء الصلاه فى الفعل الكثير والسكوت الطويل"* ”09 
فهرس محتويات الكتاب*” اه 
الاصدارت العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه*** 008 


ص: ههه 


الاصدارات العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 
باللغه العربيه 


١‏ _فقه الإمام جعفر الصادق عليه السلام : تأليف العلاّمه محتّرد جواد مغنيه رحمه الله » (دوره فقهيه كامله محققه فى ست 


١‏ _ قصص القرآن الكريم دلالياً و جمالياً: تأليف الاستاذ الدكتور محمود البستانى (فى مجلدين). 


_ محاضرات الإمام الخوئى رحمه الله فى المواريث: بقلم السيد محمد على الخرسان. تقديم و مراجعه مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


_ المولى فى الغديرء نظره جديده فى كتاب الغدير للعلامه الأمينى: لجنه التأليف و البحوث العلميه _ القسم العربى. 
ه_ أدب الشريعه الاسلاميه: تأليف الاستاذ الدكتور محمود البستانى. 


8 _عقيله قريش آمنه بنت الحسين عليهماالسلام الملقبه بسكينه: تأليف السيّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه 
السبطين عليهماالسلام العالميه. 


_ أنصار الحسين عليه السلام .. الثوره والثوار: تأليف السيّد محمّد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


_التحريف والمحرّفون: تأليف السئّد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


9 الحسن بن على عليهماالسلام (رجل الحرب والسلام): تأليف السيّد محمّد على الحلو. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


٠‏ بضعه المصطفى صلى الله عليه و آله : تأليف السيد المرتضى الرضوىء تحقيق وتنظيم مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه» يشتمل على حياه فاطمه عليهاالسلام من ولادتها إلى شهادتها عليهاالسلام . 


ص: 060 


١‏ __معالم العقيده الإسلاميه: لجنه التأليف والبحوث العلميه _ القسم العربى. 


١١‏ _ هويّه التشئع: للدكتور الشيخ احم الوائلى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


_ لماذا اخترنا مذهب الشيعه الإماميّه: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


8 _المثل الأعلى: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


١‏ _ الشيعه و فنون الإسلام: تأليف آيت الله السيد حسن الصدر قدس سره ء مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


__ بحوث عقائديه فى ضوء مدرسه أهل البيت عليهم السلام : نصوص مختاره من مؤلفات الإمام السيّد الخوئى قدس سره . 
إعداد الشيخ ابراهيم الخزرجى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


4 _ عصر الغيبه» الوظائف والواجبات. تأليف الشيخ على العبادى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


٠‏ _العروه الوثقى للفقيه الأ.عظم الطباطبائى اليزدى والتعليقات عليها: (صدر منها للآن سبعه أجزاء . تضم 5١‏ تعليقه لكبار 
المراجع والعلماء الأعلام . إعداد وتحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


5" اللإمام الجواد عليه السلام الإمامه ال وتداعيات الصراع العباسى: تأليثف السيد محمد على الحلو. مراجعه وتصحيح 
مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


العالميه. 


7 __فاطمه بنت اسد» حجر النبوّه والإمامه:لجنه التأليف والبحوث العلميه لمؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


ص: /اذه 


؟؟ _ لكل شىء علامه يعرف بها:تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


8 _ تفسير القرآن الكريم: للسيد المرتضى علم الهدى قدس سره . إعداد وسام الخطاوى؛ خزعل غازى؛ إشراف وتحقيق 
مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


_ البيان فى حوادث آخر الزمان: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


__الأمير الشفيق: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 

9_الإمام الحنون: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 

“٠‏ _ بيعه الغدير: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 

١‏ _السيده الكريمه: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 

؟" _ نبى الرحمه: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 

_ التعازى: تأليف محمد بن على المعروف ب__«ابن الشجرى». مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 


_ فتح الباب للوقوف على علم عمر بن الخطاب: تأليف السيد محمد الرضى الرضوى. مراجعه وتصحيح مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


باللغه الفارسيه 


0 _ هديه الزائرين وبهجه الناظرين (فارسى): تأليف ثقه المحدثين الشيخ عباس القَمَّى رحمه الله » تحقيق مؤسسه السبطين 
عليهماالسلام العالميه. 


8“ _قطره اى از درياى غدير (فارسى): لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 
0" _ مهربانترين نامه (شرح الخطبه ”١‏ لنهج البلاغه) (فارسى): تأليف السيد علاء الدين الموسوى الإصفهانى. 
يرسش ها و ياسخ هاى اعتقادى: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 


ص: /6060 


9._روزشمار تاريخ اسلام: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 
٠‏ _غربت ياس: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

١‏ _ حجاب حريم ياكى ها: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 
"5 _ سكينه؛ يرده نشين قريش: قسم الترجمه. 


“5 _ أطيب البيان فى تفسير القرآن: الجزء (الأول _ السابع عدر 0 تاللت ١‏ يك الله وحن عد ليق الطلبن لين سري تق 
مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. (يحتمل أن تتم هذه الدوره التفسيريه فى أكثر من عشرين جزءً). 


** _ شبهاى يبشاور (ليالى بيشاور): باللغه الفارسيه: تأليف سلطان الواعظين شيرازى» تحقيق مؤسسه السبطين عليهماالسلام 
العالميه. 


0* _ كلستان حديث: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

8 _اصالت مهدويت: لجنه التأليف والبحوث العلميّه _ القسم الفارسى. 

5 _ امير يتيم نواز: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
8 _امام مهربان: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
4 _ بيعت غدير: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
0 _ ييامبر رحمت: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
١_دردانه‏ نبى: قسم الناشئين والأشبال» مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
"0 _ريحانه نبى: قسم الناشئين والأشال: مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه. 
باللغه الانجليزيه 

"2 _ عقيله قريش آمنه بنت الحسين عليهماالسلام الملقبه بسكينه: قسم الترجمه. 
06 _ شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه: قسم الترجمه. 

0ه _ بحوث حول الإمامه: قسم الترجمه. 


2 بحوث حول النبوه: قسم الترجمه. 


_ علوم قرآنيه: قسم الترجمه. 
_مفاهيم قرآنيه: قسم الترجمه. 


ص: 00 


باللغه الاردويه 

9 شهاده فاطمه الزهراء عليهاالسلام حقيقه تاريخيه: قسم الترجمه. 

_ قطره اى از درياى غدير: قسم الترجمه. 

١‏ _ مشفقانه وصيت نامه (شرح الخطبه "١‏ لنهج البلاغه): قسم الترجمه. 


قبد التحفيق 


_١‏ الجزء الثامن من العروه الوثقى والتعليقات عليها. (كتاب الصلاه) 

اد الجزء الثامة عفر من أطببه» البيان فن فنسير القرآان: (فارسئ) 

*"'_ الجزء الثالث من تفسير القرآن الكريم للشريف المرتضى قدس سره . 

؟_ معالم التشريع الاسلامى: تأليف مؤسسه السبطين عليهماالسلام لعالميه. 

ه_ مجمع البيان فى تفسير القرآن: تحقيق واضافات مؤسسه السبطين عليهماالسلام لعالميه. 


مركز نشر و توزيع مؤسسه السبطين عليهماالسلام العالميه 


ايران _ قم _ شارع انقلاب (جهارمردان) _ الزقاق ١8‏ _ 
رقم /ا5 و 4ع 
تلفت “.ا _ ١01‏ 


١701 _الا/٠2798 فاكس:‎ 


.الا 3 طذك. الالالالالا :_أحانا 


للم»ء. لال[ غ50 ©) الإ 503 :التصصط_ع 


ص: هده 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
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و للايصاء من فضلكم 
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